इस प्रकाशन के प्रेरणा-स्नोत 
उपाध्याय श्री ज्ञानसागरजी 


अनासक्त, अपरिग्रही और सतत 
ज्ञानाराधक परमपूज्य उपाध्याय १०८ श्री 
ज्ञानसागरजी मुनिराज भारत की गरिमामयी 
श्रमण-संस्कृति, संत-परम्परा और आध्यात्मिक 
अवधारणाओं के जीवन्त प्रतीक हैं । उनके उदाए/ 
उदात्त चिन्तन से सहअस्तित्व की भावना को एक 
नई चमक मिली है । 

सन्‌ १९५८ की वैशाख शुक्ला द्वितीया 
को मुरैना में जन्मे उमेशकुमार की जीवन-यात्रा 
आत्म-बोध के साथ प्रारम्भ होकर सन्‌ १९७६ 
में क्षुल्लक गुणसागर के रुप में प्रतिफलित हुई। 
फिर बारह वर्ष पदचात्‌ ३१ मार्च १९८८ को 
दिगम्बरी दीक्षा प्राप्त कर वे मुनि ज्ञानसागर के 
नाम से प्रख्यात हुए। सागर से निकलकर 
मुजफ्फरनगर, खेकड़ा, विनौली, शाहपुर, गया 


और रफीगंज आदि में भ्रमण करता हुआ, तीन... 


वर्ष में ही बुन्देलखण्ड का यह संत पूर्वोत्तर भारत 
की धर्म-पिपासु जनता में बसंत बनकर छा गया। 
उपाध्याय ज्ञानसागरजी की ज्ञानगंगा कहीं 
भी पंथों, जातियों या सम्प्रदायों की परिधि में 
सिपट कर नहीं बहती। वह धारा तो बिना किसी 
भेद-भाव के हर जाति, धर्म और आस्था वाले 
लोगों के बीच सरल, स्वाभाविक करुणाधारा के 
रुप में प्रवाहित होकर अहिंसा और विश्व-शान्ति 
के अंकुर उगा रही है । 
भगवान महावीर की आचार्य परम्परा को 
रेखांकित करने वाले इस महान ग्रन्थ का यह 
संस्करण उन्हीं संत की प्रेरणा का सुफल है । 
शान्तिप्रसाद खुजराहो क है अल म 
कद कला-संप्रहालय खुजरा ०253 ल्प 


काल :. १० थीं - ११ वीं 
छायाकार - 


७४" 


तीर्थकर महावीर 
ओर 
उनकी आचार्य-परम्परा 


२ 


श्रुतधर 
और 
सारस्वत आचार्य 


तीर्थकर महावीर 
और 
उनकी आचार्य-परम्परा 


ट्वितीय खण्ड 


लेखक 
डा. नेमिचन्द्र शास्त्री, ज्योतिषाचार्य, 
एम.ए. पी-एच.डी. डी. लिट 


(इस भाग का मुद्रण श्री दिगम्बर जेन समाज गया के के सौजन्य से) 


आचार्य शन्तिसागर छाणी ग्रन्थमाला 


छायाकार - नीरज जैन, 


उिम धज्व मशमकेह्क्रशद्वा----....__ +/ २१ क्र 
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८ हर प्र ८ ८<_.. प्र 
यदीया वाग्गंगा विविध-नय-कल्लोल-विमला 
बृहद्ज्ञानाम्भोभिजगति जनतां या स्नपयति । 
इदानीमप्येषा बुधजन - मरालेः परिचिता 
महावीरस्वामी नयन - पथ - गामी भवतु नः ॥। 
- पण्डित भागचन्द्र, महावीराष्टक 


कल्सक/ अर (_ इक स्ंज 


पक््त्यी_ 


__ 


प्रकाशक : 

प्रकाशक: +7- 
प्रथम संस्करण सनू १९७४ 

श्री भारतवर्षीय दिगम्बर जैन विद्व॑त्परिषद 


8 जप ८ लटक 
यह द्वितीय संस्करण सन्‌ १९९२ 


आचार्य शन्तिसागर छाणी ग्रन्थपाला, 
पो.बुढ़ाना, जिला-मुजफ्फरनगर, (उत्तर प्रदेश) 





प्राप्ति स्थान : 
९१, मंत्री-आचार्य शान्तिसागर छाणी ग्रन्थमाला 
पो. बुढ़ाना, मुजफ्फरनगर, (उत्तर प्रदेश) 
२. डॉ. नलिन क़े.शास्त्री 
ए-११, प्रोफेसर क्वार्टर्स, 
मगधघ विश्वविद्यालय केम्पस, 
बोध गया (बिहार) ८२४ २३४ 


मूल्य : पूरा सेट चारों खण्ड : चार सौ रुपया 





आचार्य कुन्दकुन्द द्विसहर्नाब्दी महोत्सव के 
पावन प्रसंग में प्रकाशित 





मुद्रक : 

शकुन प्रिंटर्स 

पंचशील गार्डन, नवीन शाहदरा 
दिल्‍लो-३२ 
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प्रकाशकीय निवेदन 


सोलह वर्ष पूर्व प्रकाशित और लगभग दस वर्ष से अनुपलब्ध यह 
महत्वपूर्ण ग्रन्थ पुनः मुद्रित होकर आज आपके हाथ में पहुंच रहा हे । प्रथमावृत्ति 
के प्रकाशकीय में भारतवर्षोय दिगम्बर जैन विद्वत्परिषद के मंत्री डॉ.पत्रालाल 
साहित्याचार्य ने इसकी पृष्ठभूमि में लिखा था - 

- “भगवान महावीर के 2500 वें निर्वाण महोत्सव के अवसर पर 
प्रकाशनार्थ विद्वत्परिषद ने इस ग्रन्थ के लेखन का दायित्व अपने तात्कालिक 
उपाध्यक्ष, बहुमुखी प्रतिभा के धनी विद्वान, डॉ. नेमिचन्द्र ज्योतिषाचार्य, एम.ए., 
पी.-एच-डी., डी.लिट., को सौंपा था । सम्मानीय डॉ.गञास्त्री ने चार पाँच 
वर्ष तक अथक परिश्रम करके समय पर इसे तैयार कर दिया । ” 

- “इसके प्रकागन के लिए विद्व॒त्परिषद के पास अर्थ की व्यवस्था 
नगण्य थी, परन्तु विद्वत्परिषद के अध्यक्ष डॉ. दरबारीलाल कोठिया ने ग्रन्थ 
के अग्रिम ग्राहक बनाकर राशि एकत्र की और लगभग सात सौ ग्राहकों से 
अग्रिम मूल्य प्राप्त हो जाने से यह प्रकाशन संम्भव हुआ । “इस बीच यह 
दुर्भाग्यपूर्ण घटित हो गया कि जनवरी १९७४ में डॉ. ञास्त्री का असामयिक 
निधन हो गया और बे अपनी इस महान कृतिको प्रकाशित नहीं देख पाये। 

इधर कई वर्षों से यह ग्रन्थ अनुपलब्ध था । इस अन्तराल में जैन 
साहित्य और संस्कति के इतिहास के प्रति जिज्ञासु अध्येताओं को एक 
नई पीढ़ी तैयार हो गई है जिसके मार्ग-दर्श़न के लिए इस ग्रन्थ की महती 
उपयोगिता निर्विवाद है। स्व. डॉ. शास्त्री और डॉ.दरबारीलाल कोठिया के अत्यन्त 
स्नेहपूर्ण संबंध रहे हैं।डॉ. गास्त्री की चर्चा चलते ही, आज भी कोठियाजी की 
आँखें भर आती है ।कोठियाजी कई वर्षों से अपने दिवंगत मित्र के इस 
अवदान को पुनः प्रकाशित कराने के प्रयत्न कर रहे थे, परन्तु व्यय-साध्य 
होने के कारण सफलता का योग लग नहीं पा रहा था। 

संयोग से परम ज्ञानाराधक १०८ श्री उपाध्याय ज्ञानसागरजी मुनिराज 
का इस वर्ष गया में चातुर्मास हुआ । नवम्बर ९१ में वहाँ आगम बाचना 
हुई जिसमें अनेक विद्वानों ने भाग लिया । डॉ.कोठिया ने अपने मन का 
यह विकल्प वहाँ व्यक्त किया जिस पर पूज्य ज्ञानसागर जी महाराज की 
प्रेरणा से “आचार्य डान्तिसागर छाणी ग्रन्थमाला बुढ़ाना ” के कोष से पचास 
हजार की राशि ग्रन्थ के प्रकाशन के लिए सहज उपलब्ध हो गई । बाद 
में अपने प्रवचन के बीच मैंने गया समाज से इसमें सहायक होने का अनुरोध 
किया तब, मेरा याचना-वाक्य पूरा होने के पूर्व ही, समाज के अध्यक्ष बाबू 
पदमचन्दजी ने समाज की ओर से पच्चीस हजार को स्वीकृति प्रदान कर 
दी । बाद में स्व.प्रेरणा से उसमें वृद्धि करके उन्होंने दूसरे भाग के मुद्रण 


का दायित्व ले लिया। गया समाज की यह उदारता अन्य कर्णधारों के लिए 
अनुकरणीय है । 
उसी समय उपाध्यायजी के सात्रिध्य में इस हेतु सात सदस्यों को 
एक अस्थायी समिति का गठन करके कार्यारम्भ कर दिया गया । बाद 
में शेष अर्थव्यवस्था के उपाय करते समय यह विकल्प सामने आया कि 
आचार्य इन्तिसागर छाणी ग्रन्थमाला ही शेष राशि का प्रावधान करके ग्रन्थ 
के प्रकाशन का भार वहन करे । स्व. डॉ शास्त्री के सुयोग्य पुत्र डों.नलिन 
के,शास्त्री ने ग्रन्थमाला को द्वितीय संस्करण का प्रकाशन अधिकार प्रदान करके 
इस प्रकाद्ान का मार्ग प्रडास्त कर दिया । ग्रन्थ के दूसरे भाग के मुद्रण का 
सम्पूर्ण व्यय दिगम्बर जैन समाज गया ने और तीसरे भाग का व्यय दिगम्बर 
जैन पंचायत रफीगंज ने वहन किया है। चौथे खण्ड के लिये जैन समाज डाल्टेनगंज 
का आइवासन प्राप्त हुआ हे। यही इस प्रकाशन की पृष्ठभूमि है । 
शान्ति सदन, सतना, २३.४.९२ नीरज जेन 


कृतज्ञता-ज्ञापन 


इस समिति को सतोष हे कि पूज्य १०८ श्री उपाध्याय ज्ञानसागर 
जी के आशीर्वाद और प्रेरणा के फल-स्वरुप यह महत्वपूर्ण ग्रन्थ प्रकाशित 
करने में हमें सफलता मिली है । मुनिश्री के चरणों में हम नमन करते हैं। 
इस कालजयी कृति के सर्जनहार स्व.डॉ.नेमिचन्द्रजी ज्योतिषाचार्य के प्रति 
कृतज्ञता व्यक्त करते हुए हम यहाँ यह रेखांकित करना चाहते हैं कि उनकी 
यह कृति आज भी अपने क्षेत्र मे अद्वितीय है और आने वाली अनेक शताब्दियों 
तक उनके यज्ञ को जीवित रखने में समर्थ हे । ग्रन्थ अपने आप में परिपूर्ण 
है और यह सस्करण मात्र उसका “पुनमु'द्रण' ही है । 
भारतवर्षीय दिगम्बर जैन विद्वत्परिषद के द्वारा इसका प्रथम- प्रकाशन 
हुआ था अतः हम उस सस्था के आभारी हैं । द्रव्य सहयोग के लिए दातारों 
को, तथा त्वरित मुद्रण के लिए शकुन प्रकाशन के श्री सुभाषजी को धन्यवाद 
देना हमारा कर्तव्य है। आचार्य श्ञान्तिसागर छाणी ग्रन्थमाला को इस सराहनीय 
संकल्प के लिए बधाई। 
डॉ दरबारोलाल कोठिया 


डॉ. कस्तूरचन्द्र कासलीवाल नीरज जेन 
डॉ. फूलचन्द्र प्रेमी डॉ. नलिन के. शास्त्री 
रतनचन्द्र जेन, बुढ़ाना पदमचन्द्र जेन, गया 
(पंत्री- आचार्य शान्तिसागर छाणी (अध्यक्ष-दिगम्बर जैन समाज गया) 


ग्रन्थमाला, बुढ़ाना) 


छाबाकार - नारज जन, 


आद्य मिताक्षर 


'वरम्परा' शब्द अपना विशेष महत्त्व रखता है और विश्वके कण-कणसे 
सम्बन्धित है | परम्पराका इतिहास लेखबद्ध करना बेसे ही कठिन काय॑ है, फिर 
श्रमण-परम्पराका इतिहास तो स्वंथा ही दुरूह है। प्रसंगमें जहां 'परम्परा' 
शब्द सदू-आगम और सद्‌गुरुओंका बोधक है, वहाँ यह प्रामाणिकताका योतक 
भी है। परम्परागत आगरम और गुरुओंको सवंत्र प्रथम स्थान है। इसीलिए 
'आचायंगुरुम्यों नसः के स्थान पर “परम्पराचायंगुरुम्यो नमः का प्रचलन 
है। लोकमें आज भी यह परम्परा प्रचलित है । जेसे गृहस्थोंके विवाह आदि 
संस्का रोंमें परम्परा (गोत्रादि) का प्रइन उठता है, वेसे ही मुनियोंके संबंधमें भी 
उनकी गुरु-परम्पराका ज्ञान आवश्यक है। 

भारतमें मुनि-परम्परा और ऋषि-परम्परा ये दो परम्पराएं प्राचीनकालसे 
रही हैं। ऐतिहासिक दृष्टिसे प्रथम परम्पराका संबंध आत्मधर्मा श्रमणोंसे रहा 
है--श्रमणमुनि मोक्षमागंके उपदेष्टा रहे हैं। द्वितीय परम्पराका संबंध छोक- 
घमंसे रहा है--ऋषिगण गृहस्थोंके षोडश संस्कारादि सम्पन्न कराते रहे हैं । 
ऋषियोंको जब आत्मघर्मज्ञानकी बुभुक्षा जाग्रत हुई, वे श्रमगमुनियोंके समीप 
जिज्ञासाकी पूर्ति एवं मार्गंदर्शनके लिए पहुँचते रहे ।* 

सस्‍्व० डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्रों द्वारा रचित ग्रन्थ 'तोय्॑ंडुर सहावीर और 
उनको परम्परा' में श्रमण--मुनि-परम्पराका तथ्यपूर्ण इतिहास है। वस्तुतत: 
१. वातरशना हे वा ऋषय: श्रमणा ऊर्ध्वमन्थिनो बभूवुस्तानृषयो+थ्थंमायंस्तेडनिलाय- 

मचरंस्तेश्नुप्रविशुः कृष्माण्डानि तांस्तेष्वन्बविन्दन श्रद्धया च तपसा च। तानृषयो- 

अ्युवन कया निलाय॑ चरथेति ते ऋषोनब्रुवन्नमोवो5स्तु भगवन्तो$स्मिन्‌ धाम्नि 
केन व: सपर्यामेति तानृषयोज्जुवन--पवित्र॑ नो ब्रूत येनोरेपस: स्यथामेति त एतनि 
सूक्तास्यपश्यन्‌ ।' 


--वैत्तिरीय आरण्यक २ प्रपाठक ७ अनुवाक, १-२ 

'वातरशन---श्रमण-ऋषि ऊर्ध्वमन्‍्थी (परमात्मपदकी ओर उत्क्रमण करनेवाले) 
हुए । उनके समीप इतर ऋषि प्रयोजनवश (याचनार्थ) उपस्थित हुए । उन्हें देखकर 
वातरशन कृष्माण्डनामक मन्त्रवाक्‍योंमं अन्तहित हो गए, तब उन्हें अन्य ऋषियोंने 
श्रद्धा और तपसे प्राप्त कर लिया । ऋषियोंने उन वातरश न मुनियोंसे प्रदन किया--- 
किस विद्यासे आप अन्तहिंत हो जाते हैं ? वातरशन मुनियोंने उन्हें अपने अध्यात्म 
घामसे आए हुए अतिथि जानकर कहा--हे मुनिजनों ! आपको नमोज्स्तु है, हम 
आपकी सपर्या (सत्कार) किससे करें ? ऋषियोंने कहा---हमें पवित्र आत्मविद्याका 
उपदेश दीजिए, जिससे हम निष्पाप हो जाएँ । 


आदय मिताक्षर : ७ 


इतिहासकी रचनाके लिए तथ्यज्ञान आवश्यक है। यत्त:-- 
इतिहास इतोष्टं तद्‌ इति हासीदिति श्रते: । 
इतिवृत्तमरथथेतिह्ममाम्नायं चामनन्ति ततु ॥ 
--आचाये श्रीजिनसेन, आदिपुराण, १२५ 
“इतिहास, इतिवृत्त, ऐतिह्ा और आम्नाय समानार्थंक शब्द हैं। 'इति ह 
आत्षोत' (निइचय ऐसा ही था), 'इतिवृत्तम' (ऐसा हुआ--घटित दुआ) तथा 
परम्परासे ऐसा ही आम्नात है--इन अर्थो में इतिहास है। 
इतिहास दोपकतुल्य है। वस्तुके कृष्ण-इ्वेत्तादि यथार्थ रूपको जेसे दीपक 
प्रकाशित करता है, वैसे इत्तिहास मोहके आवरणका नाशकर, अ्रान्तियोंको 
दूर करके--सत्य सबंलोक द्वारा धारण की जानेवाली यथार्थताका प्रकाशन 
करता है । अर्थात्‌ दीपकके प्रकाशसे पूर्व जेसे कक्षमें स्थित वस्तुएँ विद्यमान रहते 
हुए भी प्रकाशित नहीं होतो, वेसे हो सम्पूणं लोक द्वारा घारण किया गया 
गर्भभूत सत्य इतिहासके बिना सुव्यक्त नहीं होता ।' 
प्रस्तुत प्रन्थके अवलोकनसे स्पष्ट हो जाता है कि विद्वानुको लेखनीमें बल 
और विचारोंमें तकंसंगतता है। समाज इनकी अनेक कृतियोंका मुल्यांकन कर 
चुका है--भलोभाँति सम्मानित कर चुका है। प्रस्तुत कृतिसे जहाँ पाठकोंको 
स्वच्छ श्रमण-परम्पराका परिज्ञान होगा, वहाँ अन्थमें दिये गये टिप्पणोंसे उनके 
ज्ञानमें प्रामाणिकता भी आवेगी। श्रमण-परम्पराके अतिरिक्त इस ग्रन्थमें श्रमणों- 
की मान्यताओं एवं जेन सिद्धान्तोंका भी सफल निरूपण किया गया है। यह 


हा प्रका रसे अपनेमें परिपुर्ण एवं लेखककी ज्ञान-गरिमाको इज्जित करनेमें 
समर्थ है। 

यहाँ लेखकके अभिन्न मित्र डॉ० दरबारीलाल कोटियाजीके प्रस्तुत ग्रन्थके 
प्रकाशनमें किए गए सत्यप्रयत्नोंको भी विस्मृत नहीं किया जा सकता है, जिनके 
द्वारा हमें प्रस्तुत ग्रन्थफके लिए कुछ शब्द लिखनेका आग्रहयुक्त निवेदन प्राप्त 
हुआ। विद्वत्परिषद्‌का यह प्रकाशन-काय॑ परिषद्के सवंथा अनुरूप है। ऐसे सत्कायें- 


के लिए भी हमारे शुभाशीर्वाद ! 
८९, 
८+7०३ भ्ृ रु १०१०५ ४ नि 


१. इतिहास-अ्रदीपेन मोहावरणघातिना | 
सर्वल्लोकधृतं गर्म यथावत्‌ संप्रकाशयेत्‌ ॥ 


--महामारत 


८ : शलीर्थंकर महायीर ओर उनकी आशबार्य-परम्परा 





डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री 


उदय : पौषक्ृष्णा १२ : अवसान : माघ कृष्ण २ 
विक्रम सवत्‌ १९७२ वि० सं० २०३० 
ई० सनु १९१५ १० जनवरी, १९०७४ 


यो सशकत ह्स्व्रक्रर 


हुएपुम के आभ्नए्‌ पा आुद्रा छा ह््फार श्र फ् शब्द रे ऊाीगारच अल प्ले 
अपरस नी अत «न अऊुबात +हिहली अतेशभऋूजुऊ भध्गदरिवमब-्ननि मिक्स (हे) को क्र 
५4% »#जौनों के पर हदेठ ओक्फणी- अत रू से «ब्य-नजी कई धर्म के हवन - 
हर ज्षित्तीकी । बम दिन्कस्लरि फे छरी कषा्‌ यक के जग ऐसी #ठीए मेरे (9 की 
फैले हुसया ऊे ऋूज़आण हे प्रति्णने ही कमल त्टी के 
विन्क-्लति २५ हफप्कजो के कु5 ऑफ रू करी पा 3 हि ऋछ हीशिहनति 
23०«४ए६ »गीजिन्कऋ के तकरेर ४ कु ५ ऋफार्श इफ़े “»झएम४ ही हरे पिच 
अझके के राछ के अल सलोमोप अस्त बीक्छान «शी हि हम 3 अमातम शस मे 
रैगु के के बडे ५ “7: (७ द्गूएलक च्न्‌ (१३ अझक़म ४ इगुपशस कागय छे- 
हुलरी अप के के 4 ने ऋतकूत्ार शब्, दीक्‍ड्रिमएए -+ इज्य दम रेजे ६। 

“7 ऐदिन्त्रसति-न्े अजकगूरकूक रहकिए #ऋषः हटा & स्थित >ब तक, जले 
के #ाधिदेश +े ब्छ॑णछू आज ०) रेफी, ब८म अन्झ्ूृकम * फेए >ब शा प्र न्के 
फ्राऊ शो >दी 4, अआझूहनतेन्त्‌ ओडश मे छशाप्याि *औे प्‌ ब्यइनी-भरी : /फ्फ 

ऊब्गफ़म शी प्री ॥ 
नजाः फिक्रशकर शब्यमी हूप क्ोशे ५! के * हप्फ्राश्लि शेटी *ै च्े्‌ केपा अभी 
अपनी प्रेण्चय़ा रे झा उन्‍ अध्ण-स्‌ सेश + -दा, अतकएफकक मिटे छुए भौ, अमृता कि 
>्माजहि करी >पी 3 + इफ कर निकल भी आपता3 लि २०क्रिमल प्ररूप्यम जद्लिएा 37 शब्क्षेल्ग 
पल छीन आम्मूनड़ी है /शमजोे अभणम मे «नि बैर 4 फऊेते प्जेनओ ऊछके भा ज- 
पर लो न्ज्ऐे, है अन्न वऋम्ेंगिफ >५ &एऊ नया, अल ऋरि से प्रत्मास्ि प्पले किलि भी 
ड्बम कम्मेह > कक्ष <«हि कफ $। बह «नि ओफतिक *े पमोनेण गे ऋद्धार अर्पी युड़लात-- 
रथ (नर कम्य #ऋ अन्‍य शेर २, »क्प रथ के लीशर कफ २! 


लेखककी प्रस्तुत कृतिकी पाण्डुलिपिका एक पृष्ठ 


प्राक्‌ कथन 


भारतवषंका क्रमबद्ध इतिहास बुद्ध और महावीरसे प्रारम्भ होता है| 
इनमेंसे प्रथम बोद्धधरमंके संस्थापक थे, तो द्वितीय थे जेनधमंके अन्तिम तोर्थ- 
कर। 'तीर्थंकर' शब्द जेनघरंके चौबीस प्रवत्तंकोंके लिए रूढ़ जेसा हो गया 
है, य्यपि है यह यौगिक ही | धमंरूपी तीथंके प्रवत्तंकको ही तीर्थंकर कहते हैं । 
आचार्य समन्‍्तभद्रने पन्द्रहवें तीथंकर धमंताथकी स्तुतिमें उन्हें 'धमंत्तीथंमन् 
प्रवतंयन्‌' पदके द्वारा धमंतीर्थंका भ्रवत्तंक कहा है। भगवान महावीर भी उसी 
धमंतीर्थंके अन्तिम प्रवत्तंक थे और आदि प्रवत्तंक थे भगवान्‌ ऋषभदेव | यही 
कारण है कि हिन्दू पुराणोंमें जेनधमंकी उत्पत्तिके प्रसंगसे एकमात्र भगवान्‌ 
ऋषभदेवका ही उल्लेख मिलता है किन्तु भगवान्‌ महावीरका संकेत तक नहीं 
है जब उन्हींके समकालीन बुद्धको विष्णुके अवतारोंमें स्वीकार किया गया है। 
इसके विपरीत त्रिपिटक साहित्यमें निग्गंठनाटपुत्तका तथा उनके अनुयायी 
निम्नेन्योंका उल्लेख बहुतायतसे मिलत्ता है। उन्हींको लक्ष्य करके स्व॒० डॉ० 
हर्मान याकोवीने अपनो जैन सूत्रोंकोीं प्रस्तावनामें लिखा है--'इस बात्तसे अब 
सब सहमत हैं कि नात्तपुत्त, जो महावीर अथवा वर्धमानके नामसे प्रसिद्ध हैं, 
बुद्धेके समकालीन थे। वौडपग्रन्थोंमें मिलनेवाले उल्लेख हमारे इस विचारको 
दृढ़ करते हैं कि नातपुत्तसे पहले भी निग्नेन्‍्थोंका, जो आज जैन अथवा आहत 
नामसे अधिक प्रसिद्ध हैं, अस्तित्व था। जब बीद्धधर्म उत्पन्न हुआ त्तब 
निम्न॑न्थोंका सम्प्रदाय एक बड़े सम्प्रदायके रूपमें गिना जाता होगा । बौद्ध पिटकों- 
में कुछ निग्न॑न्थोंका बुद्ध और उनके शिष्योंके विरोधीके रूपमें और कुछका 
बुद्धके अनुयायी बन जानेके रूपमें वर्णन आता है। उसके ऊपरसे हम उक्त अनु- 
मान कर सकते हैं। इसके विपरीत इन ग्रन्थोंमें किसी भी स्थानपर ऐसा कोई 
उल्लेख या सूचक वाक्य देखनेमें नहीं आता कि निग्नेन्थोंका सम्प्रदाय एक 
नवोन सम्प्रदाय है और नातपुत्त-उसके संस्थापक हैं | इसके ऊपरसे हम यह्‌ 
अनुमान कर सकते हैं कि बुद्धके जन्मसे पहले अति प्राचीन कालसे निग्न॑न्थोंका 
अस्तित्व चला आता है ।” 

अन्यत्र डॉ० याकोवीने लिखा है--“इसमें कोई भी सबूत नहीं है कि पाइंवँ- 
नाथ जेनधमंके संस्थापक थे। जैन परम्परा प्रथम तीर्थंकर ऋषभदेवको जेन 
धर्मका संस्थापक माननेमें एकमत है। इस मान्यतामें ऐतिहासिक सत्यकी 
सम्भावना है ।' 


प्राक्‌ कथन : ९ 


प्रसिद्ध दाशनिक डॉ० राधाकृष्णन्‌ने अपने भारतीय दर्शन' में कहा है-- 
'जेन परम्परा ऋषभदेवसे अपने घमंको उत्पत्ति होनेका कथन करती है, जो 
बहुत्त-सी शताब्दियों पृ्व॑ हुए हैं। इस बातके प्रमाण पाये जाते हैं कि ईस्वी पूर्व 
प्रथम शताब्दोमें प्रथम तोथंकर ऋषभदेवकी पुजा होती थी । इसमें कोई सन्देह 
नहीं है कि जेनधम वर्धभान और पाइवेनाथसे भी पहले प्रचलित था । यजुर्वेद- 
में ऋषमदेव,,अजितनाथ और अरिप्रनेमि इन तीन तीर्थकरोंके नामोंका निर्देश 
है। 'भागवत पुराण भी इस बातका समर्थन करता है कि ऋषभदेव जेनघर्म॑के 
संस्थापक थे ।' 

यथार्थमें वेदिकोंकी परम्पराकी तरह श्रमणोंकी भी परम्परा अति प्राचीन 
कालसे इस देशमें प्रवर्तित है । इन्हीं दोनों परम्पराओंके मेलसे प्राचीन भारतीय 
संस्कृतिका निर्माण हुआ है। उन्हीं श्रमणोंकी परम्परामें भगवान महावीर हुए 
थे। बुद्धकी तरह वे भी एक क्षत्रिय राजकुमार थे। उन्होंने भी घरका परि- 
त्याग करके कृठोर साधनाका मार्ग अपनाया था। यह एक विचित्र बात है कि 
श्रमण परम्पराके इन दो प्रवत्तंकोंकी तरह वेदिक परम्पराके अनुयायी हिन्दू- 
धमंमें मान्य राम और कृष्ण भी क्षत्रिय थे | किन्तु उन्होंने गृहस्थाश्रम और 
राज्यासनरूा परित्याग नहीं किया । यही प्रमुख अन्तर इन दोनों परम्पराओंमें 
है। कृष्ण भी योगी कहे जाते हैं किन्तु वे कमंयोगी थे। महावीर ज्ञानयोगी 
थे। कर्मंयोग और ज्ञानयोगमें अन्तर है। कमंयोगीकी प्रवृत्ति बाह्याभिमुखी 
होती है ओर ज्ञानयोगोकी आल्तराभिमुखी । कर्मयोगीको कमंमें रस रहता है 
और ज्ञानयोगीको ज्ञानमें | ज्ञानमें रस रहते हुए कम करनेपर भी कमेका कर्ता 
नहीं कहा जाता | और कमंमें रस रहते हुए कम नहीं करनेपर भी कमंका 
कर्ता कहलाता है । कम प्रवृत्तिर्प होता है और ज्ञान निवृत्तिखू्प । प्रवृत्ति 
और निवृत्तिकी यह परम्परा साधनाकालमें मिली-जुलो जेसी चलतो है किन्तु 
ज्यों-ज्यों निवृत्ति बढ़ती जाती है प्रवृत्तिका स्वतः हास होता जाता है। इसी- 
को आत्मसाधना कहते हैं । 

यथार्थंमें विचार कर देखें--प्रवृत्तिके मूल मन, वचन और काय हैं। किन्तु 
आत्माके न मन है, न वचन है ओर न काय है । ये सब तो कमंजन्य उपाधियाँ 
हैं । इन उपाधियोंमें जिसे रस है वह आत्मज्ञानी नहीं है। जो आत्मज्ञानी हो 
जाता है उसे ये उपाधियाँ व्याधियाँ हो प्रतीत होती हैं । 

इनका निरोध सरल नहीं है। किन्तु इनका निरोध हुए बिना प्रवृत्तिसे 
छुटकारा भी सम्भव नहीं है । उसीके लिए भगवान महावीरने सब कुछ त्याग 
कर वनका मार्ग लिया था । संसार-मार्गियोंकी दृष्टिमें भले ही यह “पलायनवाद' 
प्रतीत हो, किन्तु इस पछायनवादको अपनाये बिना निर्वाण-श्राप्तिका दूसरा 
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मार्ग भी नहीं है। भोगी और योगीका मार्ग एक केसे हो सकता हैं। तभी तो 
गीतामें कहा है-- 

या निश्ञा सर्वभूतानां तस्यां जागति संयमो। 

यस्‍्यां जाग्रति भूतानि सा निश्ञा पन्‍््यतों मुनेः॥ 


'सब प्राणियोंके लिए जो रात है उसमें संयमी जागता है और जिसमें 
प्राणी जागते हैं वह आत्मदर्शी मुनिकी रात है ।' 


इस प्रकार भोगी संसा रसे योगीके दिन-रात भिन्न होते हैं । संयमौ महावीर- 
ने भी आत्म-साधनाके द्वारा कार्तिक कृष्णा अमावस्याके प्रात: सूर्योदयसे पहले 
निर्वाण-लाभ किया | जैनोंके उल्लेखानुनार उसीके उपलक्षमें दीपमालिकाका 
आयोजन हुआ और उनके निर्वाण-छाभको पच्चीस सो बषं पूर्ण हुए। उसोके 
उपलक्षमें विश्वमें महोत्सतका आयोजन किया गया है । 


उसीके स्मृतिमें 'तोर्थंकर महावीर और उनको आजायं-परम्परा' नामक 
यह बृह॒त्काय ग्रन्थ चार खण्डोंमें प्रकाशित हो रहा है। इसमें भगवान महावीर 
और उनके बादके पच्चीस-सौ वर्षों हुए विविध साहित्यकारोंका परिचयादि 
उनकी साहित्य-साधनाका मूल्यांकन करते हुए विद्वान लेखकने निबद्ध किया 
है। उन्होंने इस ग्रन्थके लेखनमें कितना श्रम किया, यह तो इस अन्थको 
आद्योपान्त पढ़नेवाले ही जान सकेंगे। मेरे जानतेमें प्रकृत्त विषयसे सम्बद्ध 
कोई ग्रन्थ, या लेखादि उनकी दृष्टिप_्ते ओझल नहीं रहा | त्तभी तो इस अपनी 
कृतिकों समाप्त करनेके पश्चात्‌ हो वे स्वरगंत हो गये और इसे प्रकाशमें लानेके 
लिए उनके अभिन्‍न सखा डॉ० कोठियाने कितना श्रम किया है, इसे वे देख नहीं 
सके | भगवान महावीर और उनकी आचायंपरम्परा'में लेखकने अपूना जोवन 
उत्सर्ग करके जो श्रद्धाके सुमन चढ़ाये हैं उनका मूल्यांकन करनेको क्षमता 
इन पंक्तियोंके लेखकमें नहों है । वह्‌ तो इतना ही कह सकता है कि आचार्य 
नेमिचन्द्र श्ास्त्रोने अपनो इस कृतिके द्वारा स्वयं अपनेको भो उस परम्परामें 
सम्मिलित कर लिया है। 


उनकी इस अध्ययनपूर्ण कृतिमें अनेक विचारणीय ऐतिहासिक प्रसंग आये 
हैं । भगवान महावी रके समय, माता-पित्ता, जन्मस्थान आदिके विषयमें तो 
कोई मतभेद नहीं है। किन्तु उनके निर्वाणस्थानके सम्बन्धमें कुछ समयसे 
विवाद खड़ा हो गया है । मध्यमा पावामें निर्गाण हुआ, यह स्वंसम्मत उल्लेख 
है। तदनुसार राजगृहीके पास पावा स्थानको हो निर्वाणभूमिके रूपमें 
माना जाता है। वहाँ एक तालाबके मध्यमें विशारू मन्दिरमें उनके चरण- 
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चिन्ह स्थापित हैं। यह स्थान मगधमें है। दूसरी पावा उत्तर प्रदेशके देवरिया 
जिलेमें कुशीनगरके समीप है । डॉ० शास्त्रीने मगधवर्ती पावाकों ही निर्वाण- 
भूमि माना है। 

बिम्बसार श्रेणिक भगवान महावीरका परम भक्‍त था। उसकी मृत्यु डॉ० 
शास्त्रीने भगवान महावी रके निर्वाणके बाद मानी है, उन्हें ऐसे उल्लेख मिले 
हैं। किन्तु यह ऐतिहासिक प्रसंग विचारणीय हैं । 

उन्होंने जेन तत्त्व-ज्ञानका भो बहुत विस्तारसे विवेचन किया है और प्राय: 
सभी आवश्यक विषयोंपर प्रकाश डाला है। दूसरा, तीसरा तथा चोथा खण्ड 
तो एक तरहसे जेनसाहित्यका इतिहास जेसा है | संक्षेपमें उनको यह बहुमूल्य 
कृति अभिनन्दनीय हैं । आशा है इसका यथेष्ट समादर होगा । 


केलाशचन्य शास्त्री 
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आमुख 


भारतोय संस्कृतिमें आहंत संस्क्ृतिका प्रमुख स्थान है। इसके दर्शन, सिद्धांत, 
धर और उसके प्रवत्तंक तीथैंकरों तथा उनको परम्पराका महस्त्वपूणं अवदान 
है। आदि तीयंकर ऋषभदेवसे लेकर अन्तिम चौबीसवें तोर्थंकर महावीर" 
ओर उनके उत्तरवर्ती आचार्योने अध्यात्म-विद्याका, जिसे उपनिषद्‌-साहित्यमें* 
'परा विद्या” (उत्कृष्ट विद्या) कहा गया है, सदा उपदेश दिया और भारतकी 
चेतनाको जागृत एवं ऊध्व॑मुखी रखा है। आत्माको परमात्माकी ओर ले जाने 
तथा शाश्वत सुखकी प्राप्तिके लिए उन्होंने अहिसा, इन्द्रियनिग्नह, त्याग और 
समाधि (आत्मलीनता) का स्वयं आचारण किया और पश्चात्‌ उनका दूसरोंको 
उपदेश दिया । सम्भवतः इसीसे वे अध्यात्म-शिक्षादाता और श्रमण-संस्कृतिके 
प्रतिष्ठाता कहे गये हैं । आज भी उनका मार्गंदशंन निष्कलुष एवं उपादेय माना 
जाता है। 


तीथंकर महावीर इस संस्कृतिके प्रबुद्ध, सबल, प्रभावशाली और अन्तिम 
प्रचारक थे । उनका दर्शन, सिद्धान्त, धर्मं ओर उनका प्रतिपादक वाडमसय 
विपुल मात्रामें आज भी विद्यमान है तथा उसी दिशामें उसका योगदान हो 
रहा है| 

अतएवं बहुत समयसे अनुमव किया जाता रहा है कि तीर्थंकर महावीरका 
सर्वाज़पूर्ण परिचायक ग्रन्थ होना चाहिए, जिसके द्वारा सवंसाधारणको उनके 
जीवनवृत्त, उपदेश और परम्पराका विशद परिज्ञान हो सके । यद्यपि भगवान्‌ 
महावीरपर प्राकृत, संस्कृत, अपश्रंश और हिन्दोमें लिखा पर्याप्त साहित्य उप- 
लब्ध है, पर उससे सर्वंसाधा रणकी जिज्ञासा शान्त नहीं होतो । 

सोभाग्यकी बात है कि राष्ट्रने तीथंड्भुर वद्धभान-महावी रकी निर्वाण-रजत- 
शी राष्ट्रीय स्‍तरपर मनानेका निश्चय किया है, जो आगामी कात्तिक कृष्णा 
अमावस्या वीर-निर्वाण संवत्‌ २५०१, दिनादुः १३ नवम्बर १९७४ से कात्तिक 
१. घम्मतीर्थंकरेम्योष्स्तु स्याह्नादिम्यों नमोनमः । 

ऋषभादि-महावीरान्तेभ्यः स्वात्मोपलब्धये ॥ 

भट्टाकलड्ूदेव, लघीयस्त्रय, मद्भलपद्य १ । 

२. मुण्डकोपनिषद्‌ १।१।४१५। 
३. स्वामी समन्तभद्र, युक्त्यनुशासन का० ६। 
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कृष्णा अमावस्या, वीर-निर्वाण संवत्‌ २५०२, दिनाडू १३ नवम्बर १९७५ तक 
पूरे एक वर्ष मनायी जावेगी। यह मजजल-प्रसद्भ भो उक्त ग्रन्थ-निर्माणके लिए 
उत्प्रेरक रहा । 

अतः अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जैन विद्वत्परिषद्ने पाँच वर्ष पृवं इस 
महान्‌ दुर्लभ अवसरपर तोथँंकर महावीर और उनके दर्शनसे सम्बन्धित विशाल 
एवं तथ्यपूर्ण ग्रन्थके निर्माण और प्रकाशनका निश्चय तथा संकल्प किया । 
परिषदने इसके हेतु अनेक बेठकें कीं और उनमें ग्रन्थकी रूपरेखापर गम्भीरतासे 
ऊहापोह किया । फलत: ग्रन्थका नाम 'तीर्थद्भ:र महावोर और उनकी आचार्य- 
परम्परा' निर्णीत हुआ और लेखनका दायित्व विद्वत्परिषद्के तत्कालीन अध्यक्ष, 
अनेक ग्रन्थोंके लेखक, मूर्धन्य-मनीषी, आचाय॑ नेमिचन्द्र शास्त्री आरा (बिहार) 
ते सहष स्वीकार किया। आचाय॑ शास्त्रीने पाँच वर्ष लगातार कठोर परिश्रम, 
अद्भुत लगन और असाघारण अध्यवसायसे उसे चार खण्डों त्ता लगभग २००० 
(दो हजार) पृष्ठोंमें सृजित करके ३० सितम्बर १९७३ को विद्वत्परिषद्‌को प्रकाश- 
नाथ दे दिया । 

विचार हुआ कि समग्र ग्रन्थका एक बार वाचन कर लिया जाय । आचाये 
शास्त्री स्थाद्गाद महाविद्यालयकी प्रबन्धकारिणीको बेठकमें सम्मिलत होनेके 
लिए ३० सितम्बर १०७३ को वाराणसी पधघारे थे। और अपने साथ उक्त 
ग्रन्थके चारों खण्ड लेते आये थे। अतः १ अक्तूबर १९७३ से १५ अक्तूबर १९५७३ 
तक १५ दिन वाराणसीमें ही प्रतिदिन प्रायः तीन समय तीन-तीन घण्टे ग्रन्थका 
वाचन हुआ। वाचनमें आचाय॑ शास्त्रीके अतिरिक्त सिद्धान्ताचार्य श्रद्धेय पण्डित्त 
केलाशचन्द्रजी शास्त्री पु प्रधानाचाय॑ स्याह्गाद महाविद्यालय वाराणसी, डॉक्टर 
ज्योतिप्रसाददी लखनऊ और हम सम्मिलित रहते थे । आचाय॑ शास्त्री स्वयं 
वाचते थे और हमलोग सुनते थे। यथावसर आवश्यकता पड़ने पर सुझाव भी 
: दे दिये जाते थे। यह वाचन १५ अक्तूबर १९७३ को समाप्त हुआ और १६ 
अक्तूबर १९७रे को ग्रन्थ प्रकाशनार्थ महावीर प्रेसको दे दिया गया | 
प्रन्य-परिचय 

इस विशाल एवं असामान्य ग्रन्थका यहाँ संक्षेपमें परिचय दिया जाता है, 
जिससे ग्रन्थ कितना महत्त्वपूर्ण है और लेखकने उसके साथ कितना अमेय परि- 
श्रम किया है, यह सहजमें ज्ञात हो सकेगा। 

यहाँ द्वितोय खण्ड का परिचय प्रस्तुत है--- 

श्रुवधराचायं और सारस्वताचार्य 

तीर्थंकर महावीरके सिद्धान्तों और वाडइमयका अवधारण एवं स॑रक्षण 

उनके उत्तरवर्तोी श्रमणों और उपासकोंने किया है । इस महान्‌ कार्यमें विगत 


१४ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


२५०० वर्षो में लाखों श्रमणों तथा उपासकोंका योगदान रहा है। उन्हींके 
त्याग ओर साधनाके फलस्वरूप भगवान्‌ महावीरके सिद्धान्त और वाडमय 
न्यूनाधिक रूपमें हमें प्राप्त हैं | तीर्थक्षेत्र, मन्दिर, मूर्तियाँ, ग्रन्यागार, स्मारक 
आदि सांस्कृतिक विभव उन्हींके अटूट प्रयत्नोंस आज संरक्षित है। इन सबका 
उल्लेख करनेके लिए विपुल सामग्रीको आवश्यकता है, जो या तो विलुप्त हो 
गयी या नष्ट हो गयी या विस्मृत्तिके गत॑में चली गयी है। जो अवशिष्ट वाइमय, 
शिलालेख और इतिहास हमें सोभाग्यसे उपलब्ध हैं उन्हींपरसे तोर्थकर 
महावीरकी उत्तराधिकारिणी परम्पराकी अवगति सम्भव है । 

डॉक्टर श्ाास्त्रीने इस उपलब्ध सामग्रीका आलोडन-विलोडनर्वुकरके जिन 
आचार्यो' और उनके वाडमयका परिचय प्राप्त किया है उन्हें तीन खण्डोंमें 
विभक्त किया है। इन्हीं खण्डोंका यहाँ परिचय प्रस्तुत है । 

दूसरा खण्ड 'अ्रतधराचायं ओर सारस्वताचारय' है। इस खण्डमें दो परि- 
च्छेद हैं--१. श्रुतधराचायं और २. सारस्वताचायं । 
प्रथम्त परिच्छेद : श्रुतधराचार्य 


इस परिच्छेदमें श्रुत्तथधराचार्योका परिचय निबद्ध है। श्रुतघराचार्यसे 
लेखकका अभिप्राय उन आचार्यो से है, जिन्होंने सिद्धान्त-साहित्य, कर्म-साहित्य, 
अध्यात्म-साहित्यका ग्रथन किया है और जो युग-संस्थापक एवं युगान्तरकारी 
हैं। इन आचार्यों में गुणघर, घरसेन, पुष्पदन्त, भूतबलि, यतिवृषभ, उच्चा रणा- 
चायं, आयंमंक्षु, नागहस्ति, कुन्दकुन्द, वप्पदेव और गुद्धपिच्छाचार्य अभिप्रेतत 
हैं। आरम्भमें आचायंका स्वरूप, आचार्यका महावोरके वाइमयके साथ 
सम्बन्ध, श्रुतका व्ण्यं विषय, उसके भेद-प्रभेद एवं उनका सामान्य परिचय 
अद्धित है। श्रुतके धारक आचार्यो की परम्परामें आद्य आचायें गुगघर और 
घरसेनके व्यक्तित्व, समय-निर्धारण एवं वेदुष्यपर प्रकाश डालते हुए गुणघरा- 
चाये द्वारा रचित 'कसायपाहुड'का तथा धरसेनाचायंके साक्षाच्छिष्य पृष्पदन्त 
एवं भूतबलि ओर उनके 'षट्खण्डागम'का विस्तृत परिचय दिया गया है। आय॑- 
मंक्षु, नागहस्ति, वत्र, वज्यश, चिरल्तनाचायं, यत्तिवृषभ, उच्चारणाचाय॑ 
ओर कुन्दकुन्दाचायंके व्यक्तित्व, कुृंतित्व और समय-निर्णय आदि पर विशेष 
विचार करते हुए कुन्दकुन्दके उपलब्ध ग्रन्थोंका विशद परिचय दिया गया है। 


परिच्छेदके अन्तमें शिवायं, स्वामिकुमार और आचाय॑ गृद्धपिच्छ तथा इनको 
रचनाओंका परिशीलन निबद्ध है। 


द्वितीय परिच्छेद : सारस्वताचारय॑ 
इसमें श्रृतघराचायं और सारस्वताचार्यकी मेदक रेखाओंका अद्धभुन करते हुए 
स्वामी समन्तभद्र, सिद्धसेन, देवनन्दि-पुज्यपाद, पावकेसरी (पात्रस्वामी), जोइंढु, 
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विमलसूरि, ऋषिपुत्र, मानतुज्र, रविषेण, जटासिहनन्दि, एलाचायं, अकलडू- 
देव, वीरसेन, जिनसेन द्वितीय, अमितगति प्रथम, अमितगंति द्वितीय, अमृत- 
चन्द्रसूरि, नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती, नरेन्द्रसेन, नेमिचन्द्र मुनि, श्रीदत्त, कुमार- 
सेन, यशोभद्र, वज्सूरि, शान्तिषेण, श्रीपाछ, काणभिक्षु और कनकनन्दिका 
जीवनवृत्त, गुरुपरम्परा, समय-निर्णय और रचनाओंका विश्द परिचय अदड्धित 
है। इसी परिच्छेदमें सिहुनन्दि, सुमति, कुमारनन्दि, विद्यानन्द आदि आचार्यों- 
का भी परिचय ग्रथित है। इन्हें लेखकने सारस्वताचार्यो में परिगणित किया 
है। सारस्वताचार्यसे लेखकका तात्पयं उन आचार्यो से है, जिन्होंने प्राप्त हुई 
श्रुतपरम्पराका मौलिक ग्रन्थ-प्रणयन और टीका-साहित्य द्वारा प्रचार एंवं प्रसार 
किया है। 

इस प्रकार इस खण्डमें श्रुतघराचायं और सारस्वताचाय॑ वरणित हैं। उनके 
द्वारा रचित वाडःमृय भी विवेचित है । 
आभार 

इस विशाल ग्रन्थके सुजन और प्रकाशनका विद्वत्परिथदने जो निश्चय एवं 
संकल्प किया था, उसकी पृर्णता पर आज हमें प्रसन्नता है। इस संकल्पमें 
विद्वत्परिषद्के प्रत्येक सदस्यका मानसिक या वाचिक या कायिक सहभाग है। 
कार्यकारिणीके सदस्योंने अनेक बेठकोंमें सम्मिलित होकर मूल्यवान्‌ विचा र-दान 
किया है। ग्रन्थ-वाचनमें श्रद्धेय पण्डित कैलाशचन्द्रजी शास्त्री और डॉ० ज्योत्ति- 
प्रसादजीका तथा ग्रन्थन्गो उत्तम बनानेमें स्थानीय विद्वान्‌ प्रो० खुशालचन्द्रजी 
गोरावाला, पण्डित अमृतलालजी शास्त्री एवं पण्डित उदयचन्द्रजो बोौद्धदर्शना- 
चार्यका भी परामर्शादि योगदान मिला है। 

पूज्य मुनिश्री विद्यानन्दजीने 'आश्व सिताक्षर' रूपमें आशीवंचन प्रदान कर 
तथा वरिष्ठ विद्वान्‌ श्रद्धेय पण्डित केलाशचन्द्रजी शास्त्रीने 'प्राककथन' लिखकर 
अनुगृहीत किया है । 

खतोलो, भोपाल, बम्बई, दिल्‍ली, मेरठ, जबलपुर, तेंदूखेड़ा, सागर, 
वाराणसी, आरा आदि स्थानोंके महानुभावोंने यल्थका अग्रिम ग्राहक बनकर 
सहायता पहुँचायी है। विहृत्परिषदके कमंठ मंत्री आचाय॑ पण्डित पन्नालालूजी 
सागरके साथ मैं भी इन सबका हृदयसे आभार मानता हूँ। 


वीर-शासन-जयन्ती, 
श्रावण कृष्णा १, वी० नि० सं० २५००, वरबारीलाल कोठिया 
५ जुलाई, १९७४ अध्यक्ष 
वाराणसी अखिल भारतवर्षीय दि० जेन विद्वत्परिषद्‌ 
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खण्ड : ९ 
श्रुतथधर ओर सारस्वताचाय॑ 


प्रथम परिच्छेद 
श्रतधराचार्य 


पट्टाबलियों, अभिलेखों एवं प्रशस्तियोंसे श्रुताराधक आचार्थोंकी परम्परा- 
का परिज्ञान प्राप्त होता है। त्तोथैंकर महावीरके निर्वाण-गमनके पदचात्‌ 
दिगम्बर आचार्यो ने वाडःमयका प्रणयन कर रत्नत्रय धर्मकी ज्योत्तिकों सतत 
प्रज्वलित किया | आत्मशोधन और आत्म-आराधनके साथ श्रुतके अखण्ड दीपको 
सर्देव प्रज्वलित रहनेके हेतु परम्परासे प्राप्त आनराशिको मूतंरूप देकर सरस्वती- 
का अवतार प्रस्तुत किया | वस्तुत: दिगम्बराचायोने महावीरकी परम्पराको 
जीवित रखनेके लिए अगणितत ग्रन्थोंका प्रणणनकर अपनी सावनामें गृणात्मक 
परिवतंन कर परम्पराको जीवन्त रखा है। 

आचार्य : स्वरूप एवं विवेखचन--आचायंकी परिभाषा और स्वरूपके 
सम्बन्धमें आषंग्रन्धोंमें जो सामग्री उपलब्ध है, उससे स्पष्ट होता है कि आचाय॑- 
के लिये चतुद्दश विद्याका पारंगत एवं ग्रन्ध-प्रणेता होना आवश्यक है। यह्‌ 
दिगम्बर रूपमें आत्म-साधना करता हुआ निर्न्याज भावसे श्रुतकोी साधना करता 
है। धवला-टोकामें आचाय॑ वीरसेनने लिखा है--''पञुचविधमाचारं चरन्ति 


जन है 


चारयन्तीत्याचार्या: चतुदंशविद्यास्थानपा रगा: एकादशाजुघरा: । आचाराज्ूघरो 
वा तात्कालिकस्वसमयपरसमयपा रगो वा मेरुरिव निश्चल: क्षितिरिव सहिष्ण: 
सांगर इव बहि:क्षिप्तमल: सप्तमयविप्रमुक्त: आचार्य: |”+ 


उपयुक्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि जो दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप और वीरय॑ इन 
पाँच आचारोंका स्वयं आचरण करते हैं और दूसरे साधुओंसे आचरण कराते 
है तथा जो चोदह विद्यास्थानोंमें पारंगत हैं, ग्यारह अंगके धारी हैं अथवा आचा- 
रांग मात्रके ज्ञाता हैं और तत्कालीन स्वसमय-परसमयमें पारंगतत हैं, वे आचाय॑ 
कहलाते हैं । आचाय॑ मेरुके समान निश्चल, पृथ्वीके समान सहनशील, समुद्रके 
समान मल अर्थात्‌ दोषोंको फेंकने वाले--अचेलक एवं सप्तभयसे मुक्त होते हैं । 


आशय यह है कि जो मुनि सम्यगृज्ञान और सम्यकचारित्रकी अधिकताके 
कारण प्रधान पदको प्राप्त कर संघके नायक बनते हैं तथा मुख्यरूपसे निविकल्प- 
स्वरूपाचरण चारित्रमें मगन रहते हैं, पर कभी-कभी धमं-पिपासु जीवोंको 
रागांशका उदय होनेके कारण करुणाबृद्धिसे उपदेश देते एवं ग्रन्थोंका प्रणयन 
करते हैं । जो दीक्षा लेनेके इच्छुक हैं उन्हें दीक्षा देगा और दोषनिवेदन करने 
वालोंको प्रायश्चित्त देना भी आचायंका काय॑ है। 


घवला-टीकामें आचार्य वीरसेनने कतिपय गाथाएँ उद्धुत की हैं। उनसे अवगत 
होता है कि परमागमके परिपूर्ण अभ्यास और अनुभवसे जिनकी बुद्धि निमंल हो 
गयी है, जो निर्दोष रीतिसे छः आवश्यकोंका पालन करते हैं, जो मेरु पवंतके समाय 
निष्कम्प हैं, श्रवीर हैं, सिहके समान निर्भीक हैं, श्रेष्ठ हैं, देश, कुल ओर ज,तिसे 
शुद्ध हैं, सोम्यमूर्ति हैं, अन्तरंग और बहिरंग परिग्रहसे रहित हैं, आकाशके 
समान निलेप हैं, ऐसे आचाय॑ होते हैं। ये दीक्षा और प्रायश्चित्त देते हैं, परमागम 
अ्थंके पूर्णज्ञाता और अपने मूलगुणोंमें निष्ठ रहते हैं ।* 


मूलाचारमें आचार्यके स्वरूपका निरूपण करते हुए बताया है कि चौदह 


१. षट्खण्डागम, जीवस्यान-सतृप्ररूपणा, पुस्तक १, पृष्ठ ४८. 
२. पवयण-जलूहि-जलोयर-ण्हायामल-बुद्धि-सुद्ध-छावासो ! 
मेरु व्व णिप्पकंपो सूरो पंचाणणों वज्जो ,२९॥। 
देस-कुल-जाइ-सुद्धो सोमंगो संग-मंग उम्मुक्को । 
गयण व्य णिरुवलेवों आइरियो एरिसों होई ॥३०॥ 
संगह-णिग्गह-कुसलो सुत्तत्थ-विसारओ पहिय-कित्ती । 
सारण-वा रण-साहण किरियुज्जुत्तो दु आइरियो ॥३१॥ 
--धरवला-टीका, प्रथम पुस्तक, पृष्ठ ४९ । 


२ : तीथैकर महावीर और उनकी आचायं-परम्परा 


पूर्व का ज्ञाता, प्रवचनकर्ता एवं दीक्षित शिष्योंके निमित्त सूत्राथंको विशद 
करनेवाले ग्रन्थोंका ज्ञाता आचाय॑ होता है। बताया है-- 

“सिस्साणुग्गह-कुसलो धम्मुवदेसों य संघ-वट्ठवओ । 

मज्जादुवदेसी वि य गण-परिरक्‍्खो मुणेयव्यों ॥ 

संगहणुग्गह-कुसलो सुत्तत्थ-विसारओ पहिय-कित्तो। 

किरिआचरण-सुजुत्तो गाहुय आदेज्जवयणो य ॥ 

गंभीरो दुद्धरेसों सूरो धम्मप्पह्ावणा-सीलो | 

खिदि-ससि-साय +-सरिसो कमेण तं॑ सो दु संपत्तो ॥* 

मलाचा रके उक्त उद्धरणसे स्पष्ट है कि आचायं शिष्योंका अनुग्रह, घर्मोपदेश 
संघ-प्रवत्तंन, मर्यादोपदेश एवं गणपरिरक्षणका काय॑ करते हैं। ये सूत्रार्थके 
विद्वान होते हुए उसका विशद विवेचन करनेकी क्षमता रखते हैं | स्वसमय 
और परसमयके ज्ञाता होनेके कारण आचारयकी गणना श्रत्तविशेषज्ञोंमें की जाती 
है। परम्परासे प्राष्ट सत्रोंके अथंक्री यथार्थ जानकारी आचार्यंको रहत्तो है। 
मूलाराधनामें आचायंके स्वरूपका प्रत्िपादन करते हुए बताया है कि 

जो पाँच प्रकारके आचारका अत्तिचाररहित पालन करता है और शिष्योंको 
आचारांगका उपदेश देता है वह आचाय॑ कहा जाता है। विजयोदयाटीकामें 
आचायंजब्दकी व्याख्या करते हुए लिखा है--“आयारं पंचविहं पंचप्रकारं 
आचारं। चरदि विनातिचार चरति | परं वा निरतिचारे पंचविधे आचारे 
प्रवतयात्ति । उवदिसदि य आयारं उपदिशञति च आचार । एसो आयारवं णाम 
एप आचारवान्नाम | एतदुक्त भवति--आचारांगं स्वयं वेत्ति ग्रंथतों5थत्तशच, 
स्वयं पंचविधे आचारे प्रवत्तंते प्रवतंयत्ति ख। पंचाचारवान्‌ इत्ति। पंचविधे 
स्वाध्याये वृत्तिर्नानाचार: | जीवादितत्त्वश्रद्धानपरिणति: दर्शनाचा र: | हिसादि- 
निवृत्तिपरिणतिश्च॒चारित्राचार:। चतुविधाहारत्यजनं, न्यूनभोजनं, वृत्ते 
परिसंख्यानं, रसानां त्याग:, कायसंतापनं विविक्तवास इत्येवमादिकस्तपःसंज्ञित 
आचार: | स्वशक्त्यनिगृहनं तपसि वोर्याचार: । एते पंचविधा आचारा: ॥३ 





१, मलाचार, समाचाराधिकार, फलटन-संस्करण, वीर नि० संवत २४८४, गाथा ३५ 
३७, ३८ ॥ 


२. आयार पंचविहुं चरदि चरावेदि जो णिरदिचार । 
उवदिसदि ये आयार॑ एसो आयारवं णाम ॥४१९॥। 

« मलाराधना ४१९ गाथाकी विजयोदया टोका। तथा मूछाराधनादर्पणनामक 
टीकामे उद्धुत इलोक आचार्यके स्वरूपपर विशेष प्रकाश डालता है-- 
सदृग्धीवृत्ततपसां मुमुक्षोनिर्म ली कृती । यत्नों विनय आचारो वीर्याच्छुद षु तु | 


श्ण्ण 
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जो सूत्र और अर्थंका ज्ञाता है, स्वयं स्वाध्यायमें प्रवृत्त है तथा अन्यको 
स्वाध्यायमें प्रवृत्त करता है, और जो जोवादि तत्त्वोंका श्रद्धानी है, हिंसादि 
पंचपापोंसे निवृत्त है, जो ब्रतोपवास करनेवाला है, रसोंका परित्यागी है, योग- 
साधक है, कष्टसहिष्णु है, तपस्वी है, एकान्त स्थानमें रहकर ध्यानादि करनेमें 
संलग्न है--वह आचाय॑ है । आचाय॑ श्रुताराधना और तपाराघनाके लिए 
अपनी शक्तिका पूर्ण उपयोग करता है । 
इस प्रकार आषंग्रन्योंमें आचायंके स्वरूप, महत्त्व, कत्तंव्य एवं साधनामार्गं 
पर विचार किया गया है। आवचार्येके स्वरूप-अध्ययनसे निम्तलिखित निष्कर्ष 
प्रस्तुत होते हैं :-- 
१. निविकल्प स्वरूपाचरणका आराधघक | 
२. चतुदंश-विद्याओं में प्रवीण । 
३. आचारांगका ज्ञाता | 
४० एकादद्य अंगोंका पाठी । 
५. स्वसमय--स्वसिद्धान्तका वेत्ता । 
६. परसमय--विभिन्न दर्शन-सिद्धान्त और परम्पराओंका ज्ञात्ता | 
७. तत्त्वोपदेशक । 
<. शास्त्र-प्रणता--करुणाबुद्धिसे संसारके प्राणियोंके हित्ता ्थं तोर्थंक रवाणी- 
को लिपिबद्ध कर विभिन्नविषयक ग्रन्थोंका कर्त्ता । 
९ श्रेष्ठ देश, कुल और जातिसे शुद्ध । 
१०. सोम्यमृत्ति | 
११. विविध दिग्ाओंसे प्राप्त अनुभूतियोंकों मूत्तंरूप दे बौद्धिक और भावा- 
त्मक विचारधाराओंका व्याख्याता । 
१२. समयानुसार उत्पन्न समस्याओंका परम्पराके आलोकमें साधक, बाधक 
और प्रतिक्रियात्मकरूपमें समाधान प्रस्तुत्तकर्ता । 
आचाय॑ प्राचीन परम्पराओंके परिवेशमें जीवनका अध्ययन करता है। वह 
स्वयं आदर्श जीवन व्यतीत करते हुए शिष्योंको आदर्श जीवन यापनकी ओर 
प्रेरित करता है। इस क्रममें जब परिस्थितियोंकी प्रतिक्रिया होने लगती है, 
त्तब वह पुरातन धारणाओंको नवोन रूपमें “नद्या: नवघटे जलम्‌” के समान 
अभिव्यक्त करता है। जिस प्रकार बीज जबतक कागजकी पुड़ियामें बंधा रहता 
है, तब तक वह फलता फूलता नहीं । किन्तु जब वही बीज उवंरा भूमिमें पड़ 
जलवायुका सम्पर्क प्राप्त करता है, तो उसमें रंग-विरंगे पुष्प प्रस्फुटित हो 
जाते हैं। इसी प्रकार आचाय भो अपनी मौलिक प्रत्तिमा और साधनाके कारण 


४ : तोर्थंकर महावार और उनकी आचार्य-परम्परा 


समय एवं परिस्थिति विशेषमें अपनी मौलिक प्रतिभाकों वाणीके भाध्यमसे 
व्यक्त करते हैं । वाहुमयको प्रेरणा व्यक्तिको ऐसी अनुभूति है जो उसके विशिष्ट 
अनुभवोंसे पोषित होकर समस्त सृष्टिको पक परिधिमें आवद्ध कर लेती है। 
इस प्रकार आचाय॑ वाडमयको घा व्यष्टिसे सर्मा:में अवतरित करते 
हैं। फलतः समष्टिका सिद्धान्त व्यष्टिके लिये दिशा द्शंक हो जाता है। 

सामान्यतः आचायंके समक्ष परम्पराका सरोवर विद्यमान रहता है। इस 
सरोवरमें अपनी प्रतिभा द्वारा यथार्थ, यथार्थजन्य संघ, क्रिया-प्रतिक्रियामूलक 
आदर्श एवं जीवन-साधनाके विभिन्न मार्गों का निर्धारण तथा इस निर्धारणके 
लिये आवश्यक मानदण्डोंके सरसिजका विकास करता है। जितने भी आचाय॑ 
दिखलाई पड़ते हैं उन सबने परम्पराको मुखरित करनेके लिये ही वाडनमयका 
: प्रणयन किया है। यह वाइमय अनुभूति, ज्ञान एवं चिन्तन इन तीनोंके सम- 
न्वयका प्रतिफल है। आचाये वस्तु-जगत्‌में पदार्थों और उनकी प्रक्ृतियोंका 
अध्ययन कर उनके सम्बन्धमें विशिष्ट नियमित श्रृंखलाका निर्धारण करते हैं । 
आचाय॑ विश्लेषण द्वारा ही का्यं-कारणसम्बन्धोंका निर्धारण कर जीव, जगत्‌ 
एवं उनके विभिन्न सम्बन्धोंका विवेचन करत! है । वह गम्भीर दाशनिक बन 
प्रकृतिके रहस्योंका उद्घाटन भी करता है। श्रेय और प्रेय इन दोनों कूलोंका 
स्पश करता हुआ मानव किस प्रकार प्रेयसे श्रेयकी ओर गतिशील होता है, 
यह विवेचन भी आचाय॑ंकी लेखनो द्वारा निबद्ध किया जाता है। शब्द और 
अथंके योगमें स्वानुभूतिके सत्यको स्थापना कर आचायं अभिव्यक्तिको एक नया 
परिवेश प्रदान करता है । इसके द्वारा की गई वीतराग कथा भी पाठक और 
श्रोताओंकों अनुरंजित करती है। प्रेरणा देनेका कार्य भी आचायंकी वाणी द्वारा 
होता है। अतः संक्षेपमें यहो कहा जा सकता है कि परम्पराके द्वारा वेष्टित 
रहने पर भो आचार्य अपने स्वतन्त्र चिन्तनसे युगानुकूल स्वसमय और पर- 
समयकी मर्मस्पर्शी व्याध्याएँ प्रस्तुत करता है। जिस सूत्रार्थ ज्ञानको उसने 
परम्परासे प्राप्त किया है, उसो ज्ञानकों सहज रूपमें व्यक्त कर उद्बोधनका 
कायं करता है। 
आचार्य ओर वाइसय 

आचायंपरम्पराका कायं श्रुतज्ञानका संरक्षण है | तो्थंकरके मुखसे निस्सृतत 
वाणीको सवंसाधारण तक पहुँचानेका कार्य आचायंपरम्पराद्वारा ही सम्पन्न 
होता है । परम्परासे मोखिकरूपमें प्राप्त ज्ञाककों लिपिबद्ध रूप देना आचार्य- 


परम्पराका विशिष्ट काये है। पंचाचारकों आराधना द्वारा आत्मोत्थान करना, 
शिष्योंको दोक्षित और अनुशासित करना एवं श्रुतपरम्पराके प्रचार और प्रसारके 
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लिये कृतसंकल्प होना आचायकी प्रमुख विशेषता है | वाइमयके सृजनका 
दायित्व आचायंपरम्पराका ही है। यही परम्परा अगणित वर्षो तक तोर्थंकर 
प्रवचनको जन-मानसमें प्रविष्ट कराती है। अतः आचायंपरम्पराका दिव्य फल 
वाइसमय है | 


बाइमयके अन्तगगंत मानवके सभी प्रकारके आचार-विचार, भावनाओं, 
मनोवृत्तियों एव उसके समस्त कार्यकलापोंको गणना की जाती है। दाशंनिक, 
मनोवैज्ञानिक, सेद्धान्तिक, आध्यात्मिक एवं सौन्दयंबोध-सम्बन्धी धारणाओंका 
समावेश भी वाइमयमें होता है। वाइःमयका विषय-विस्तार उस वटब॒क्षके 
समान है, जो अनेक तनोंके रूपमें विस्तार पाता है। व्यक्तित्वके निर्माणमे 
जिस साधनाकी आवश्यकता है, उस साधनाका परिज्ञान भी वाइमयके द्वारा 
ही प्राप्त किया जाता है। मानव परिवेशमें रहकर संस्कारोंका अजेन करता है 
और इन अजित संस्कारोंसे अपनी क्रिया-प्रतिक्रियाओंकी अभिव्यञ्जना करता 
है। फलत: जीवनके विकास और उत्कषंमें जिस प्रकारके विचारोंकी 
आवश्यकता होती है, उन विचारोंका ग्रहण भी वाडःमयके धरातलसे किया 
जाता है। विध्व और जोवनके प्रतिबिम्बकी यथार्थ अभिव्यञ्जना भी वाहमयमें 
होती है। जबतक भाषाका सुगठित रूप विचारोंको प्राप्त नहीं होता, तबतक 
वाइमयकी अवतारणा संभव नहीं होती | शब्द और अर्थंका परस्परमें ऐसा 
सम्बन्ध है |क अम॒त्तं अर्थ शब्दोंको मृत्तिमें हो जीवन्त होता है। अतएवं जीवन- 
को आन्दोलित, संचालित और क्रियाशील बनानेके लिये वाड्मयक निर्माणकी 
आवश्यकता रहती है । 


जैनाचार्यों द्वारा रचित वाडःमय बहुत विशाल और व्यापक है | इसे आगम 
को भाषामें श्रुतज्ञान कहा गया है। भगवान्‌ महावोरकी वाणीको हृदयंगमकर 
उनके प्रधान शिष्य गौतम गणधरने बारह अंगोंमें उस वाणीरूप समस्त वाइ्मय- 
को निबद्ध किया । अत: वाइःमयके अ्थंकर्त्ता तो स्वयं महावीर हैं, पर ग्रन्थकर्त्ता 
गौतम गणधर हैं । षट्खण्डागमकोी धवलाटीकामें बताया है" कि श्रतज्ञानके 
कर्ता दो प्रकारके हें---१. अर्थकर्त्ता और २. ग्रन्थकर्त्ता | भावश्वुत और अर्थपदोंके 
कर्ता ताथंकर है | तोर्थंकरक निममित्तस गौतम इन्द्रभूति गणधर श्रुतपर्याय्स 
परिणत हुए | अतएब वे द्रव्यभ्रुत॒के कर्त्ता हैं। आशय यह है कि इस युगमें 
आदि ग्रन्थकर्तता गौतम गणधर है। और इन्हींसे ग्रन्थ या वाइमय लिखनेका 
कार्य प्रारम्भ हुआ है। 


१. पट्खण्डागम, ध्वला टीका, प्रथम पुस्तक, पृष्ठ ६०, ६५ ! 
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तिलोयपण्णत्तोके अध्ययनसे भो उक्त कथनको सिद्धि होतो है। बताया है-- 
महाचीर-भासियत्थो त्तस्सिं खेत्तम्मि तत्थ काले य । 
खायोवसम-विवड्ढिद-चउरमल-मईहि पुण्णेण ॥ 
लोयालोयाण तहा जीवाजीवाण विविह-विसयेसु । 
संदेहणासणत्थं. उवगद-सिरिवीर-चलणमुलेण ॥ 
विमले गोदमगोत्ते जादेणं इंदभूदिणामेण । 
चउवेद-पारगेणं_ सिस्सेण._ विसुद्धसोलेण ॥ 
भावसुद-पज्जयेहि परिणद-मग्रिणा अ वारसंगाणं । 
चोद्सपुव्वाण तहा एक्कमुदुत्तेण विरचणा विहिदो ॥) 
इय मूलतंतकत्ता सिरिवीरो इंदभूदिविप्पवरो । 
उबतंते कत्तारों अणुतंते सेसआइरिया ॥ 
णिण्णट्र-रायदोसा महेसिणो दिव्वसुत्तकत्तारों | 
कि कारणं प्मणिदा कहिदुं सुत्तस्य पामण्णं ॥" 


अर्थात्‌ तीर्थंकर महावीर श्रुतके अथंकर्त्ता हैं। इनके द्वारा उपदिष्ट पदार्थ॑- 
स्वरूप उसी क्षेत्र और उसी कालमें ज्ञानावरणके विशेष क्षयोपश्ममसे बृद्धिको प्राप्त 
निर्मल चार बुद्धियोंसे परियूणं, लोक-अलोक और जोवाजीवादि विविध विषयोंमें 
उत्पन्त हुए सन्देहको नष्ट करनेवाले, शरणागत, निमंल गौतम गोत्रमें उत्पन्न, 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग, इस प्रकार चार बेदों 
अथवा ऋक्‌, यजु, साम और अथवं इन चारों वेदोंमें पारंगत, विशुद्ध शीलके 
धारक, भावश्रुतरूप पयायसे बुद्धिकी परिपक्वताको प्राप्त इन्द्रभूति नामक शिष्य 
अर्थात्‌ गौतम गणधरने एक मुह॒त्तमें बारह अंग और चौदह पूर्वो फी रचना की । 
इस प्रकार तीर्थंकर महावोर मलतंत्रकर्त्ता, इन्द्रभूति गणधर उपतंत्रकर्त्ता एवं 
शेष आचार्य अनुतंत्रकर्ता हैं। स्पष्ट है कि वाउः्मयको मर्त्तरूप देनेका सर्वप्रथम 
का इन्द्रभूति गणधरने ही किया है । 


जिस प्रकार सूयंका आलोक प्राप्तकर मनुष्य अपने नेत्रोसे दूरवर्त्ती पदार्थंका 
भो अवलोकन कर लछंता है, उसी प्रकार पुर्वांचार्यों के द्वारा निबद्ध ज्ञानसूबंका 
आलाक प्राप्तकर सूक्ष्मातिसूक्ष्म पदार्थो का बोध प्राप्त होता है | हरिवंशपुराणमें 
भो आममतंत्रके मूलकर्त्ता तार्थंकर वर्धंमान ही माने गये हैं। उत्त रतंत्रके रचयिता 
गोत्तम गणघर हें और उत्तरोत्तरतंत्रके कर्त्ता अनेक आचाय बताये गये है । 
यहाँ यह स्मरणीय है कि ये सभी आचाय॑ सर्वज्ञकी वार्णीके अनुवादक हो हैं । 





१. तिलोयपण्णत्तो १७७-८१। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ७ 


ये अपनी ओरसे ऐसे किसी नये तथ्यका प्रतिपादन नहीं करते, जो तीर्थंकरकी 


दिव्यध्वनिसे बहिभूत हो । केवल तीथकरद्वारा प्रतिपादित तथ्योंकों नये रूप 
और नयी शेलोमें अभिव्यक्त करते हैं । बताया है-- 


तथाहि. मूलतन्त्रस्य कर्ता तीथेकर: स्वयम्‌ । 
ततोष्प्युत्त रतन्त्र्य गौतमाख्यो गणाग्रणी: ॥ 
उत्तरोत्तरतन्त्रस्य कर्तारो बहव: क्रमात्‌॥ 
प्रमाणं॑ तेषपि नः सर्वे सर्वज्ञोक्त्यनुवादिन: ॥ 


मत्तएव स्पष्ट है कि श्रुतका मूलकर्त्ता त्तीथंकरको हो माना गया है । 
उत्तरतंत्रकर्ता गणघर और उत्तरोत्त रतन्त्रकर्ता अन्य आचाये हैं । 
श्रुत या आगसका स्वरूप, भेद एवं विषय 

चक्षुरादि इन्द्रियोंसे उत्पन्न होनेवाले मतिज्ञानपुर्वक परोपदेश या पर- 
साधनसे जो ज्ञान उत्पन्न होता है, वह श्रुतज्ञान कहलाता है | तत्त्वाथेबात्तिक- 
में बताया है--“श्रुताव रणक्षयोपशमादन्तरज्भबहि रज़्हेतुसन्निधाने सति श्रूयते 
स्मेति श्रुत्तम्‌ | कत्तरि श्रुत्ृपरिणत आत्मेव अणोत्तोति श्रतम॒ । भेदविवक्षायां 
श्रयतेष्नेनेति श्रुतम्‌ श्रवणमात्र वा ।” 

अर्थात्‌ श्रुतावरणकरमंके क्षयोपशम होनेपर जो सुना जाय वह श्रुत है। 
कतृसाधनमें श्रत्तपरिणत आत्मा श्रुत है। करणविवक्षामें जिससे सुना जाये, 
बह श्रुत है । भावसाधनमें श्रवणक्रिया श्रुत है। 

आचार्य विद्यानन्दने श्रुतज्ञानावरणकर्मक्षयोपशमरूप विगम-विशेषसे श्रवण 
करना श्रुत कहा है। इनके मतसे जो वाच्य अर्थ आप्तवाक्य द्वारा सुना जा 
चुका है वह अपने और वाच्याथंकों जानने वाला आगमज्ञानरूप श्रतज्ञान है | 


श्रतशब्दके अनेक अथं होनेपर भी श्रुतज्ञान या आगमज्ञानके अर्थमें रूढ़ है। 
यथा-- 


श्रुतेष्नकार्थतासिद्ध ज्ञानमित्यनुवतंनात्‌ । 
श्रवर्ण हि श्रुतज्ञानं न पुनः शब्दमाजकस्‌ ॥ 


आशय यह है कि श्रुतज्ञानावरणकरमंके क्षयोपशमविशेषको अपेक्षासे उत्पन्न 
हुआ और अविनाभावो अनेक अर्थान्तरोंका निरूपण करने वाला ज्ञान श्रुतज्ञान 


- हरिवंशपुराण प्रथम सर्ग, पद्य ५६,५७ । 
२. तत्त्वाथंवात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १।९२०, पृष्ठ ४४ | 
३, तत्त्वार्थशलोकवात्तिक, बम्बई, १९१८ ई०, १९२०, पू० १६४ । 


८ : तीथंकर महावीर और उनको आचार्यन्यरम्परा 


है। यह श्रुतज्ञान अमृतके समान हितकारी है, विषय्वेदनासे संतप्त प्राणीके 
लिये परमौषध है । कुन्दकुन्दने बताया है-- 


जिणवयणमोसहमिणं विसयसुह-विरेयणं अमिदभूयं | 
जर-मरण-वाहिहरणं खयकरणं सब्व-दुक्खाणं ॥।' 
श्रुतज्ञानका अन्य नाम आगमज्ञान भी है। श्रुतके नामान्तरोंमें आगम, 
जिनवाणी, सरस्वती आदि नाम आये हैं । आगमके स्वरूपका प्रतिथादन करते 
हुए बताया है कि आप्तके वचन आदिके निमित्तसे होने वाले अथंज्ञानकों आगम 
कहते हैं ।* 
आचार्य सोमदेवने अपने उपासकाव्ययनमें बताया है कि जा धर्म, अर्थे, 
काम और मोक्ष इन चार पुरुषार्थों का अवलम्बन लेकर हेय और उपादेय रूपसे 
त्रिकालवर्ती पदार्थों का ज्ञान कराता है, उसे आगम कहते हैं । तत्त्वज्ञाताओंका 
अभिमत है कि आगममं अविरोधरूपस द्रव्यों, तत्त्वां और गुण-पर्यायोंका कथन 
रहता है । लिखा है-- 
हयोपादयरूपेण चतुबंगंसमाश्रयात्‌ । 
कालत्रयगतानर्थान्गमयन्नागम: स्मृतः ॥' 
यह आगमज्ञान प्रत्यक्षज्ञानके समान हो प्रमाणभूत है, जिस प्रकार प्रत्यक्ष- 
जान अविसंवादो होनेके कारण प्रमाणभूत है, उसो प्रकार आगमज्ञान भी अपने 
विषयमें अविसंवादो होनेके कारण प्रमाण है। स्वामी समन्तभद्रने केवलज्ञान 
और स्याद्वादमय श्रुतज्ञानको समस्त पदार्थों का समानरूपसे प्रकाशक माना 
है। दोनोंमं केवल प्रत्यक्ष और परोक्षका ही अन्तर है :-- 
स्याद्गाद-केवलज्ञाने सवंतत्त्व-प्रकाशने। 
मेद: साक्षादसाक्षाच्च ह्यवस्त्वन्यत्मं भवेत्‌ ॥ 
इसी तथ्यको पुष्टि सिद्धान्तचक्रवर्तों आचार नेमिचन्द्रके कथनसे भी 
होती है-- 
सुदकेवल च णाणं दोण्णावि सरिसाणि होंति बोहादों । 
सुदणाणं तु परोक्‍खं पच्चक्खं केवल णाणं॥ 
१. दंसणपाहुड, गाथा १७ ॥ 
२. आप्तवचनादिनिबन्धनमर्थज्ञानमागम:--परोक्षामुख २।९५ । 
३- उपासकाध्ययन, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पद्म १०० । 
४, आप्तमीमांसा, श्लोक १०५ । 
५. भोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा २६८ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ९ 


समस्त द्रव्य और पर्यायोंको जाननेकी अपेक्षा श्रुतज्ञान और केवलज्ञान दोनों 
ही समान हैं। अन्तर इतना ही है कि केवलज्ञान द्रव्य और तत्त्वोंको प्रत्यक्षरूपसे 
आनता है और श्रृतज्ञान परोक्षरूपसे। विस्तार ओर गहनताको दृष्टिसे दोनोंका 
विषयक्षेत्र तुल्य ही है । 
श्रुत या आगमके भेद 

श्रुत या आगमके दो भेद है--१. द्रव्यश्रुत और २. भावश्रुत । भाप्तके उपदेश- 
रूप दादशांगवाणीको द्रव्यश्रुत और उससे होने वाले ज्ञानको भावश्रुत कहते 
हैं । दूसरे शब्दोंमें यों कहा जा सकता है कि शब्दको द्रव्यश्रुत और उससे होने 
वाले ज्ञानको भावश्रुत कहा गया है। संक्षेपमें ग्रन्थरूप श्रुतको द्रव्यश्रुत और 
अथंरूप श्रुतको भावश्रुत कहा गया है। ग्रन्थरूप द्रव्यश्षुतके मूलतः दो भेद 
है--१. अंगबाह्य और २. अंगप्रविष्ट | अंगप्रविष्टके बारह भेद हैं--१. आचा- 
रंग, २. सूत्रकृतांग, ३. स्थानांग, «४. समवायांग, ५. व्याख्याप्रज्नप्ति, ६ ज्ञातृ- 
घमंकथा, ७. उपासकाध्ययनांग, ८. अन्तःकृदशांग, ९ अनुत्तरोपपादिक, 
१०. प्रदनव्याकरणांग, ११. विपाकसूत्रांग और १२. दृष्टिवादांग | 


इस श्रुत या आगमज्ञानकों पुरुषके शरोरांगकी उपमा दी गयो है । जेस 
पुरुषके शरोरपें दो पेर, दो जाँघच, दो ऊर, दो हाथ, एक पीठ, एक उदर, एक 
छातो और एक मस्तक ये बारह अंग होते हैं, उसी प्रकार श्रुतज्ञानरूपी पुरुष- 
के भी बारह अंग है। तीर्थंकर अपने दिव्यज्ञानद्वारा पदार्थोंका साक्षात्कार 
कर बीजपदोंके रूपमें उपदेश देत हैं और गणधर उन बीजपदोंका तथा उनके 
अर्थका अवधारण कर ग्रन्थरूपमें व्याख्यान करते हे। श्रुतज्ञानकी परम्परा 
अनादि अनवच्छित्र रूपसे चली आ रहो है। प्रथम तोथंकर ऋषभदेवके कालमें 
श्रुतज्ञानकी जो परम्परा आरम्भ हुई थो, वह पाइवंनाथ और महावीर तोथैक र- 
के कालमें भी गत्तिशील रही है । 
श्रतज्ञानका विषय 

यों त्तो जीव, अजीव आदि सातों तत्त्वोंके विवेचनमें हो श्रुतज्ञानके विषय- 
का समाहार हो जाता है, पर विशेष विवेचनकी दृष्टिसे घट्खण्डागमको धवला- 
टीका एवं तत्त्वाथंबात्तिक आदि ग्रन्थोंमें जो विवेचन उपलब्ध होता है उसके 
आधारपर यह कहा जा सकता है कि उपलब्ध ज्ञान-विज्ञानका समस्त विषय 
श्रुतज्ञान या आगमके अन्तगंत है। आचारांगमें १८,००० पदों द्वारा मुनियोंके 
आचारका वर्णन रहता है। अर्थात्‌ मुनिको केसे चलना चाहिए, केसे खड़ा 
होना चाहिये, कंसे बेठना चाहिये, केसे सोना चाहिये, केसे भोजन करना 


१० : तीर्थंकर महावीर और उनको आचारयं-परम्परा 


चाहिये और कंसे वार्त्तालछाप करना चाहिये आदि विषयोंका कथन किया गया 
है। दूसरे सूत्रकृतांगमें २६,००० पदों द्वारा ज्ञानविनय, प्रज्ञापना, कल्प्य- 
अकल्प्य, छेंदोपस्थापना आदि व्यवहारधमंकी क्रियाओंका वर्णन है तथा इस 
अंगमें स्वसिद्धान्त और परसिद्धान्तका कथन भी समाविष्ट है। तृतीय स्था- 
नांगमें ४२,००० पद होते हैं। इसमें एकसे लेकर उत्तरोत्तर एक-एक अधिक 
स्थानोंका निरूपण किया जाता है। यथा--अपने चेतन्यस्वभावके कारण जीव- 
द्रव्य एक है; ज्ञान और दर्शनके भेदसे दो प्रका रका है। कमंफलचेतना, कर्म- 
चेतना और ज्ञानचेत्तनाकी अपेक्षा यद्र तीन प्रकारका है । अथवा उत्पाद, व्यय 
और ध्वोग्यकी अपेक्षा तीन भेदरूप है। चार गतियोंमें भ्रमण करने वाला 
होनेसे चार भेदवाला है। ओऔदयिक आदि पाँच भावसे युक्त होनेके कारण, 
इसके पाँच भेद हैं | भवान्तरमें गमन करते समय पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दक्षिण, 
ऊध्व॑ एवं अध: इस प्रकार षट्अपक्रमसे युक्त होनेके कारण षट्‌ प्रकारका है | 
अस्ति, नास्ति आदि सप्तभंगोंसे थुक्त होनेके कारण सात भेदवाला है। ज्ञाना- 
वरण, दर्शनावरण आदि कर्मोके आख्रवसे युक्त होनेकी अपेक्षा जीवके आठ 
भेद हैं। जीव, अजीव आदि नौ पदार्थरूप परिणमन करनेके कारण यह नौ 
प्रका रका है। पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्निकायिक, वायुकायिक, प्रत्येक 
वनस्पत्तिकायिक, साधारणवनस्पतिकायिक, द्वीन्द्रिय जाति, त्रीमर्द्रिय जात्ति, 
चतुरिन्द्रिय तथा पड्चेन्द्रिय जात्तिके भेदसे दस प्रकारका है। इस प्रकार 
जीवादि पदार्थोके एकाधिक भेदोंका निरूपण स्थानांगमें किया गया है। 

चतुर्थ समवायांगमें १,६४००० पद, होते हैं । इसमें द्रव्य, क्षेत्र, काछ और 
भावरूप समवायका चित्रण किया गया है । द्रव्यसमवायकी अपेक्षा धर्मास्तिकाय, 
अधर्मास्तिकाय, छोकाकाश और एक जीवके प्रदेश समान हैं। क्षेत्रसमवाय- 
को अपेक्षा प्रथम नरकके प्रथम पटलका सीमन्‍्तकविल, मनुष्यलोक, प्रथम स्वगं- 
क प्रथम पटलका ऋजु विमान और सिद्धक्षेत्र इन सबका विस्तार तुल्य है । 
कालकी अपेक्षा उत्सपिेणी और अवसर्पिणी कालगणनाएँ तुल्य हैं। भावकी 
अपेक्षा क्षायिकसम्यक्त्व, केवलज्ञान, केवलदशंन और यथाख्यातचारित्र 
समान हैं । इस प्रकार समानताकी अपेक्षा जोवादि पदार्थोके समवायका वर्णन 
समवायांगमें उपलब्ध होता है । 

व्याख्याप्रज्ञप्ति अंगमें २२८००० पद होते हैं । -इसमें ६०,००० प्रवनों द्वारा 
जीव, अजीव आदि पदार्थोका विवेचन किया जाता है। ज्ञातृधमंकथा नामक 


अंगमें ५,५६००० पद होते हैं । इसमें तीर्थंक रोंको धर्मदेशना, विविध प्रध्नोत्तर 
एवं पुण्यपुरुषोंके आख्यान वर्णित हैं। उपासकाध्ययन अंगमें ११,७०,००० पद 
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हैं ओर इसमें श्रावकाचारका निरूषण किया गया है। अन्तःकृहशांग नामक 
अंगमें २३,२८००० पद हैं । इसमें प्रत्येक तीर्थंकरके तीथंकालमें अनेक प्रकारके 
दारुण उपसर्गों को सहन कर निर्वाण प्राप्त करने वाले दस-दस अन्तः:कृत 
केवलियोंका वर्णन है । अनुत्तरोपपादिकदशा नामक अंगमें ९.२,४४००० पद 
हैं और एक-एक तोर्थंकरके तीथेकालमें नाना प्रका रके दारुण उपसर्गों को सहन 
कर पाँच अनुत्तर विमानोंमें जन्म ग्रहण करनेवाले दस-दस मुनियोंका चरित्र 
अंकित है। प्रश्नव्याकरणमें आक्षेप-्रत्याक्षेपपृवंक प्रइनोंका समाधान अंकित 
है । अथवा आदक्षोपणो, विक्षेपणी, संवेदिनी और निर्वेदिनी इन चार कथाओंका 
विस्तृत वर्णन है। विपाकसूत्र अंगमें १,८४,००००० पद हैं। इसमें पुण्य और 
पापरूप कर्मों का फल भोगनेवाले व्यक्तियोंका चरित्र निबद्ध है। 

बारहवाँ अंग दृष्टिवाद है | इसके पाँच अधिकार हैं--१. परिकमं, २. सूत्र, 
३. प्रथमानुयोग, ४. पूर्व ओर ५. चूलिका | इनमेंसे परिकमंके पाँच भेद हैं-- 
!१. चन्द्रप्न्नप्त, २. सूयंप्रज्नप्ति, ३. जम्बूद्रीपप्रज्ञप्ति, ४. द्वोपसमुद्रप्रश्नप्त और 
५. व्याख्याप्रश्ञप्ति । चन्द्रप्रशप्तिमें चन्द्रमाकी आयु, परिवार, ऋद्धि, गति और 
चन्द्रबिम्बकी ऊँचाई आदिका वर्णन है। सूयंप्रन्नप्तिमें सुपंको आयु, भोग, 
उपभोग, परिवार, ऋद्धि, गति और सूयंबिम्बकी ऊँचाई, दिनको हानि-वबुद्धि, 
किरणोंका प्रमाण और प्रक्राश आदिका वर्णन है। जम्बूद्वीपप्नज्नप्तिमें भोगभूमि 
ओर कमंभूमिमें उत्पन्न हुए मनुष्य और तियंञ्चोंका तथा पव॑त, सरोवर, नदी, 
वेदिका, क्षेत्र, आवास आदिका वर्णन है। द्वीपसमुद्रप्रशप्तिमें द्वीप और समुद्रोंका 
विस्तार, अवगाह, क्षेत्रफल आदिका वर्णन आया है। व्याख्याप्रज्ञप्तिमें पुदूगल, 
धमं, अधमं, आकाश, काल एवं जोवद्रव्यके भव्यत्व, अभव्यत्वका वर्णन किया 
गया है। 

दृष्टिबाद अग॒का द्वितीय भेद सूत्रनामक हैं। इसमें जोवको विवेचना 
विस्ता र॒पृवंक का गयी है । जोव अबन्धक है, अवलप है, अकर्त्ता है, अभोक्‍ता 
है, निगुण है, व्यापक है, अणुप्रमाण है, अस्तिस्वरूप है, नास्तिस्वरूप है, 
उभयरूप है इत्यादिकी विवेचना विभिन्न सिद्धान्तोंके पूव॑पक्षरूपमें की गयो है । 
इसमें क्रियावाद, अक्रियावाद, अज्ञानवाद, ज्ञानवाद, बेनयिकवाद आदि तोन 
सो तिरेसठ मतांका श्रतिपादन पूवंपक्षके रूपमें किया गया है। दष्टिवांदका 
तृतीय भंग प्रथमानुयोग है । इसमें २४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, ९ बलभद्र, ९ 
नारायण, ९ प्रतिनारायणोंके जीवनवुत्तके साथ विद्याघर, चक्रवर्त्ती, चारण- 
ऋद्धिधारो मुनि और राजाओंके वंशोंका कथन किया गया है। 


दृश्टिवादके पञ्चम भेदका नाम चूलिका है। इसके पाँच भेद हैं--१. जलूगता, 
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२. स्थलगता, रे. मायागता, ४. छरूपगता और ५. आकाशगत्ता । जलगतामें 
जलमें गमन तथा जलस्तम्भमनके कारणभूत मन्त्र-तन्त्र तपश्चर्या आदिका 
वर्णन है। स्थलगतामें पृथ्वीके भीतरसे गमन करनेके कारणभूत मन्त्र-तन्त्र 
ओर तपश्चर्या तथा वास्तुविद्या आदिका वर्णन है। भूमिसम्बन्धी शल्य, 
शुभाशुभ परिज्ञान, भूमिके रूपगुण, शक्ति आदिका वर्णन भी स्थलगतामें पाया 
जाता है । रूपगतामें रूपपरिवत्तंन करनेके तन्त्र-मन्त्र आदि साधनोंका निरूपण 
किया है । मनुष्य किस प्रकार सिह, व्याप्न, अश्व, गज, हिरण आदिका आकार 
धारण कर सकता है, इस प्रकारकी विधियोंका निरूपण भी उसमें आया है | चित्र- 
कम, काष्ठकमं, लेप्यकमं एवं विभिन्न प्रकारकी आक्ृतियोंके निर्माणकी विधियां 
भी कथित हैं । आकाशगता चूलिकामें आकाशगामिनी विद्याका चित्रण आया है | 


दृष्टिवादका सबसे महत्त्वपूर्ण भेद पूर्व है। पूर्वके १४ भेद हैं--१. उत्पाद- 
पुवं, २. अग्रायणीय, ३. वीर्यानुप्रवाद, ४. अस्तिनास्तिप्रवाद, ५. ज्ञानप्रवाद, 
६. सत्यप्रवाद, ७. आत्मप्रवाद, ८. कमंप्रवाद, ९. प्रत्याख्याननामधेय, १०- 
विद्यानुवाद, ११. कल्याणनामघेय, १२. प्राणावाय, १३. क्रियाविशाल और १४. 
लोकबिन्दुसार | पूर्व॑साहित्य सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण है। इसीके आधारपर 
वर्तमानमें शौरसेनी आगम-साहित्य उपलब्ध होता है। अग्रायणीमें पूर्वान्त, 
अपरान्त आदि चोदह प्रकरण थे । इनमेंसे पञचम प्रकरणका नाम चयनलब्धि 
था, जिसमें बीस पाहुड विद्यमान थे | बीस पाहुडोंमेंसे चतुर्थ पाहुडका नाम कमे- 
प्रकृति था । इस कर्मप्रकृत्तिपाहुडके कृति, वेदना आदि चौबीस अनुयोगद्वार थे; 
जिनकी विषयवस्तुको ग्रहण कर षट्खण्डागमके जीवट्टाण, खुदह्ाबन्ध, बन्धस्वा- 
मित्व-विचय, वेदना, वर्गणा और महाबन्ध इन छह भण्डोंकी रचना हुई हैं। इसमें 
का कुछ अंश सम्यवत्वोत्पत्तिनामक जीवस्थानकी आठवीं चूलिकाको बारह॒वें अंग 
दृष्टिबादके द्वितीय भेद सूत्रसे तथा गति-आगतिनामक नवीं चूलिकाको व्याख्या- 
प्रश्ञप्तिसे उत्पन्न बताया गया है। इस प्रकार वर्तमान आगम-साहित्यका संबंध 
दृष्टिवाद अंगके साथ है । उत्पादपूर्वमें जीव, पुदूगल, काल आदि द्रव्योंके उत्पाद, 
व्यय और भ्रौव्यका वर्णन है। अग्रायणीय पूर्वमें सात सो सुनय और दुनंय; छः 
द्रव्य, नौ पदार्थ, एवं पञ्चास्तिकायोंका वर्णन है। वीर्यनुप्रवादमें आत्मवीयं, 
परवोयं, उभयवीयं, क्षेत्रवी यं, कालवीयं, भववीय और तपवीयंका वर्णन आया 
है। अस्तिनास्तिप्रवादपृर्व में स्वरूपचतुष्टयकी अपेक्षा समस्त द्रव्योंके अस्तित्वका 
और पररूपचतुष्टयको अपेक्षा उनके नास्तित्वका वर्णन हे। ज्ञानप्रवादधूव॑में 
पाँच सम्यग्ज्ञान और तोन कुज्ञान इन आठ ज्ञानोंका विस्तारपुवंक वर्णन है। 
सत्यप्रवादपूर्व में दशप्रका रके सत्यवचन, अनेक प्रकारके असत्यवचन और बारह 
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प्रकारकी भाषाओंका प्रतिपादन किया गया है। विषयवर्णनको दृष्टिसे आध- 
निक मनोविज्ञान ज्ञानप्रवाद और सत्यप्रवादके अन्तर्गत है। आत्मप्रवादपूर्वमें 
निश्चय और व्यवहार इन दोनों नयोंकी अपेक्षासे जोवके कत्तृ'त्व, भोकतृत्व, 
सूक्ष्मत्व, अमूत्तंत्व आदिका विवेचन किया है। कमंप्रवादपूर्वमें आठों कर्मोके 
स्वरूप, कारण एवं भेद-प्रभेंदोंका चित्रण किया है । प्रत्याल्यानपू्वमें सावद्यवस्तु- 
का त्याग, उपवास-विधि, पंच समिति, तीन गृप्ति आदिका वर्णन है । विद्यानु- 
वादप्‌व॑में सात सौ अल्पविद्याओंका ओर पाँच सौ महाविद्याओंका विवेचन 
आया है। साथ ही इसमें भोम, अंग, स्वर, स्वप्न, लक्षण, व्यंजन और चिन्ह 
इन आठ महानिमित्तोंका विषय भी निबद्ध है। वतंमान सामुद्रिक शास्त्र, प्रइन- 
ज्ञास्त्र एवं संहितागत विषय इसी पूब॑क अन्तगंत समाविष्ट हैं । कल्याणवादमें 
सूयं, चन्द्र, ग्रह, तारागण आदिके चारक्षेत्र, उपपादस्थान, गति, विपरीतगतति 
और उनके फलोंका निरूपण है। ज्यौत्तिषशास्त्रके गणित और फलित दोनों 
हो विभाग इसो पूर्वके अन्तर्गत है। प्राणावायपूरव॑में अष्टांग आयुर्वेद, भूतिकर्म, 
विषविद्या एवं विभिन्न प्रकारके भौत्तिक विषयोंका परिज्ञान सम्मिलित है। 
रसायनशास्त्र और भोत्तिकशास्त्र सम्बन्धी अनेक सिद्धान्त भी इस पूर्वमें समा- 
विष्ट हैं। क्रियाविशालपूव॑में बहत्तर कलाओं सम्बन्धी चोसठ गुणों, शिक्षा, 
शिल्प, काव्यसम्बन्धी गुण-दोष एवं छन्दशास्त्रका वर्णन है। लोकबिन्दुसारमें 
आठ प्रकारके व्यवहार, चार प्रकारके बोज, मोक्ष प्राप्त करानेवालो क्रियाएं” 
एवं मोक्षक सुखका वर्णन है । 

द्रव्यश्रुत्तके दूसरे भेद अंगबाह्मके चोदह भेद हैं-- 

१. सामायिक, २- चतुविंशतिस्तव, रे. वन्दना, ४. प्रतिक्रमण, ५. वेनयिक 
६. कृतिकम, ७. दशवेकालिक, ८. उत्तराध्ययन, ९. कल्पव्यवहार, १०. कल्प्या- 
कल्प्य, ११. महाकल्प्य, १२. पुण्डरीक, १३. महापुण्डरीक और १४. निषिद्धिका । 

सामायिकनामक अंगबाह्ममें नाम, स्थापना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव 
इन छः भेदों द्वारा समताभावके विधानका वर्णन है । चतुविशत्तिस्तवमें त्त्तत्काल 
सम्बन्धी चौबीस तंथंकरोंकी वन्दना करनेकी विधि, उनके नाम, संस्थान, 
उत्सेध, पाँच महाकल्याणक, चौंतीस अत्तिशय प्रभृत्तिका वर्णन है। वन्दना नामक 
अंगबाह्ममें एक तीर्थंकर और उस तीर्थंकर सम्बन्धी जिनालयों, वन्दना करने- 
की विधि एवं फलका चित्रण है। प्रतिक्रमणमें देवसिक राजत्रिक, पाक्षिक, 
चातुर्मासिक, सांवत्सरिक, ईर्यापथिक और औत्तमा्थिक इन सात प्रकारके प्रति- 
क्रमणोंका वर्णन आया है। प्रमादसे लगे हुए दोषोंका निराकरण करना प्रति- 
क्रमण है। वेनयिक नामक अंगबाह्ममें ज्ञानविनय, दर्शनविनय, चारित्र- 
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बिनय, तप विनय और उपचार विनयोंका विशद वर्णन है। कृतिकमं नामक 
अंगबाह्ममें अरहन्त, सिद्ध, आचाय॑, उपाध्याय और साधुको पूजाविधिका वर्णन 
है। दशवेकालिक अंगबाह्ममें साधुओंके आचार, विहार एवं पर्यटन आदिका 
वर्णन है। उत्तराध्ययनमें चार प्रकारके उपसग्गं और बाईस परिषहोंके सहन 
करनेका विधान एवं उनके सहन करनेवालोंके जीवनवृत्तका वर्णन रहता है । 
ऋषियोंके करने योग्य जो व्यवहार है उस व्यवहारसे स्खलित हो जानेपर 
प्रायश्चित्त करना होता है | इस प्रायश्चित्तका वर्णन कल्पव्यवहारमें रहता है । 
कल्प्याकल्प्यमें साधु और असाधुओंके आचरणीय और त्याज्य व्यवहारका 
बर्णन पाया जाता है। दीक्षाग्रहण, शिक्षा, आत्मसंस्का र, सल्‍लेखना और उत्तम 
स्थापना रूप आराधनाको प्राप्त हुए साधुओंके जो करने योग्य है उसका द्रव्य, 
क्षेत्र काल और भावका आश्रय लेकर महाकल्प्य कथन करता है। पुण्डरीक 
अंगबाह्ममें भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी, कल्पवासी एवं वेमानिक सम्बन्धी 
देव, इन्द्र, सामानिक आदियें उत्पत्तिके कारणभूत दान, पूजा, शील, तप, 
उपवास और अकामनिजंराका तथा उनके उपपाद-स्थान और भवनोंका 
वर्णन रहता है | महापुण्डरीकमें भवनवासो, व्यन्तर आदि देवों और देवियोंमें 
उत्पत्तिके कारणभूत तप और उपवास आदिका वर्णन है | निषिद्धिकामें अनेक 
प्रका रकी प्रायश्चित्त-विधियोंका कथन आया है । 


इस प्रकार अंगप्रविष्ट और अंगबाह्यके अन्तगंत आधुनिक सभी विषयोंका 
समावेश तो होता ही है, साथ ही आध्यात्मिक भावना, कमंबन्धकी विधि और 
फल, कर्मोके संक्रमण आदि करण, विभिन्‍न दाशंनिक चर्चाए. मतमतान्तर, 
ज्योतिष, आयुर्वेद, गणित, भौतिकशास्त्र, आचारणास्त्र, सुष्टि-उत्पत्ति विद्या, 
भूगोल एवं पौराणिक मान्यतताओंका परिज्ञान भी उक्त श्रुत या आगमसे प्राप्त 
होता है आगमका यह विषय-विस्तार इत्तना सघन और विस्तृत है कि इसको 
जानकारीसे व्यक्ति श्रतकेवली पद प्राप्त करता है। ज्ञानया आगमके विषयका 
परिज्ञान किस प्रकार और किस विधिसे संभव होता है, इसका वर्णन भी पूर्वोक्त 
आममग्रन्धोंमें आया है। 
श्रुत या आगमज्ञानसे सम्बद्ध आचायं-परम्परा 

दिगम्बर पद्ठावलियों और प्रशस्तियोंसे अवगत होता है कि श्रुतको सुनकर 
कंठस्थ कर लेनेकी परम्परा तोर्थंकर महावीरके निर्वाणलाभके पश्चात्‌ कई 
शत्तक तक चलती रही । द्रव्य, गुण, पर्याय, तत्त्वज्ञान, कमंसिद्धान्त एवं आचार 
सम्बंधी मौलिक मान्यताओंको परम्परासे प्राप्तकर स्मरण बनाये रखनेकी 
प्रथा धारावाहिक रूपमें चलती रहो । नन्दोमंघ-बलात्कारगण-सरस्वतीगच्छकी 
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पट्टावलिमें बताया है कि गौतम, सुधर्म और जम्बूस्वामीने बासठ वर्षों तक धर्मे- 
प्रचारका काये किया। महावीर स्वामोके पश्चात्‌ बारह वर्षों तक गौतम 
स्वामीने केवलीपद प्राप्त कर धमंप्रचार किया | इनके पद्चात्‌ बारह वर्षो तक 
सुधर्माचाययं केवली रहे । अनन्तर अड़तीस वर्षों तक जम्बूस्वामी केवली बने 
रहे । इस प्रकार बासठ वर्षों तक उक्त तोनों केवलियोंकी ज्ञान-ज्योति प्रकाशित 
होती रही। तत्पश्चात्‌ पाँच श्रुतकेवली हुए। चौदह वर्षों त्क बविष्णुने, 
सोलह वर्षों तक नन्दिमित्रने, बाईस वर्षों तक अपराजितने, उन्नीस वर्षों तक 
गोवद्ध नने और उनतीस वर्षो तक भद्रबाहुने ज्ञानदीपको प्रज्वलित रखा। 
तत्पश्चात्‌ दश् वर्षों तक दबण्पूर्वधारों विज्याखाचायंने, उन्‍नोस वर्षो तक 
प्रोष्ठिकाचाय ने, सत्रह वर्षो तक क्षत्रियाचार्यने, इक्‍्कोस वर्षों तक जयसेना- 
चायने, अट्ठारह वर्षो तक नागसेनाचायेंने, सत्रह वर्षो तक सिद्धार्थाचार्यने, 
अद्वा रह वर्षों तक धुतिसेनाचार्यने, तेग्ह वर्षो" तक विजयाचार्यने, बोस वर्षो 
तक बुद्धिलिज्ाचार्यने, चौदह वर्षो तक देवाचायं॑ने एवं चौदह वर्षो तक 
धर्मसिनाचाय॑ने श्रुतका प्रवचन किया | इस प्रकार एकसौ तिरासी वर्षों तक 
दशपुव॑ंधा रो श्रुतका प्रचार करते रहे । तदनन्तर अट्टा रह वर्षो तक एकादशांग- 
धारी नक्षत्राचायंने, बीस वर्षो तक जयपालाचायंने, उनताकीस वर्षो तक 
पाण्डवाचार्यने, दश वर्षो' तक ध्रुवसेनाचार्य ने एवं वत्तीस वर्षो तक कंसाचायंने 
श्रुतज्ञानकी ज्योतिको प्रज्वलित किया । इस प्रकार एकादश्ांगधारी उक्त पाँच 
आचायेनि श्रुतज्ञानका प्रवचन किया । अनन्तर दब्ांगके ज्ञाता शुभचन्द्राचार्यने 
छः: वर्षा तक, यशोभद्वाचार्यने अट्टारह वर्षो तक, भद्गबाहुने तेईस वर्षो तक 
और लोहाचायेने पचास वर्षो तक अंगज्ञानका प्रवचन किया | अनन्तर 
अट्टाईस वर्षो तक एकांगके धारोी अहिवल्याचायंने, इक्कीस वर्षों तक माघन- 
स्थाचायं॑ने, उन्नीस वर्षो तक घरसेनाचार्य॑ने श्रतज्ञानकी जाबित रखा ।१ 


१. अन्तिमजिणणिव्वाण केबलणाणों ये गोबम-मुणिदों । 
बारह वासे ये गणी सुधम्मसामी य संजादो || १ ॥ 
नह बारह वास पृण संजादों जम्बुसामि मुणिणाहों । 
अठतीस वास रहियो केवलणाणी य उक्किट्ठी ॥ २ ॥ 
वासठि केवल वासे तिण्हि मुणी गोयम सुधम्म जम्बू ये । 
बारह बारह दो जण तिय दुगहोणं च चालोसं ॥। ३ ॥ 
सुयकेवलि पंच जणा बासठि वासे गये सुसंजादा । 
पढम॑ चउदह-वासं विण्हुकुमारं. मुणेयब्वं ॥ ४॥ 
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इस प्राकृत पट्‌टावलोमें प्रत्येक आचार्यंका अलग-अलग समय दिया गया 
है तथा समष्टि रूपमें भी वर्षसंख्या अद्धित को गयो है। तोन केवलियों और 
पाँच श्रुत्तेवलियोंका समय एकसौ बासठ वर्ष बताया है। दशपृवंधारियों- 
की पृथक्‌-पृथक्‌ वर्षसंख्था और समष्टिरूप संख्या प्राप्त नहीं होती । इसमें 
दो वर्षका अन्तर आता है। यथा-- 


: नंदिमित्त वास सोलह तिय अपराजिय वास वावीसं । 
इग-हीण-वीस वास गोवद्धण भहबाहु गुणतीसं ॥ ५ ॥ 
सद सुयकेवलणाणी पंच जणा विष्हु नंदिमित्तो य। 
अपराजिय गोवद्धण तह भदबाहु य संजादा ॥ ६॥ 
सद वासट्टि सुवासे गए सु उप्पण्ण दह सुपुव्वहरा । 
सद तिरासि वासाणि य एगादह मुणिवरा जादा ॥| ७ ॥ 
आयरिय विसाख पोट्टुल खत्तिय जयसेण नागसेण मुणी । 
सिद्धत्थ धित्ति विजयं बुहिलिंग देव धमसेणं ॥ ८ ॥ 
दह उगणीस य सत्तर इकवोस अट्टवारह सत्तर। 
अट्वारह तेरह वीस चउदह चोदय ( सोडस ) कमेणेयं ॥ ९ ॥। 
अंतिम जिणणिव्वाणे. त्तियसय-पण-चालवास जादेसु । 
एगादहंगधारिय पंच जणा मुणिवरा जादा ॥१०॥ 
नक्खत्तो जयपाऊंग पंडव धुवसेन कंस आयरिया । 
अठारह वोसवासं॑ गुणचा्ल॑ चोद बत्तीसं | ११ ।॥। 
सद  तेवीस बासे एगादह अंग्धरा जादा। 
वासं सत्ताणवदिय दंग नव अंग अद्गधघरा ॥ १२॥ 
सुभ॑ च जसोभद॑ भददबाहु कमेण च। 
लोहाचय्य मुणीस॑ च॒ कहियं॑ च जिणागमे ॥ १३ ॥ 
छह अट्टारह वासे तेवीस वावण (पणास) वास मुणिणाहं । 
दस नव अट्टुगधरा वास दुसदवीस सघधेसु !। १४ ॥ 
पंचसये पणसर्ठ अंतिम-जिण-समय-जादेसु । 
उप्पणा पंच जणा इयंगघारी मुणेयब्वा ॥ १५॥ 
अहिवल्लि माघनंदि य धरसेणं पृप्फयंत भूदबली। 
अडवीसं इगवीस उगणीसं तीस वीस वास पुणो ॥ १६ ॥ 
इगसय-अठार-वासे इयंगधारी य मुणिवरा जादा। 
छसय-तिरासिय-बासे णिव्वाणा अंगद्दित्ति कहिय जिणे ॥ १७ ॥ 

--जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृष्ठ ७१-७४ 
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वीर निर्वाण संवत्‌ २८२ 
वीर निर्वाण संवत्‌ २०५ 


(१०) बीर निर्वाण संवत्‌ ३१५ 
(११) बीर निर्वाण संचत्‌ ३२० 


विशाखाचाय॑ 
प्रोष्ठिल 
क्षत्रिय 
जयसेन 
नांगसेन 
सिद्धार्थ 
धृतिसेन 
विजय 
बुद्धिलिज्ध 
देव 
धमंसेन 


१० वर्ष 
१९, वर्ष 
१७ बर्ष 
२१ वर्ष 
2८ वर्ष 
7७ बषं 
१८ वर्ष 
१३ वर्ष 
२० वर्ष 
१४ वर्ष 
१४ वर्ष (१६ वर्ष) 
१८१+ २४ १८३ 


आदरणीय डा० हीरालालजीने अनुमान किया है कि धर्ंसेनका काल १४ 
वर्षके स्थान पर १६ वर्ष होना चाहिए। इस प्रकार वर्षणणना करनेपर १८३ 
वर्ष दशपूर्वंघारियोंका समय आ जाता है। इसके पर्चात्‌ पाँव एकादशाजे- 
धारियोंकरा समय अन्य स्थानों पर २२० वर्ष बतलाया गया है, पर इस पढ्ढा- 
वलीमें उनका समय १२३ वर्ष दिया है, जो यथाथ॑ प्रतीत होता है । 

११ अद्भके धारक आवायं-- 

(१) बोर निर्वाण संवत्‌ २४५ 

(२) बोर निर्वाण संवत्‌ ३६३ 

(३। वीर निर्वाण संबत्‌ ३८३ 

(४) घोर हिर्ताण सबत्‌ ४२२ 

(५) वीर निर्वाण संवत्‌ ४३६ 


नक्षत्र १८ वर्ष 
जयपाऊछ ४० वर्ष 
पाण्डव ३९ वर्ष 
ध्रुवसेन १४ बय 
कंक् ३२ वर्ष 

१२३ बे 


भननन्‍तर दश, नौ और आठ अद्भुके ज्ञाताओंका समय ९७ वर्ष बतलाया 
है, पर पृथक्‌-पृथक्‌ वर्षों योग ९९ वर्ष आत्ता है । अत्तः इसमें भा दो वर्षों की 
भूल प्रतोत होती है । 

१०, ९ और ८ अड्भके ज्ञाता आचाये-- 

(१) वीर निवांण संवत्‌ ४६८ सुभद्र_ ६ वर्ष 


) हर ४१ ४. ेजीएड 
(रे) 
(४) 


यशोभद्र १८ ,, 


के 79 १+ ४९२ भद्रबाहु द २३ 7 ५ 
४. » » “१५ लोहाचाय ५२ ,, (५० वष) 


९९-२ 


१८ : दोधकर मठाबीर और उनडी जाचार्य-परम्परा 


म्न्रछ 


यहाँ लोहांचायंका समय ५२ वर्षके स्थान पर '९० वर्ष होना चाहिए । इस 
प्रकार ९५- २-९७ वर्ष अष्टम, नत्रम और दह्मम अज्भूघारो अचार्योका काल 
है। अनन्तर एकांगधारी पाँच आचार्योंका समय ११८ वर्ष है। यथा-- 

(१) वीर निर्वाण संवत्‌ ५६५ अहंंदबलि २८ वर्ष 


(२) ,, , » ५९३ माघनन्दि २१ वर्ष 
(३) ,,. ४ » ६१४ घरसेन १९ ,, 
(४) +» हक #. 0रे३े पुष्पदन्त ३० ,, 
(५) ,, » » ६६३ भूतबलि २० वर्ष 
११८ वष 


इस प्रकार इस पट्टावलीके अनुसार अद्भुपरम्पराका कुल काल-- 
६२+ १०० + १८३ + १२३+९७+ ११८ ८ ६८३ वर्ष है। 

इन्द्रनन्दिके श्रुतावत्तार, जिनसेनके हरिवंश पुराण, यत्तिवृषभकी ततिलोय- 
पण्णती एवं वीरसेनकी धवला टीकामें आचार्योंकी जो पट्टावलो दी गयो है 
उसमें लोहाचायं तक ६८३ वर्ष गिनाये हैं, पर इस पद्टावलीमें अहंदबली, 
माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदन्त और भूतबलिका ११८ वर्षका समय सम्मिलित है । 
महावीरकी जो शिष्य-परम्परा अन्यत्र प्राप्त होती है उसमें गौतम, लोहाचार्य॑ 
ओर जम्बूस्वामा ये तीन केवली; विष्णु, नन्दिमित्र, अपराजित, गोवर्धन और 
भद्रबाहु--ये पाँच श्रुतकेवली; विशाखाचार्य, प्रोष्ठिल, क्षत्रिय, जय, नाग, 
सिद्धाथं, धृतिसेन, विजय, बुद्धिलिज्भ, देव और धमंसेन--ये ११ दशपूर्वंके ज्ञाता; 
नक्षत्र, जयपाल, पाण्डु, ध्र्वसेन ओर कंस--ये पाँच आच्ताणडुके ज्ञाता 
आचाये हुए हैं। धवलाटोकाके सतृप्ररूवणणा ओर वेदनाखण्डके प्रारम्भमें 
उक्त आचार्यों की परम्परा दी गयी है। श्रवणबेलगोलके शिलाठउख नं० १ और 
२ में सुचर्मस्वामीके नामके स्थान पर लोहाचायेंका नाम प्राप्त होता है।* 


तिलोयपण्णत्ती,* हरिवंशपुराण, ब्रह्महेमेंक्त श्रृतस्कन्ध, श्रवणबेलगोल 


>् 


अथ खलु““'' महोति महावार-सवितरि परिन्वृते भगवत्परभ्पि-गौतम-गणघर- 
साक्षाच्छिष्य-लोहय्यं-जम्बु-विष्णुदेवापराजित-गोवर्दध न-भद्रबाहु-विशाख-प्रोष्ठिलकृत्ति- 
कार्यजयनामसिद्धार्थ-घृतिषेणबुद्धिलादि'**+ जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, 
माणिकचन्द्र दिगम्बर जैनग्रन्थमाला, शिलालेख संख्या--१, पृष्ठ १-२ । 

२. जादों सिद्धो वीरों तदहिवसे गोदमों परमणाणी । 

जादो तस्सि भिद्धे सुधम्मसामी तदो जादो ॥--तिलोयपणत्ती ४१४७६ 
३. जय: क्रमात्केवलिनों जिनात्परे द्विषष्टिवर्षान्त रमाविनो3भवन्‌ । 
तत: परे पश्च समस्तपृविणस्तपोधना वर्षशतान्तरें गता: ॥ -हरिवंशपुराण ६६।२२ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : १९ 


अभिलेख नं० १०५ और इन्द्रनन्दि श्रुतावता रमें सुधम्ं स्वामीक। नाम उपलब्ध 
होता है| 
जयघवलामें भी लोहाचा्यंके स्थान पर सुधर्म स्वामीका ही नाम आता 
है। अतः यहाँ यह आशदुूदा उत्पन्न होती है कि लोहाचायं और सुधर्म स्वामी 
एक ही व्यक्ति हैं अथवा भिन्‍न-भिन्‍न ? इस शद्भाका समाधान जंबुदावपण्णत्तो- 
से हो जाता है। बताया है-- 
तेण बि लोहज्जस्स य लोहज्जेण य सुधम्मणामेण । 
गणघरसुघम्मणा खलु॒जंबूणामस्स णिदिद्ठुं ॥१०॥। 
चदुरमलबुद्धिसहिदे तिण्णेदे गणधरे गुणसमग्गे | 
केवलणाणपईवे सिद्धि. पत्ते णमंसामि॥१श॥।' 
अर्थात्‌ गौतम गणधरने लोहायंको और लोहायने जंबूस्वामोको उपदेश 
दिया । ये तीनों केवली निमंल बुद्धियोंस सहित गुणोंसे परिपूर्ण और सिद्धिको 
प्राप्त थे । लोहायंका अपर नाम सुधमं स्वामी था । अतः लोहाचायं ओर सुधर्मं- 
स्वामी दोनों एक हो व्यक्ति हैँ, भिन्‍न नहीं । 
इसी प्रकार विष्णुके नाममें भी भेद पाया जाता है। प्राकृतपट्टावलि और 
महावीरकी शिष्यपरम्परामें विष्णुके नामका उल्लेख आया है। पर जंबुदीव- 
पण्णत्ती और तिलोयपण्णत्तीमें इस स्थान पर नन्‍्दी या नन्दोमुनि नाम मिलता 
है। जंबुदीवपण्णत्तीमें लिखा है-- 
णंदी य णंदिमित्तो अवराजिदमुणिवरों महातेओ | 
गोवड्ढणो महष्पा महागुणो भदहबाहू य।॥ 
तिलोयपण्णत्तोमें बताया है-- 
णंदी य णदिमित्तो बिदिओ अव राजिदो तइज्जो य। 
गोवद्धनो चउत्यो पंचमओ भहबाहु त्ति। 
उक्त उद्धरणोंसे यह ज्ञात होता है कि (विष्णुका ही अपर नाम नंदी रहा 


४. सिद्धि गते वीरजितेष्नुबद्ध-केवल्यभिर्यास्त्रय एव जाता: । 
श्रोगौतमस्ती च सुधर्म-जम्बू ये: केवली वे तंदिहानुबद्धम 
--जैनशिलालेखसंग्रह प्रथम भाग, अभिलेख---१०५ । 
१. जंबुदीवपण्णत्ती १०-११ 
२. जंबुदीवपण्णत्ती ११२ 
३. तिलोयपण्णत्ती ४१४८२ 


२० : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


होगा ! वस्तुत: आचायंका नाम विष्णुनन्दी है। इसके दोनों शब्द विष्णु और 
नन्‍्दी संक्षिप्त रूपमें प्रयुक्त हुए हैं। एक स्थानपर विष्णु! शब्दका प्रयोग हुआ 
है और दूसरे पर “तन्दी' का । श्रवणबेलगोलके शिलालेख नं० १०५ में अपरा- 
जितका नाम पहले आया है और नन्दिमित्रका पश्चात्‌। यह क्रममंग संभवत: 
छन्द निर्वाहके लिए किया गया होगा । अन्य सभी ग्रन्थोंमें नन्दिमित्रका पहले 
नाम आया है और अपराजितका बादमें । 

नन्दिसंघकी प्राकृत पट्टावलिमें परम्परासे प्राप्त बुद्धिलके स्थानपर बुद्धि- 
लिज़ु नाम आया है। इसी प्रकार गंगदेवके स्थानपर केवल देव नाम प्राप्त 
होता है | जयपाछके स्थानपर जयधवलामें जसफल और जम्बुदोवपण्णत्तीमें* 
जसपाल नाम आये हैं। यथार्थत: ये नाम भी एक हो व्यक्तिके हैं। 
ध्रुवसेनके स्थानपर इन्द्रनन्दीके श्रुतावत्तारमें* द्रमसेन और श्रुतस्कन्धमें घुतसेन 
नाम मिलते हैं। 

आचारांगधारी यशोभद्रके स्थानपर इन्द्रनन्दीके श्रुतावतारमें अमयभद्र नाम 
आया है । इसी प्रकार यशोबाहुके स्थानपर जयघवलामें जह॒बाहू; श्रुतावतारमें 
जयबाहु; नन्दिसंघकी प्राकृत पट्टावलि और आदिपुराणमें  भद्रबाहु नाम आये 
हैं। संभवत्त: नन्दिसंघको प्राकृत पट्टावलिके भद्बबाहु द्वितीय हैं । 

प्राकृत पट्टावलिमें तीन केवलियों, पाँच श्रुतकेवलियों और ग्यारह दश- 
पूवियोंका समय तो क्रमशः ६२ + १००+ १८३ वर्ष बतलाया गया है, जिसका 
योगफल ३४५ वर्ष आता है । इसके पश्चात्‌ जिन पाँच एकादशांगधारियोंका 
समय अन्यत्र २२० वर्ष बतलाया है, यहाँ उनका समय १२३ वर्ष ही कहा है । 
इसके पदचात्‌ आगे जिन चार आचार्योको अन्यत्र आचारांगधारी कहा गया है, 
उन्हें इस पट्टावलीमें १०, ५ ओर ८ अंगका धारी कहा है त्तथा इनकंग समय 
११८ वर्षंके स्थानमें ९९ वर्ष (९७) कहा है। पट्टावलीकी कालूगणनाके अनुसार 
बोर निर्वाणसे ६२ + १००+ १८३ + १२३ + २४ ७ ४०.२ वर्षके पश्चात्‌ द्वितीय 
भद्रबाहु हुए | इनका काल २३ वर्ष बतलाया है। गणनानुसार ५२७-४९२७ २५ 
अर्थात्‌ ई० सनसे ३५ वर्ष पूर्व द्वितीय भद्रबाहु हुए हैं । 

पट्टावलीमें “तदुक्तं विक्रमप्रबन्धे! लिखकर जो दो गाथायें उद्धृत की गयो 


१. णक्सत्तो जसपालो पंडू धुवसेण कंसआयरिओ । 

एयारसंगधारोी पंच जणा होंति णिहिट्ठा ॥ --+जम्बूदीवपण्णत्ती १।६६ 
२. इन्द्रनन्दि श्र्‌ तावतार, सूरत संस्करण, पृष्ठ १३। 
३. सुभद्रवच मद्ोभद्रो भद्रबाहुमंहायशा: । 

लोहार्यश्चेत्यमी ज्ञेया: प्रथमाजुब्धिपारगा: ॥ --महापुराण २ १४९ 





श्रुतपर और सारस्वताचार्य : २१ 


हैं, उनमें बतलाया है कि वीरनिर्वाणसे ४७० वर्ष पश्चात्‌ विक्रमका जन्म हुआ। 
अत्तएवं ४९२ - ४७० 5 २२ अर्थात्‌ विक्रमके जन्मसे २२ वर्ष पोछे सुभद्राचायेका 
अन्त हुआ । तत्वशचात्‌ भद्गबाहु द्वितोय पद्मासोन हुए। स्पष्ट है कि वि० सं० 
२२ से वि० सं० ४५ तक भद्रबाहु द्वितोयका समय आता है। 

सरस्वत्तोगच्छका पट्टावलीमें इन्हें जातिसे ब्राह्मण बताया है ओर इनको 
आयु ७७ वर्षकी कही गयी है। इस पट्टावलोमें भद्बाहुके तीन शिष्योंके नाम 
आये हैं--गुप्तिगुप्त, अहंदूबलि और विशाखाचार्य । श्रुतकेवली भद्रबाहुके शिष्यका 
नाम भो विशाखाचार्य था। नन्दिसंघको पट्टावलीमें भद्रबाहु द्वितीयके शिष्यका 
नाम लोहाचाय॑ बत्ताया गया है । द्वितीय भद्बबाहु और उनके शिष्य गृप्तिगुप्तको 
स्थिति सर्वथा असदग्ध नहीं है। अतएव द्वेताम्बर परम्पराके द्वितीय भद्रबाहु 
दिगम्बर परम्पराके भद्रबाहु द्वितोयसे सबंधा भिन्‍न हैं। दिगम्बर भद्रबाहु 
दराहमिहिरके भाई नहीं है । 

श्रुतकेवलो भद्रबाहुके गुरुका नाम गोवधेनाचायय है। ये ही दिगम्बर 
मुनियोंका सघ लेकर दक्षिणकी ओर गये थे और इन्हीका शिष्य चन्द्रगुप्त मौय॑ 
था । चन्द्रगुप्त मौयंके सम्बन्धमें हरिषेगकथाकोषमें भद्रबाहुका आख्यान आया 
है। इसमें चन्द्रगुप्तको उज्जयिनीका राजा बतलाया गया है। शिश्युनाग वंश 
और नन्दवंशके राज्यमें भी उज्जयिनीका राज्य सम्मिलित था । यद्यपि चन्द्रगुप्त 
मोयंकी प्रधान राजधानी पाटलिपुत्रमें थी; पर पश्चिम खण्डकी राजघानो 
उज्जयिनीमें स्थित थी | जब भद्गबाहु उज्जयिनीमें पधारे उस समय उस नगरमें 
महान्‌ श्रावक राजा चन्द्रगुप्त था। इससे अवगत होता है कि उस समय 
चन्द्रगुप्त उज्जयिनोमें गया हुआ था| यह जेंन श्रमणोंका बड़ा भक्त था और 
उनका यथोचित आदर-सत्कार करता था। मि० जॉर्ज सी० एम० बल्डंबुकने 
लिखा हे--“चन्द्रगुप्त ओर बिन्दुसार दानों जेन थे; किन्तु चन्द्रगृप्तके पोत्र 
अक्षोकने बौद्धधर्म स्वीकार किया था ।'' 

तिलोयपण्णत्तोमें बताया है कि मुकुट्धर राजाओंमें आऑन्तिम राजा चन्द्रगुप्तने 
जिनदीक्षा ग्रहण को थी । इसके पश्चात्‌ अन्य कोई मुकुटबर दांक्षित नहीं हुआ | 

मउडधरेसुं चरिमो जिणदिक्खं धरिद चंदगुत्तो य । 
तत्तो मउडधरा दुप्पव्वज्ज॑ णेव गेण्हृंति ॥* 


१, कंलाशनन्द्र शास्त्री, जैन साहित्यका इतिहास, पूर्व पीठिका, वर्णी ग्रन्थमाला 
वाराणसी, पृष्ठ ३५२ | 
२. तिलोयपण्णत्ती ४१४८१ 
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तिलोयपण्णत्तिके इस सन्दर्भ॑से स्पष्ट ज्ञात होता है कि चन्द्रगुप्तका उल्लेख 
जिस प्रसंगमें आया है वह प्रसंग अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। केवछो और श्रुतत- 
केवलियोंके मध्यमें चन्द्रगुप्तका निर्देश सामान्य नहीं है। अन्तिम केवलज्ञानी 
श्रीघर कुण्डलगिरिसे सिद्धिको प्राप्त हुए। चारणऋषियोंमें अन्तिम सुपाश्व॑चन्द्र 
नामक ऋषि हुए। अन्तिम प्रज्ञाभ्रमण वज्लयश ओर अन्तिम अवधिज्ञानो 
श्रीनामक ऋषि हुए । इसके पश्चात्‌ मुक्रुटधरोंमें अन्तिम चन्द्रगुप्तने जिनदीक्षा 
ग्रहण को | चन्द्रगुप्तका निर्देश करनेवालो गायाके पश्चात्‌ श्रुतकेवली भद्गरबाहुका 


नाम आया है। अतएव यह स्पष्ट है कि अन्तिम श्रुतकेत्रलो और मौय॑ चन्द्रगुप्त 
ये दोनों समकालीन हैं । 


खारवेलके हाथी गुम्फावालें अभिलेखको सोलहवीं पंक्तिका जायसवाल 
साहबने अध्ययन कर लिखा है--“जेन आगमोंके इतिहासके और अधिक गहरे 
अध्ययनसे हम निणंय करनेमें समर्थ होंगे कि उक्त पंक्तिके किये गये तोन 
अर्थमिंसे कौन-सा अर्थ ग्राह्म है। किन्तु चन्द्रगुप्त मौयंके समयमें जेन मूलगप्रन्धोंके 
विनाशको लेकर जेनपरम्परामें जो विवाद चलता है उसका लेखके उक्त पाठसे 
आश्वयंजनक समर्थन होता है। इससे स्पष्ट है कि उड़ोसा जेनधर्मके उस 
सम्प्रदायका अनुयाया था, जिसने चन्द्रगुप्तके राज्यमें पाटलिपुत्रमें होनेवाली 
बाचनामें संकलित आगमोंको स्वीकार नहीं किया था ।”" 

जायसवालजोीके उपयुंक्त कथनसे यह ध्वनित होता है कि दिगम्बर और 
श्वेताम्बर परम्परामें भद्रबाहु श्रुतकेवलोके समयसे श्रुतका विच्छेद होनेकी जो 
अनुश्रुतियाँ हैं वे मोयंकालसे सम्बद्ध हैं। अतएव भद्रबाहु श्रुतक्रेवलोका अस्तित्व 
चन्द्रगुप्त मौयंके समयमें सिद्ध है | 

नन्दिसंघकी प्राकृत पट्टावलोसे भा उक्त कथनको पुष्टि हाता है। पट्ठा- 
बलोमें वीरनिर्वाणसे लोहाचायं तक ५६५ वर्षोका समय बताया है। अन्य 
ग्रन्थोंमें यह काल ६८३ वर्ष है। इस प्रकार कालगणनामें ११८ वर्षो का अन्तर 
आता है। यद्यपि तीन केवलो, पाँच श्रुतकेवली और ग्यारह दरशपृवंधारों 
आचार्योका कालगणनामें कोई अन्तर नहीं है। ठो भी अहंदबलिसे भूततरि 
पयंन्त पाँच आचार्योके दिये गये ११८ वर्षो में ५० वर्ष श्रुतकेवलियोंके भी 
सम्मिलित कर दिये जायें तो श्रुतकेवली भद्रबाहु और चन्द्रगुप्तमौयंकी सम- 
कालीनता बन जाती है। 

हरिषेणक्ृत बृहत्‌कथाकोषमें' श्रुतकेवली भद्रबाहुका जो आख्यान आया 
है उसमें बताया है कि <दुभिक्षके कारण श्रुतकेवली भद्रबाहु नवदीक्षित अपने 
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श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : २३ 


शिष्य चन्द्रगुप्त सहित दक्षिणकी ओर चले । चन्द्रगुप्तका दीक्षा नाम विशाखा- 
चार्य पड़ा । जब दुभिक्ष समाप्त हा गया तो विशाखाचार्य समस्त संघके साथ 
दक्षिणापथसे मध्यदेशमें लौट आया। रामिल्ल, स्थविर और स्थूलभद्राचार्ये 
तीनों दुर्भिक्षकालमें सिन्धुदेशमें चले गये थे । उन्होंने वहाँसे लौटकर बतलाया 
कि उस देशके निवासी दुशिक्ष पीड़ितोंके भयसे दिनमें भोजन नहीं कर पाते 
थे। अतएव वे रात्रिमें भोजन करते थे । उन्होंने हमसे कहा कि आप लोग भी 
रात्रिके समय हमारे घरसे पात्र लेकर आहार ले जाया करें। उन लोगोंके इस 
अनु रोधपर हमलोग रात्रिमें आहार लाकर, दिनमें भोजन करने लगे | एक दिन 
एक क्ृशकाय निम्रैथ साधु हाथमें भिक्षापात्र लेकर श्रावकके घर गया | अन्घ- 
कारमें उस नग्नमुनिको देखकर एक यर्भिणी श्राविकाका भयके कारण गर्भपात 
हो गया । इसपर श्रावकोंने आकर साधुओंसे प्राथंना की--“समय बड़ा खराब 
है । जबतक स्थिति ठोक नहीं होतो, त्तबतक आपलोग बाँयें हाथसे अद्धंफालक- 
अधंवस्त्रको आगे करके दाहिने हाथमें भिक्षापात्र लेकर रात्रिमें आहार लेने 
आया करें | जब सुभिक्ष हो जाय तब प्रायरिचित्त लेकर पुन: अपने तपमें संलग्न 
हो जाये ।” श्रावकोंका उक्त वचन सुनकर यतिगण बेसा करने लगे। 


जब सुभिक्ष हो गया तो रामिल्ल, स्थविर और स्थूलभद्राचायंने सकल 
संघको बुलाकर अद्ध वस्त्र छोड़ देनेका आदेश दिया और सभो विशाखाचार्यके 
पास गये और नेग्रेन्थ्यरूप घारण किया । जिनको गुरुके वचन रुचिकर प्रत्तीत 
नहीं हुए उन शक्तिहीनोंने जिनकलप ओर स्थविरकल्पका भेद करके अद्ध- 
फालक सम्प्रदायका प्रचलन किया ।/ 


उपयुंक्त आख्यानका अन्य ऐत्तिहासिक संदर्भो में अध्ययन करनेपर अवगत 
होता है कि स्थविर और स्थूलभद्र भद्बबाहुके समकालीन हैं | दिगम्बर परंपरामें 
श्रुतकेवली भद्रबाहुको जो स्थान प्राप्त है, श्वेताम्बर १रम्परामें वही स्थान स्थूल- 
भद्गको प्राप्त है। रवेताम्बर सम्प्रदायको आचाय॑परम्पराका प्रारम्भ श्रुतकेवली 
भद्रबाहुसे न होकर स्थुलभद्राचायंसे होता है। अत्तएव संक्षेपमें यही कहा जा 
सकता है कि दिगम्बर आरातियोंकी परम्परा श्रुतकेवलो भद्रबाहुसे प्रारम्भ 
होती है। इस परम्पराके आचार्यमें भेद करना शक्‍्य नहीं है, क्योंकि सभो 
आचार्यो ने गौतम गणधर द्वारा ग्रथित श्रुतका ही विवेचन किया है। विषयवस्तु 
वही रहो है, जिसका निरूपण तीथैकर महावीरकी दिव्यध्वनि द्वारा हुआ है। 
विभिन्‍न समयोंमें उत्पन्न होनेके कारण इन आचायनि केवल द्रव्य, क्षेत्र, काल 
ओर भावके अनुसार अभिव्यञ्जना शक्तिका ही रूपान्तर किया है। त्तथ्य 
समान होते हुए भी कथन करनेकी प्रक्रिया भिन्‍न है | हम सुविधाकी दृष्टिसे 
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दिगम्बर आरातियोंकों परम्पराको निम्नलिखित पांच भागोंमें विभक्त कर 
विवेचन उपस्थित करेंगे | 


१. श्रुतधराचाय । 

२. सारस्वताचाय । 

३. प्रबुद्धाचाय | 

४. परम्परापोषकाचार्य । 

५. कवि और लेखक--आचाये तुल्य । 

१. श्रुतघराचायंसे अभिप्राय हमारा उन आचार्यो से है, जिन्होंने सिद्धान्त, 
साहित्य, कमंसाहित्य, अध्यात्मसाहित्यका ग्रथन दिगम्बर आचार्यो के चारित्र 
और गुणोंका जोवनमें निर्वाह करते हुए किया है। यों तो प्रथमानुयोग, करणा- 
नुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोगका पुर्व॑परम्पराके आधारपर ग्रन्थरूपमें 
प्रणणन करनेका कायं सभी आचाय॑े करते रहे हैं, पर केवलो और श्रुत- 
केवलियोंकी परम्पराको प्राप्त कर जो अंग या पूर्वो के एकदेशज्ञाता आचार्य 
हुए हैं उनका इतिवृत्त श्रुतधर आचार्यों को परम्पराके अन्तगंत प्रस्तुत किया 
जायगा । अतएव इन आचायोंमें गुणघर, धरसेन, पुष्पदन्त, भूतवलि, यति- 
वृषम, उच्चारणाचायं, आयंमंक्षु, नागहस्ति, कुन्दकुन्द, गृद्धपिच्छाचा्यं और 
वष्पदेवकी गणना की जा सकती है। - 

श्रुतधराचायं युगसंस्थापक और युगान्तरकारी आचाय॑ हैं। इन्होंन प्रति भाके 
क्षीण होनेपर नष्ट होतो हुई श्रुतपरम्पराको मृत्तं रूप देनेका काय॑ किया है। 
यदि श्रतधर आचाय॑ इस प्रकारका प्रयास नहीं करते ततों आज जो जिनवाणी 
अवशिष्ट है, वह दिखलायी नहों पड़ती | श्रुतधराचायं दिगम्बर आचार्यो के 
मूलगुण ओर उत्तरगुणोंसे युक्त थे और परम्पराको जीवित रखनेको दृष्टिसे वे 
ग्रन्थ-प्रणयनमें संलग्न रहते थे । श्रुतको यह परम्परा अथंश्रुत और ब्रव्यश्रुतके 
रूपमें ई० सन्‌ पू्वंकी शत्ताब्दियोंस आरम्भ होकर ई० सनकी चतुथं-पंचम 
शताब्दी त्क चलतो रही है । अतएव श्रुतधर परम्परामें कमंसिद्धान्त, लोका- 
नुयोग एवं सृत्र रूपमें ऐसा निबद्ध साहित्य, जिसपर उत्तरकालमें टीकाएँ, विवृ- 
त्तियाँ एवं भाष्य लिखे गये हैं, का निरूपण समाविष्ट रहेगा । 

२. सारस्वताचायंसे हमारा अभिप्राय उन आचार्योंसे है, जिन्होंने प्राप्त हुई 
श्रुतपरम्पराका मौलिक ग्रन्थप्रणयन और टीका साहित्य द्वारा प्रचार और 
प्रसार किया है। इन आचार्यो में मौलिक प्रतिभा तो रहो है, पर श्रुत्तघरोंके 
समान अंग ओर पूव॑ साहित्यका ज्ञान नहीं रहा है। इन आचार्यो में समनन्‍्तभद्र 
पूज्यपाद-देवनन्दि, पात्रकेसरी, जोइन्दु, ऋषिपुत्र, अकलंक, वीरसेन, जिनसेन, 
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मानतुंग, एलाचार्य, जटासिहनन्दि, वीरनन्दि, विद्यानन्द आदि आचाय॑ परि- 
गणित हैं । 


३. प्रवुद्धाचायंगे हमारा ऑभिप्राय ऐसे आचार्योंसे है, जिन्होंने अपनों 
प्रतिभा द्वारा ग्रन्थप्रणयनके साथ विवृत्तियाँ और भष्ष्य भी रचे हैं। यद्यपि 
सारस्वताचायें और प्रव॒द्धाचाय दोनोंमें ही प्रतिश्वका वाहुल्य है, पर दोनोंकी 
प्रतिभाके तारतम्यमें अन्तर है । जितनी सूक्ष्म निरूपणशक्ति सारस्वताचार्यो'- 
में पायी जातो है, उतनी स॒ुक्ष्म निरूपणशक्त प्रवुद्धाचार्यों में नहीं है । कल्पना- 
को रमणीयत्ता या कल्पनाको उड़ान प्रबुद्धाचार्यों में अधिक है, और इस श्रेणीके 
सभी आचाय॑े प्रायः कवि हैं । इनका गद्य और पद्य भी अल्कृत शेलोका है। 
अत: अभिव्यञ्जनाकी सशक्त काव्यशञक्तिके रहनेपर भी सिद्धान्तनिरूपणकी 
बह क्षमता नहीं है, जं। क्षमता सारस्वताचाय या श्रुतव॒राचार्यो में पायो जाती 
है । इस श्रेणीक आचार्यों मं जिनसेन प्रथम, प्रभाचन्द्र, नरेन्द्रसेन, भावसेन, आये- 
सन्दि, नेमिचन्द्रगणि, गद्मनन्दि वादीभथह, हरिबेण, वादिराज, पद्मनन्दि-जन्बू- 
द्वीपपण्णत्तीकार, महासेन, सोमदेव, हस्तिमल्‍्ल, रामसिह, नयनन्दि, माधवचन्द्र- 
श्रेविद्य, विश्वसेन, जयसेनाचायं द्वितीय, अनन्तवीयं एंव इन्द्रनन्दि आदिको 
गणना की जा सकतो है। इन आचार्यो ने पदयात्रा द्वारा भारतका भ्रमण किया 
और अपभ्रंश एवं सस्क्ृत आदि भाषाओंमें ग्रन्थ-रचना को | 


४. परम्परापोषक आचायेसे हमारा अभिप्राय उन भट्टा रकोंसे है जिन्होंने 
दिगम्बर परम्पराको रक्षाके लिए प्राचोन आचार्यो द्वारा निर्मित ग्रन्थोंके आधार 
पर अपने नवोन ग्रन्थ लिखे। सारस्त्रताचायं और प्रब॒ुद्धाचायंमें जेसी मौलिक 
प्रतिभा समाविष्ट थी, वेसो मौलिक प्रतिभा परम्परापोषक आचार्यों में नहीं पायी 
जाती | नयी सम्मावनाओंका विकास इन आचायों द्वारा नहीं हो सका है । 
पिष्टपेषणका कार्य ही इन आचार्यो के द्वारा हुआ है। यों तो संस्कृति निर्मा- 
ताओंके रूपमें अनेक परम्परापोषक आचाय॑ आते हैं, पर बाडः मय-सुजनकी 
मौलिक प्रतिभा और अध्ययन-गाम्मीयं प्राय: इन्हें प्राप्त नहीं था। धना-मानी 
शिष्योंसे वेष्टित रहकर, मन्त्र-तन्त्र या जादू-टोनेको चर्चाएँ कर, जनसाधारण- 
को ये अपनी ओर आदकृष्ट करते रहते थे। धर्मप्रचार करना, जनसाधारणको 
धमममके प्रति श्रद्धालु बनाये रखना एवं सरस्वर्ताका संरक्षण करना प्राय: परम्परा- 
पोषक आचार्यो का लक्ष्य हुआ करता था | यही कारण है कि इन आचार्यों 
द्वारा गदियों पर समृद्ध ग्रन्थागार स्थापित किये गये । मौलिक ग्रन्थ-प्रणयनके 
साथ आएं और मान्य कवियों एवं श्रुतवरों द्वारा रचित वाड मय, काव्य एवं 
आध्यात्मसाहित्यकी प्रतिलिपियाँ भी इनके तत्त्वावधानमें प्रस्तुत की गयी हैं । 
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परम्परापोषक आचार्यो ने युगानुसार रचनाएँ न लिखकर धमंप्रचाराथ्थ 
कथाकाव्य या दश्शन प्म्बन्धी ग्रन्थोंका प्रणणन किया है। धर्म और संस्कृतिके 
दायित्वका निर्वाह लग भग पाँच छह सौ वर्षो' तक इन आचार्यो के द्वारा होता 
रहा है| ये आचाय॑ आरम्भमें निश्चयत:ः निस्पुही, त्यागो, ज्ञानी एवं जितेन्द्रिय 
थे | स्वयं विद्वान्‌ होनेके साथ मनीषी विद्वानुझ सम्पोषण भी इन्हींकी गद्ियोंस 
होता था। परम्परापोषक आचार्यो का लक्ष्य ग्रन्थोंक संख्याबाहुल्यपर था, 
मौलिक रचनाकी ओर नहीं । 


इस श्रेणीके आचार्यो में भास्करनन्दि, सकलकीति, वामदेव, सिंहसूरि, 
मल्लिषेण, श्रुतसागर, अजितसेन, वद्धंमानभट्टा रक, ज्ञानकीति, ब्रह्मनेमिदत्त, 
वादिचन्द्र, सोमकीति, विबुधश्रीधर, अमरकीतति, देवचन्द्र, यशःकोति, हरिचन्द्र, 
तेजपाल, पूणणभद्र, दामोदर, त्रिविक्रम, ज्ञानकीति, विद्यानन्दि, ब्रह्मश्रुतसागर, 
पद्मनन्दि, नेमिचन्द्र, सहस्तको ति, जिनेन्द्रभूषण, धरंभूषण, गुणचन्द्र, शुभचन्द्र, 
शुभकी ति, देवेन्द्रकोति, चारित्रभूषण, नागदेव, चन्द्रकोति, जयकीति, सुमति- 
सागर, अरुणर्माण, श्रीनन्दि, श्रीचन्द्र, कमलकीति आदि प्रमुख हैं। इन 
आचार्यो ने निम्नलिखित रूपमें वाइमयकी सेवा को है-- 
- पौराणिक चरित-काव्य 
२. लघुप्रबन्ध कथाकाव्य 
३. दूत-काव्य 
४. न्याय-दर्शेन विषयक साहित्य 
५. अध्यात्म-साहित्य 
६ 
७ 
८ 


न्न्् 


: प्रबन्धात्मक प्रशस्तिमूलक ऐतिहासिक काव्य 
- सन्धान-काव्य 
- सक्ति, आचा रमूलक काव्य 
* स्तोत्र और पूजाभक्ति साहित्य 

१०. नाटक 

११. विविध विषयक समस्यापूर्त्यात्मक काव्य 

१२. संहिता-विषयक साहित्य 

कवि और लेखक --दिगम्बर परम्पराके श्रुत॒का संरक्षण और विस्तार 
आचार्यो के अतिरिक्त गृहस्थ लेखक और कवियाने भो किया है। पंडित आशा- 
घर जैसे बहुश्रुतज्ञ विद्वान्‌ इस परम्परामें हुए हैं। जिन्होंने मोलिक रचनाओंके 
ध्षाथ अनेक ग्रन्थोंक टोका ओर टिप्पण भी लिखे हैं। महाकावि रइधू, असग, 
हरिचन्द आदिने भी रचनाएँ लिखकर आरातोय परम्पराके विकासमें योगदान 


डी 
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दिया है | आचाय॑ जिनसेन, महाकवि पृष्पदन्तकी परम्पराका विकास विभिन्न 
भाषाओं द्वारा रचित वाइमयके आधारपर किया है। प्रबुद्ध आचार्यो ने जिन 
पौराणिक महाकाव्योंके रचनातन्त्रका प्रारंभ किया था, उस रचनातन्त्रका 
सम्यक्‌ विकास इन कबियोंके द्वारा हुआ । संस्कृत, अपश्रंश, हिन्दी, गृजराती, 
मराठी, कन्‍नड़, तमिल, तेलयु आदि भाषाओंमें कवियों और लेखकोंने सिद्धान्त 
ओर आचारविषयक रचनाएँ लिखकर श्रुतपरंपराका विकास किया है। ये 
लेखक ओर कवि भी वाडुमयके स्रष्टा और संवर््धक हैं । 

इस श्रेणीके कवि और लंखकोंमें असग, हरिचन्द, अहँदुदास . आद्याघर, धम्मे 
धर, दोडथ, जगन्नाथ, लक्ष्मीचन्द्र, रामचन्द्र मुमुक्षु, पद्यनाभ कायस्थ, बनारसी- 
दास, पंडित रामचन्द्र, ब्रह्मकामराज, रूपचन्द्र, रूपचन्द्र पाण्डेय, हरपाल, 
केशवसेन, अक्षयराम, देवदत्त, पंडित घरसेन, शिवभिराम, ब्रह्मराजमल 
आदि प्रमुख हैं। साधारणतः इन कवि और लेखकोंमें अधिकांशका संबन्ध 
भट्टारकोंके साथ है । यह भो संभव है कि इनमेंसे दो चार कवि या लेखक 
भट्टा रक भी रहे हों, पर रचनाओंसे इनका जीवन सांसारिक गृहस्थके समान ही 
प्रतीत होता है। इसो कारण हमने इनकी गणना कवि और लेखकोंमें को है । 


श्रुतधराचार्य 


आचाय॑ गुणघर ओर उनको रचनाएं 

श्रुतधराचार्यों को परंपरामें सवंप्रथम आचाये गृणधरका नाम आता है । 
गृुणघर ओर धरसेन दोनों ही श्रुत-प्रतिष्ठापकके रूपमें प्रसिद्ध हैं। गुणघर आचाय॑ 
धघरसेनकी अपेक्षा अधिक ज्ञानी थे । गुणबरको “पञ्चमपृव॑ंगत्त पेज्जदोसपाहुड' 
काज्ञान प्राप्त था और धरसेनको “पुवंगत्त कम्मपयडिपाहुड' का । इत्तना ही नहीं, 
किन्तु गुणघरको 'पेज्जदोसपाहुड के अतिरिक्त 'महाकम्मपयडिपाहुड' का भी ज्ञान 
प्राप्त था, जिसका समर्थन 'कसायपाहुड'से होता है। 'कसायपाहुड'में बन्ध, 
संक्रमण, उदय और उदोरणा जेसे पृथक्‌ अधिकार दिये गये हैं । ये अधिकार 
'महाकम्मप्यडिपाहुड'के चोबीस अनुयोगद्वा रोंमेंसे क्रमशः षष्ठ, द्वादश और दशम 
अनुयोगद्वा रोंसे संबद्ध हैं। 'महाकम्मपयडिपाहुड'का चौबीसवाँ अल्पबहुत्व नामक 
अनुयोगद्वार भी 'कसायपाहुड'के सभी अर्थाधिकारोंमें व्याप्त है। अत्त: स्पष्ट है 
कि आचार्य गुणधर 'महाकम्मपयडिपाहुड के ज्ञाता होनेके साथ 'पेज्जदोसपाहुड' 
के ज्ञाता और 'कसायपाहुड'के रूपमें उसके उपसंहारकर्त्ता भी थे | पर 'ठक्ख- 
डागम'की घबला-टोकाके अध्ययनसे ऐसा ज्ञात नहीं होता कि धरसेन पेज्ज- 
दोसपाहुड के ज्ञाता थे। अतएव आचाये गृुणधरको दिगंबर परंपरामें लिखित 
रूपमें प्राप्त श्रुतका प्रथम श्रुतकार माना जा सकता है। धरसेनने किसी ग्रन्थकी 
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रचना नहीं को | जबकि गुणधरने 'पेज्जदोसपाहुड'की रचना की है । जयधवलाके 
मंगछाचरणके पद्यसे ज्ञात होता है कि आचाये गुणघरने कसायपाहुडका गाथाओं 
द्वारा व्याख्यान किया है। 
जेणिह कसायपाहुडमणेयणयमुज्जलं अणंत्तत्थं । 
गाहाहि विवरियं त॑ गुणहरभडारयं वंदे॥ ६॥ 
इसके अनन्तर आचार्य वीरसेनने लिखा है--ज्ञानप्रवादपूर्वके निमंल दसवें 
वस्तु अधिका रके तृत्तीय कसायपाहुडरूपी समुद्रके जलसमूहसे प्रक्षालित मति- 
ज्ञानरूपी नेत्रधारों एवं त्रिभुवन-प्रत्यक्षज्ञाकक्ता गणधर भट्टारक हैं ओर 
उनके द्वारा उपदिष्ट गाथाओंमें सम्पूर्ण कसायपाहुडका अथं समाविष्ट है । आचाय॑ 
बीरसेनने उसी संदभभंमें आगे लिखा है कि तीसरा कषायप्राभुत महासमुद्रके 
तुल्य है और आचाय॑ गुणधर उसके पारगामो हैं । 
वीरसेनाचार्यके उक्त कथनसे यह ध्वानित होता है कि आचायं गुणघर पूवे- 
विदोंकी परम्परा में सम्मिलित थे, किन्तु धरसेन पुवंविद्‌ होते हुए भी पृव॑बिदों- 
की परम्परामें नहीं थे | एक अन्य प्रमाण यह भी है कि धरसेनकी अपेक्षा गुणधर 
अपने विषयके पूर्ण ज्ञाता थे। अत: यह माना जा सकता है कि गुणधर ऐसे समय- 
में हुए थे जब पूर्वो के आंशिक ज्ञानमें उतनी कमो नहीं आयो थो, जितनी कमी 
धरसेनके समयमें आ गयी थी । अतएव गणधर धरसेनके पृव॑वर्त्ती हैं | 


समय-विचार 

आचाय॑ गुणघधरके समयके सम्बन्धमें विचार करनेपर ज्ञात होता है कि 
इनका समय धरसेनके पूव॑ है। इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारमें लाहाय॑ तककी गुरु- 
परम्पराके पश्चात्‌ विनयदत्त, श्रीदत्त, शिवदत्त और अहुंदृत्त इन चार आचार्यो- 
का उल्लेख किया गया है। ये सभी आचाय॑ अंगों और पूर्वो के एकदेशश्ञात्ता 
थे। इनके पद्चात्‌ अहंद्वलिका नाम आया है। अहंंद्वलि बड़े भारी संघनायक 
थे। इन्हें पुवंदेशके पुण्ड्रवर्धन: रका निवासी कहा गया है। इन्होंने पञचवर्षीय 
युगप्रतिक्रमणके समय बड़ा भारो एक यति-सम्मेलन किया, जिसमें सो योजन 
तकके यति सम्मिलित हुए । इन यतियोंको भावनाओंसे अर्हद्वलिने ज्ञात किया 
कि अब पक्षपातका समय आ गया है। अतएव इन्होंने नन्दि, वीर, अपराजित, 
देव, पञ्चस्तूप, सेन, भद्र, गुणघर, गुप्त, सिंह, चन्द्र आदि नामोंसे भिन्‍न-भिन्‍न 
संघ स्थापित किये, जिससे परस्परमें धमंवात्सल्यभाव वुद्धिगत हो सके । 

संघके उक्त नामोंसे यह स्पष्ट होता है कि गुणघरसंघ आचार्य गुणधरके 
नाम पर ही था । अत: गुणधरका समय अहंद्लिके समकालीन या उनसे भी 


श्रुतधर और सारस्त्रताचाययं : २९ 


पूर्व होता चाहिए। इन्द्रनन्दिको गुणघर और धरसेनका पूर्व या उत्तरवत्तित्व 
ज्ञात्त नहीं है । अतएव उन्होंने स्वयं अपनो असमर्थता व्यक्त करते हुए लिखा 
है-- 

गुणवरघरसेनानवयगुर्वों: पूर्वापरक्रमोउस्मामि: | 

न ज्ञायते तदन्वयकथकागममुनिजनाभावात्‌ ॥ १५१ ॥" 


अर्थात्‌ गुणवचर और धरसेनकी पूर्वापर गृरुपरम्परा हमें ज्ञात नहीं है क्योंकि 
इसका वृत्तान्त न तो हमें किसी आगममें मिला और न किसी मुनिने हो 
बतलाया । 

स्पष्ट है कि इन्द्रनन्दिके समय तक आचार्य गणघधर ओर धरसेनका पूर्वापर- 
वत्तित्व स्मृतिके गर्भमें विछोन हो चुका था | पर इतना स्पष्ट है कि अहंद्वलि 
द्वारा स्थापित संघोंमें गुगघरसंघका नाम आया है । नन्दिसंघकी प्राकृत्त पट्टावली 
में अ्द् लिका समय वीर निर्वाण सं० ५६५ अथवा वि० सं० ९५ है। यह स्पष्ट 
है कि गुणधर अर्हद्वलिके पृ॑वर्त्ती हैं; पर कितने पूर्ववर्त्ती हैं, यह निर्णयात्मक 
रूपसे नहीं कहा जा सकता । यांद गृणधरको परम्पराको ख्याति प्राप्त करनेमें 
सौ वर्षका समय मान लिया जाय तो 'छक्खंडागम' प्रवचनकर्त्ता धरसेनाचार्य- 
से 'कसायपाहुड'के प्रणेता गुणघराचार्यंका समय लगभग दो सौ वर्ष पूर्व सिद्ध 
हो जाता है। इस प्रकार आचार्य गुणघरका समय वि० पृ० प्रथम शताब्दी 
सिद्ध होता है । 

हमारा यह अनुमान केवल कल्पना पर आधुृत नहीं है । अहंद्वलिके समय 
तक गुणधरके इतने अनुयायी यति हो चुके थे कि उनके नामपर उन्हें संघकी 
स्थापना करनी पड़ी । अतएव अहुंंद्वलिको अन्य संघोंके समान गुणघर संघका 
भी मान्यता देनी पडी। प्रसिद्धि प्राप्त करते और अनुयायों बनानेमें कमसे कम 
सी वर्षका समय तो लग हो सकता है। अत: गुणधरका समय घरसेनसे कमसे 
कम दो सौ वष पूर्व अवश्य होना चाहिये। 

इनके गुरु आदिके सम्बन्धमें कोई जानकारी प्राप्त नहीं होत्ती है । गुणघरने 
इस ग्रन्थकी रचना कर आचाय॑ं नागहस्ति और आयंमंक्षुको इसका व्याख्यान 
किया था। अत्तएव इनका समय उक्त आचार्योसे पूर्व है। छक्‍्खंडागमके सूत्रों- 
के अध्ययनस भा यह अवगत हंता है कि “पेज्जदोसपाहुड' का प्रभाव इसके 
सूत्रों १२ है। भाषाका दृष्टिस भा छक्‍्खंडागमको भाषा कसायपाहुडकी भाषाको 


१. इन्द्रनन्दि, श्रुतावतार पद्य १५१. 


३० : तोथ कर महाबोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अपेक्षा अर्वाचीन है। अत: गुगधरका समय वि० पु० प्रथम शताब्दी मानना 
स्वंथा उचित है । जयधवलाकारने लिखा है-- 

“पुणो त्ताओ चेब सुत्तगाहाओ आइरियपरंपराए आगच्छमाणीओ अज्जमं- 
खुणागहत्थीणं पत्ताओ ! पुणो तेसि दोण्हं पि पादमूले असोदिमदगाहाणं गुणहर- 
मुहकमलविणिग्गयाणमत्यं सम्मं सोऊण जयिवसहमडारएण पव्यणवच्छलेण 
चुण्णियुत्तं कय॑ ।”"* 

अर्थात्‌ गुणघराचायके द्वारा १८० गाथाओंमें कसायपाहुडका उपसंहार कर 
दिये जाने पर वे हा सूत्रगाथाएँ आचायंपरम्परासे आती हुईं आयमंक्षु और 
नागहस्तिको प्राप्त हुईं | परचात्‌ उन दोनों ही आचार्यों के पादमलमें बेठकर 
गुणधराचायके मुखक्रमलसे निकली हुईं उन १८० गायाओंके अर्थक्ों भले 
प्रकारसे श्रवण करके प्रवचनवात्सल्यसे प्रेरित हो यतिवृषभ भट्टारकने 
उनपर चूशिसूत्रोंकी रचना की । इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि आचार्य गुणधरने 
महान्‌ विषयको संक्षेपमें प्रस्तुत कर सूत्रप्रणालीका प्रवत्तंन किया | गुणधर 
दिगम्बर परम्पराके सबसे पहले सूत्रकार हैं । 


रचना 


गुणधराचार्यने 'कसायपाहुड', जिसका दूसरा नाम 'पेज्जदोसपाहुड' भी है, 
को रचना की है| १६००० पद प्रमाण कसायपाहुडके विषयको संक्षेपर्मं एकसो 
अस्सी गाथाओं में ही उपसंहृत्त कर दिया है । 

'पेज्ज' शब्दका अर्थ राग है। यतः यह ग्रन्थ राग और देषका निरूपण 
करता है। क्रोधादि कषायोंको रागद्रेष परिणति और उनकी प्रकृत्ति, स्थिति, 
अनुभाग एवं प्रदेशबन्ध सम्बन्धी विशेषताओंका विवेचन ही इस ग्रन्थका मूल 
वर्ण्य विषय है। यह ग्रन्थ सूत्रशलीमें निबद्ध है। गुणघरने गहन और विस्तृन 
विषयको अत्यन्त संक्षेपमें प्रस्तुत कर सूत्रपरम्पराका आरंभ किया है | उन्होंने 
अपने ग्रन्थके निरूपणकी प्रतिज्ञा करते हुए गाथाओंको सुत्तगाहा कहा है-- 

गाहासदे असीदे अत्थे पण्णरसधा विहृत्तम्मि। 
वोच्छामि सुत्तगाहा जयि गाहा जम्मि अत्थम्मि ॥ २॥* 

स्पष्ट है 'कसायपाहुड'की शेली गाथासूत्र-शेली है। प्रइन यह है कि इन 
गाथाओंको सूत्रगाथा कहा जाय अथवा नहीं ? विचार करनेसे ज्ञात होता है 
कि 'कसायपाहुड' की गाथाओंमें सूत्रशेलीके सभी लक्षण समाहित हैं। इस 


१. कृत्ायपाहुडसुत्त, भाग है पृ० ८८. 
१. कसायपाहुइ्सुत्त, गाथा २. 


श्रुतघर और सारस्वताचायं ४ ३१ 


ग्रन्थकी जयधवला-टीकामें आचार्य वीरसेनने आगमदृष्टिसे सूत्रशेलीका लक्षण 
बतलाते हुए लिखा है-- 
सुत्तं गगहरकहियं तहेय पत्तेयबुद्धकहियं च। 
सुदकेवलिणा कहियं॑ अभिष्णदसपुव्विकहियं च ॥।" 

अर्थात्‌ जो गणघर, प्रत्येकबुद्ध, श्रुतकेवली ओर अभिन्‍नदसपूियों द्वारा 
कहा जाय वह सूत्र है । 

अब यहाँ प्रइन यह है कि गुणधर भट्टारक न तो गणधर हैं, न प्रत्येकबुद्ध 
हैं, न श्रुतकेवली हैं और न अभिन्‍नदशपूर्शी हैं । अतः पूर्वोक्‍्त लक्षणके अनुसार 
इनके द्वारा रचित गाथाओंको सूत्र कैसे माना जाय ? इस शंकाका समाधान 
करते हुए आचार्य वीरसेनने लिखा है कि आगमदृष्टिसे सूत्र न होने पर भी 
शलीकी दृष्टिसे ये सभी गाथाएँ सूत्र हैं--'इदि वयणादों णेदाओ गाह्यओ सुत्तं 
गणह र-पत्तेयबुद्ध-सुदकेवलि-अभिण्णदसपुन्बीसु गृणह रभडा रयस्स अभावादों; ण, 
णिद्दोसप्पक्व रसहेउपमार्णाह सुत्तेण सब्सित्तमत्यि त्ति सुत्तत्तुवलंभादों ।' अर्थात्‌ 
गृणवर भट्टा रककों गाथाएँ निर्दोष, अल्पाक्ष र एवं सहेतुक होनेके कारण सूत्रके 
समान हैं । 

सृत्रणब्दका वास्तविक अर्थ बाजपद है। तीर्थंकरके मुखसे निस्सुत्त बोज- 
पदोंको सूत्र कहा जाता है और इस सूत्रके द्वारा उत्पन्न होनेवाला ज्ञान सूत्र- 
सम कहलाता है-- 

'इदि वयणादो लित्थयरवयणविणिग्गयबीजपद सुत्तं । तेण सुत्तेण सम॑ वर््रद 
उप्पज्जद न्ति गणहरदेवम्मि द्विदसुदणाणं सुत्तसमं' (* 

बन्धन अनुयोगद्वा रमें सूत्रका अर्थ श्रतकेवली या द्वादशांगरूप शब्दागम 
लिया गया है ओर श्रुतकेवलीके समान श्रुतज्ञानकों भी सूत्रसम कहा है; पर 
कृतिअनुयोगद्वा रमें जो सृत्रकों परिभाषा बतलाया गयी है उसके अनुसार 
द्वादशांगका सूत्रागममें अन्तर्भाव न होकर ग्रन्थामममें अन्तर्भाव होता है | यत्त: 
कृतिअनुयोगद्वा रमें गणधर द्वारा रचे गये द्रव्यश्रुतको ग्रन्थागम कहा है । 

आचाय॑ वीरसेनका अभिमत है कि सूत्रकी समग्र परिभाषा जिनेन्द्र द्वारा 
कथित अथेपदोंमें ही पायी जातो है, गणधरदेवके द्वारा ग्रथित द्वादशांगमें 
नहीं । इस विवेचनसे यह निष्कर्ष निकलता है कि यद्यपि गुणघर आचाये द्वारा 
विरचित 'कसायपाहुड' में आगमसम्मत सूत्रकी परिभाषा घटित नहीं होती; पर 


१, जयघवलाटीका, प्रथम खण्ड, १० १५३. 
२. कृति अ० ध० आ० १० ५५६। 
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सूत्रशलीके समस्त लक्षण इसमें समाहित हैं | आचाय॑ वीरसेनने जयघवलामें 
कसायपाहुड' को सूृत्रग्रन्थ सिद्ध करते हुए लिखा है-- 

“एवं सब्बं॑ पि सुत्तलक्खणं जिणवयणकमलबिण्णिग्गयअत्थपदाणं चेव 
संभवइ, ण गणहरमुह॒विणिग्गयगंथरयणाए, तत्य महापरिमाणत्तवलंभादो; ण 
सच्च (सुत्त) सारिच्छमस्सिदूण तत्थ वि सुत्त्तं पडि विरोहाभावादो ।”" 


अर्थात्‌ सूत्रका सम्पूण लक्षण तो जिनदेवके मुखकमलसे निस्सृत्त अर्थ॑पदोंमें 
ही संभव है, गणधरके मुखकमलसे निकलो हुई रचनामें नहीं; क्योंकि गणघर- 
की रचनाओंमें महापरिमाण पाया जाता है। इतना होनेपर भी गणधरके वचन 
भी सत्रके समान होनेके कारण सत्र कहलाते हैं। अत: उनकी ग्रन्थरचनामें भी 
सत्नत्वके प्रति कोई विरोध नहीं है। गणधरवचन भी बीजपदोंके समान सत्र- 
रूप है। अतएव गुणधर भट्टारककी रचना “कसायपाहुड'में सृत्रशेलीके सभो 
प्रमुख लक्षण घटित होते हैं। यहाँ विइलेषण करनेपर निम्नलिखित सत्रलक्षण 
उपलब्ध हैं-- 

१. अथंमत्ता 

२. अल्पाक्षरता 

३. असंदिग्धता 

४. निर्दोषता 

५. हेतुमत्तता 

६. सारयुक्तता 

७. सोपस्का रत्ता 

८. अनवद्यता 

९, प्रामाणिकता 

स्पष्ट है कि कसायपाहुडकी गाथाओंकी शेली सूत्रशेली है। इस ग्रन्थमें 
१८० + ५३ 5 २३३ गाथाएं हैं। इनमें १२ गाथाएँ सम्बन्धज्ञापक हैं, छः गाथाएँ 
अद्भापरिमाणका निर्देश करती हैं और ३५ गाथाएँ संक्रमणवृत्तिसे सम्बद्ध 
हैं। जयधवलाके अनुसार ये समस्त २३३ गाथाएँ आचाय॑ गुणधर द्वारा विरचित 
हैं। यहाँ यह शंका स्वभावतः उत्पन्न होती है कि जब ग्रन्थमें २३३ गरायाएं 
थीं, तो ग्रन्थके आदिमें गुणघराचायने १८० गाथाओंका हो क्यों निर्देश किया ? 
आचार्य वीरसेनने इस शंकाका समाधान करते हुए बताया है कि १५ अधिकारों- 
में विभक्त होनेवाली गाथाओंको संख्या १८० रहनेके कारण गुणघराचायंतने 


१. जयधवला, प्रथम भाग, प० १५४. 
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१८० गाथाओंकोी संख्या निर्दिष्ट की है। सम्बन्ध-गाथाएँ तथा अद्वापरिमाण- 
निर्देशक गाथाएँ इन १५ अधिकारों में सम्मिलित नहीं हो सकती हैं। अत: उनकी 
संख्या छोड़ दो गयी है । 

आचाये वीरसेनने पु न: शंका उपस्थित की है कि संक्रमण-सम्बन्धी ३५ 
गाथाए' बन्धक नामक अधिकारमें समाविष्ट हो सकती हैं, तब क्‍यों उनकी 
गणना उपस्थित नहीं की ? इस शंकाका समाधान करते हुए उन्होंने लिखा है 
कि प्रारंभके पाँच अर्थाधिकारोंमें केवल त्तीन ही गाथाएं हैं भौर उन त्तीन 
गाथाओंसे निबद्ध हुए पाँच अधिका रोंमेंसे बन्धक नामक अधिकारसे हो उक्त 
३५ गाथाए सम्बद्ध हैं। अतः इन ३५ गाथाओंको १८० गाथाओंकी संख्यामें 
सम्मिलित करना कोई महत्त्वकी बात नहीं है। हमारा अनुमान है कि जिन 
५३ गाथाओंकी गणना आचार्य गुणघरने नहीं की है वे गाथाए' संभवत: नाग- 
हस्तिद्वारा विरचित होनी चाहिए | हमारे इस अनुमानकी पुष्टि जयधवलासे 
भी होती है। जयघवलामें' मतान्तरसे उक्त ५३ गाथाओंको नागहस्तिकृत 
माना है। 

एक बात्त यह भी विचारणीय है कि सम्बन्धनिर्देशक १२ गाथाओं ओऔ> 
अद्भापरिमार्णनर्देशक छः गाथाओं पर यत्तिवृषभके चूथिसृत्र भी उपलब्ध नहीं 
हैं । यदि ये गाथाएं' गुणधर भट्टारक द्वारा विरचित होतीं तो यत्तिवृषभ इनपर 
अवश्य ही चूणिसूत्र लिखते | दूसरी बात यह कि संक्रमणसे सम्बद्ध २५ गाथाओं- 
मेंसे १३ गाथाएँ शिवशर्म रचित कमंप्रकृत्तिमें भी पायो जाती हैं। यह सत्य 
है कि उक्त तथ्योंसे ५३ गाथाओंके रचयिता नागहस्ति सिद्ध नहीं होते, पर 
इसमें आशंका नहीं कि उक्त ५३ गाथाएँ गुणधर भट्टारक द्वारा विरचित नहीं । 
यद्यपि आचाय॑ वीरसेनने व्याख्याकारोंके मतोंको स्वीकार नहीं किया है तो भी 
समीक्षाकी दृष्टिसे ५३ गाथाओंको गुणधर भट्टारक द्वारा विरचित नहीं माना 
जा सकता है। रचनाशेलीकी दृष्टिसे १८० गाथाओंकी अपेक्षा ५३ गाथाओंकी 
शेली भिन्न प्रतीत होती है । एक अनुमान यह भो है कि आचाय॑ गुणघरने १८० 
गाथाओंको १५ अधिकारोंमें विभकत करनेवाली प्रतिज्ञा नहीं की है। उनको 
प्रतिज्ञा तो यह होनी चाहिए थी कि सोलह हजार पद प्रमाण कषायप्राभृतको 
एक-सो अस्सी गाथाओंमें संक्षिप्त करता हूँ । वस्तुत: गुणधराचार्य कषाय- 
१. 'असीदिसदगाहाओ मोत्तुण अवसेससंबंधद्धापरिमाणणिद्देससंक्रमणगाहाओ जेण 

णागहत्यिआइरियकयाओ तेण “गाहासदे असोदे” त्ति भणिदृण णागहत्थिआइरिएण 

पइज्जा कदा इदि के वि वक्‍खाणाइरिया भणंति, तण्ण घडदे ।“--कसायपाहुड, प्रथम 

भाग, प्‌ृ० १८३. 
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प्राभुतको उपसंहृत करनेके लिए प्रवृत्त हुए थे, स्वरचित गाथाओंको अधिकारोंमें 
विभकत करनेके लिए नहीं । 


'सत्तेदा गाहाओ; एदाओ सुत्त गाहाओं' आदि पदोंसे यह ध्वनित होता 
है कि इन गाथाओंकी रचलासे पूर्व मुलगाथाओं और भाष्यगाथाओंकी रचना 
हो चुकी थो। अन्यथा अमुक गाथासूत्र है, इस प्रकारका कथन संभव ही 
नहीं था | अतएव व्याख्याका रोंके, 'गाहासदे असीदे' प्रतिज्ञावाक्य नागहस्तिका 
है, इस अभिमतको स्वथा उपेक्षणीय नहीं माना जा सकता है | 


कसायपाहुडमें १५ अधिकार हैं जो निम्न प्रकार हैं-- 
. प्रकृति-विभकति अधिकार 

. स्थिति-विभक्ति अधिकार 

. अनुभाग-विभक्ति अधिकार 

. प्रदेश-विभक्ति-झोणाझीण-स्थित्यन्तिक 
. बंधक अधिकार 

बेदक अधिकार 

. उपयोग अधिकार 

. चतुःस्थान अधिकार 

९. व्यञ्जन अधिकार 

१०. दर्शनमोहोपशमना अधिकार 

११. दर्शंनमोहक्षपणा अधिकार 

१२. संयमासंयमलरूब्धि अधिकार 

१३. संयमलब्धि अधिकार 

१४. चारित्रमोहोपशमना 

१५. चारित्रमोहक्षपणा 


१, प्रकृति-विभक्ति---अधिका रका अन्य नाम 'पेज्जदोस-विर्भात्त' है। यत्त: 
कषाय पेज्ज--राग या ह्ेषरूप होतो है। चूरणिसृत्रोंमें क्रोध, मान, माया और 
लोभ इन चार कषायोंका विभाजन राग और द्वेषमें किया है। नैगस और 
संग्रहनयकी दृष्टिसे क्रोध ओर मान द्वेषरूप हैं तथा माया और लोभ रागरूप 
हैं। व्यवहारनय मायाको भी द्वेषरूप मानता है। यतः लोकमें मायाचारीकी 
निन्‍्दा होती है। ऋजुसूत्रनय क्रोधको द्वेष्प तथा लोभको रागरूप मानता 
है। मान ओर माया न तो रागरूप हैं और न द्वेबरूप ही; क्‍योंकि मान 
क्रोधोत्पत्तिके द्वारा द्ंघरूप है तथा माया लोभोत्पत्तिके कारण रागरूप है-- 
स्वयं नहीं | अत: इस परम्पराका व्यवहार ऋजुसूत्रनयकी सीमामें नहीं आता | 


#ए. >) ७ 
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तीनों शब्दनय चारों कषायोंको द षरूप मानते हैं क्योंकि उनसे कर्मों का आख्रव 
होता है। राग और द्वं षोंका विवेचन द्वादश अनुयोगद्वारोंमें किया गया है-- 
एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व, काल और अन्तर तथा नाना जीबोंकी अपेक्षा 
भंगविचय, सत्प्रूपणा, द्रब्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शानुगम, कालानुगम, 
अन्तरानुगम, भागाभागानुगम और अल्पबह॒त्वानुगम । 

२. स्थिति-विभक्ति-आत्माकी शक्तियोंको आवृत्त करनेवाला कम कहलाता 
है। यह पुद्गलरूप होता है। इस लोकमें सूक्ष्म कमंपुद्गलस्कन्ध॑ भरे हुए हैं 
जो इस जीवकी कायिक, वाचनिक और मानसिक प्रवृत्तिके साथ आक्ृष्ट होकर 
स्वतः आत्मासे बद्ध हो जाते हैं। कमंपरमाणुओंको आक्ृष्ट करनेका कार्य योग 
द्वारा होता है। यह योग मन, दचन, काय रूप है। इस योगको जेसी 
शुभाशुभ या तोब्-मन्दरूप परिणति होती है उसीप्रकार कर्मो का आख्रव होता 
है। कपायके कारण कर्मो' में स्थिति और अनुभाग उत्पन्न होते हैं) जब कमे 
अपनी स्थिति पूरी होनेपर उदयमें आते हैं तो इष्ट या अनिष्ट फल प्राप्त होता 
है। इसप्रकार जीव पुव॑त्रद्ध कमंके उदयसे क्रोधादि कषाय करता है और उससे 
नवीन कर्मका बन्ध करता है। कमंसे कषाय और कषायसे करमंबन्धकी परम्परा 
अनादि है । 


कमंबन्धके चार भेद हैं--१. प्रकृतिबन्ध, २. स्थितिबन्ध, ३. अनुभाग- 
बन्ध, ४. प्रदेशबन्ध । कर्मोमें ज्ञान-दर्शनादिको रोकने और सुख-दुःखादि देनेका 
जो स्वभाव पड़ता है उसे प्रकरृतिबन्ध कहते हैं। कर्म बन्धनेपर कितने समय 
तक आत्माके साथ बद्ध रहेंगे उस समयकी मर्यादाक्रा नाम स्थितिबन्ध है। 
कर्म तीक़ या मन्द जंसा फल दें उस फलदानको शक्तिका पड़ना अनुभागबन्ध 
है। कर्मंपरमाणुओंकी संख्याके परिमाणका नाम प्रदेशबन्ध है। प्रकृति और 
प्रदेशनन्ध योग--मन, वचन, कायकी प्रवृत्तिसे होते हैं! तथा स्थिति ओर अनु- 
भागबन्ध कप'यसे होते हैं । 

स्थिति-विभक्तिनामक«इस द्वितीय अधिकारमें स्थितिबन्धके साथ प्रकृति- 
बन्धका भी कथन सम्मिलित है। प्रकृत्ति ओर स्थितिबन्धका एक जीवकी अपेक्षा 
कथन स्वा।मत्व, काल, अन्तर, नानाजोबोंकी अठेक्षा भंगविचय, काल, अन्तर, 
भागाभाग और अल्तबहुत्वकी दृष्टिस किया है। कसायपाहुडमें मोहनीयकर्मका 
वर्णन विशेष रूपसे आया है। इस अधिका रमें प्रकृति-विभक्तिके दो भेद किये 
हैं। प्रथम भेद मृलप्रकृति मोहनीयकर्म है और द्वित्तीय भेद उत्तरप्रकृतिमें 
मोहनीयकमंकी उत्तरप्रकृतियाँ ग्रहण की गई हैं। इसप्रकार विभिन्‍न अनुयोगों 
द्वारा स्थिति-विभक्तिमे चोदह मार्गंणाओंका आश्रय लेकर मोहनोयके २८ भेदोंकी 
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जघन्य और उत्कृष्ट स्थिति बतलायो गई है। अद्धाच्छेद, स्वंविभक्ति, नोसवं- 
विभक्ति, उत्कृष्टविर्भाकि, अनुत्कृष्टविभक्ति, जयन्यविभक्ति, अजघन्यविभक्ति, सादि- 
विभकित, अनादिविभक्त, ध्रुवविभक्ति, अध्रुवविभक्ति आदिका कथन किया है। 

३. अनुभाग-विभक्ति--अधिका रमें कर्मोंकी फलदान-शक्तिका विवेचन किया 
गया है! आचायेने यहाँ उस अनुभागका विचार किया है जो बन्धसे लेकर 
सत्ताके रूपमें रहता है। वह जितना बन्धकालमें हुआ उतना भी हो सकता 
है और होनाधिक भी संभव है | उसके दो भेद हैं--१. मऊप्रकृति-अनुभाग- 
विभक्ति और २. उत्तरप्रकृति-अनुभागविभकति | इस सबका वर्णन संक्षेपमें 
किया है। इस अधिकारमें संज्ञाके दो भेद किये हैं--१. घातिसंज्ञा और २. 
स्थानसंज्ञा | मोहनीयकमंकी धातिसंज्ञा है क्योंकि वह जीवके गुणोंका घातक 
है। घातोके दो भेद हैं--स्वंधाती और देशधाती | मोहनीयकमंका उत्कृष्ट 
अनुभाग स्वंघाती है और अनुत्कृष्ट अनुभाग सबंधातो और देशघाती दोनों 
प्रका रका है। इसी तरह जघन्य अनुभाग और अजघन्य अनुभाग देशघाती और 
सवंघाती दोनों प्रकारका है। स्थान अनुभागके चार प्रकार हैं--एकस्थानिक, 
द्विस्थानिक, त्रिस्थानिक और चतुःस्थानिक | इस प्रकार अनुभ.ग-वभक्तिमें 
अनुभागके विभिन्न भेद-प्रभेदोंका कथन किया है। 

४. प्रदेश-विभक्ति--कर्मो का बन्ध होनेपर तत्काल बन्धको प्राप्त कर्मो को 
जो द्रव्य मिलता है उसे प्रदेश कहते हैं। इसके दो भेद हैं--प्रथम बन्धके समय 
प्राप्त द्रव्य और द्वितोय बन्ध होकर सत्तामें स्थित द्रव्य । कसायपाहुडमें इस 
द्वितोयका हो निरूपण आया है। मोहनोय कमंको लेकर स्वामित्व, काल, 
अन्तर, भंगविचय आदि दृष्टियोंसे विचार किया है । अनुभागके दो प्रकार हैं-- 
जीवभागाभाग और प्रदेशभागाभाग। पहलेकी चर्चामें कहा है कि उत्कृष्ट- 
प्रदेश-विमक्ति वाले जीव सब जीवोंके अनन्तमें भाग प्रमाण हैं । और अनुत्कृष्ट- 
प्रदेश-विभक्ति वाले जीव सब जीवोंके अनन्त बहुभाग प्रमाण हैं। इस प्रकार 
इस प्रदेश-विभक्ति अधिका रमें उत्कषंण, अपकंण, संक्रमण प्रभृति कर्मों को 
स्थितियोंका भी विचार किया गया है । 

५, बंधक-अधिका रमें करंवर्गं णाओंका, मिथ्यात्व, भविरति आदिके निमित्तसे 
प्रकृति, स्थिति, अनुभाग ओर प्रदेशके भेदसे चार प्रकारके कमंरूप परिणमनका 
कथन आया है। इस अधिका रमें बन्ध ओर संक्रम इन दो विषयोंका व्याख्यान 
किया है। गुणधर भट्टारकने इस बन्धक अधिकारमें संक्रमका भी अन्तर्भाव 
किया है। बन्धके दो भेद बताये हैं--१. अकर्मंबन्ध ओर २. कमंबन्ध। जो 
कार्माणवर्गणाएँ कमंरूप परिणत नहीं हैं उनका कर्मरूप परिणत होना अकमं- 
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बन्ध है ओर कमंरूप परिणत पुद्गलस्कन्धोंका एक कमंसे अपने सजातीय 
अन्य कमंरूप परिणमन करना कमंबन्ध है। यह द्वितोय कमंबन्ध भेद ही 
संक्रमरूप है। यहो कारण है कि इस बन्धक अधिका रमें बन्ध और संक्रम इन 
दोनोंका समावेश हो जाता है। आचायंने 'कदि पयडीओ बन्धदि' आदि २३ 
संख्यक गाथामें इस अधिकारका वर्णन किया है । 

६. वेदक अधिका र--इस अधिकारम बताया है कि यह संसारो जीव मोह- 
नीयकमं ओर उसके अवान्तर मेदोंका कहाँ कितने काल त्तक सान्तर या निर- 
न्तर किस रूपमें वेदन करता है। इस अधिकारके दो भेद हैं->उदय और 
उदीरणा । उदोरणा सामान्यतः उदयविशेष ही है; किन्तु इन दोनोंमें अन्तर यह्‌ 
है कि कर्मो का जो यथाकाल फलविपाक होता है उसको उदयसंज्ञा है और 
जिन कर्मों का उदयकाल प्राप्त नहीं हुआ उनको उपायविशेषसे पचाना उदोरणा 
है। इस अधिका रको गुणघ रने चार गाथासूत्रोंमें निबद्ध किया है। यहाँ उदोरणा, 
उदय और कारणभत्त बाह्य सामग्रीका निर्देश किया गया है। प्रथम पाद 
द्वारा उदोरणा सूचित की गयी है। द्वितीय पाद द्वारा विस्तार सहित उदय 
सूचित किया है और शेष दो पादों द्वारा उदयाव(लके भीतर प्रविष्ट हुई उदय- 
प्रकृतियों और अनुदयप्रकृतियोंको ग्रहण कर प्रवेशसंज्ञावाले अथीधिकारका 
सूचन किया है । 

गाथाके पूर्वार्डका स्पष्टीकरण करनेके पश्चात्‌ उत्तराड्धमें बताया है कि 
क्षेत्र, भव, काल ओर पुद्गलोंको निमित्त कर कर्मों का उदय और उदोरणारूप 
फलविपाक होता है। यहाँ क्षेत्रदसे नरकादिगतियोंका क्षेत्र, भवपदसे एक- 
इन्द्रियादि पर्यायोंका, कालपदसे वसन्त, ग्रीष्म और वर्षा आदिका एवं पुदूगल- 
पदसे ग्रन्थ, ताम्बूल, वस्त्र, आभरण आदि पुद्गलोंका ग्रहण किया है। 

उदोरणाके समग्र विवेचनके पद्चात्‌ गाथाके उत्तराद्धमें उदयका कथन किया 
है। उदी रणाके मलप्रकृति उदोरणा और उत्तरप्रकृति उदीरणा ये दो भेद किये 
गये हैं। उत्त रवर्ती टोकाका रोंने १७ अनुयोगद्वा रोंका आश्रय लेकर उदीरणाओंका 
विस्तृत विवेचन किया है | 

वेदक अधिका रकी दूसरी गाथाका दूधवरा पाद है “को व केय अणुभागे' अर्थात्‌ 
कौन जीव किस अनुभागमें मिथ्यात्व आदि कर्मो का प्रवेशक है। गाथासूत्रके इस 
पादकी व्याख्या चूणिसृत्रकार और टीकाकारोंने विस्तारपूर्वंक की है । 

७. उपयोगाधिकार-में जीवके क्रोध, मान, मायादिरूप परिण।मोंको उपयोग 
कहा है। इस अधिका रमें चारों कषायोंके उपयोगका वर्णन किया गया है । 
ओर बतलाया है कि एक जीवके एक कंषायका उदय कितने काल तक रहता 
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है और किस गतिके जीवके कौन-सी कषाय बारबार उदयमें आती है। एक 
भवमें एक कषायका उदय कितने बार होता है और एक कषायका उदय कितने 
भवों तक रहता है। जितने जीव वत्तंमान समयमें जिस कषायसे उपयुक्त हैं 
क्‍या वे उतने ही पहले उसी कषायसे उपयुक्त थे ? और भागे भो क्‍या उपयुक्त 
रहेंगे ? आदि कषायविषयक ज्ञातव्य बातोंका विवेचन इस अधिकारमें 
किया है । 


८. चतु:स्थान अधिकार--घातियाकर्मो की फलदानशक्तिका विवरण 
लता, दारु, अस्थि और द्ौलरूप उपमा देकर किया गया है। इन्हें क्रमशः एक- 
स्थान, द्विस्थान, त्रिस्थान और चतु:स्थान भी कहा गया है। 


इस प्रस्तुत अधिका रके नामकरणका कारण भी उक्त चार स्थानोंका रहना 
हो है। उपमाओं द्वारा क्रोधको पाषाणरेखाके समान, पुथ्वीरेखाके समान, 
बाल्रेखाके समान और जलरेखाके समान बताया है। जिस प्रकार जलमें 
खीचीं हुई रेख्वा तुरन्त मिट जाती है ओर बालु, पृथ्वी ओर पाषाणपर खीचीं 
गई रेखाएँ उत्तरोत्तर अधिक समयमें मिटती हैं, उसी प्रकार हीनाधिक कालकी 
अपेक्षासे क्रोधके भी चार स्थान हैं । इसी क्रससे मान, माया और लोभके भी 
चार-चार स्थानोंका निरूपण किया है । इसके अतिरिक्त चारों कषायोंके 
सोलह स्थानोंमेंसे कौन-सा स्थान किस स्थानसे अधिक होता है और कौन 
किससे हीन होता है, कौन स्थान सवंघाती है, कोन स्थान देणशघातो है ? 
आदिका विचार किया गया है । 


९. व्यज्जन अधिकार--व्यञ्जनका अथं पर्यायवान्री शब्द है। इस अधिका र- 
में क्रेध, मान, माया और लोभ इन चारों हो कषायोंके पर्यायवाचक शब्दोंका 
प्रतिपादत किया गया है। क्रोधके पर्याय रोष ,अक्षमा, कलह, विवाद आदि 
बतलाये हैं । मानके पर्याय, मान, मद, दर्प, स्तम्भ, परिभव तथा मायाके, 
माया, निकृति, वंचना, सातियोग और अनऋजुता आदि बतलाये गये हैं | 
लोभके पर्यायोंमें लोभ, राग, निदान, प्रेयस्‌, मर्च्छा आदि बतलाये गये हैं । इस 
प्रकार विभिन्न पर्यायवात्रो शब्दों द्वारा कषायविषयोंपर विचार-विमर्श किया 
गया है। 

१०. दर्शनमोहोपशमनाधिका र--जिस कमंके उदयमें आनेपर जीवको अपने 
स्वरूपका दर्शन--साक्षात्कार और यथाथर्थ॑ प्रतोति न हो उसे दर्शनमोहकम कहते 
हैं। इस कमंके परमाणुओंका एक अन्तमुंहुत्तके लिए अभाव करने या उपशान्त- 
रूप अवस्थाके करनेको उपश्म कहते हैं। इस दर्शनमोहके उपशमनकी अवस्थामें 
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जीवको अपने वास्तविक स्वरूपका एक अन्‍्तमृहृत्तके लिए साक्षात्कार हो जाता 
है। इस साक्षात्कारकी स्थितिमें जो उसे आनन्द प्राप्त होता है वह अनिवंच- 
नीय है । दर्शनमोहके उपशमन करने वाले जीटके परिणाम केसे होते हैं, 
उसके कौन-सा योग होता, कौन-सा उपयोग रहता है। कौन-सो कषाय होती 
है और कौन-सी लेश्या, आदि बात्तोंका निरूपण करते हुए उन परिणाम- 
विशेषोंका विस्तारसे वर्णन किया गया है। दर्शनमोहके उपशमको चारों 
गतियोंके ही जीव कर सकते हैं; पर उन्हे संज्ञी, पड्चेन्द्रिय और पर्याप्तक होना 
चाहिए। इस अधिकारके अन्तमें प्रथमोपशम-सम्यक्त्वीके विशिष्ट कार्यों 
और अवस्थाओंका वर्णन भी आया है। 

११. दर्शनमोहक्षपणा अधिकार--दर्शनमोहकी उपज्यम अवस्था अन्त- 
मुंहृत्तं तक ही रहती है । इसके पदचात्‌ वह समाप्त हो जाती है। ओर जीव 
पुनः आत्मदर्शनसे वंचित हो जाता है। आत्मसाक्षात्कार सबँदा बना रहे, 
इसके लिए दर्शनमोहका क्षय आवश्यक है। इसके लिये जिन प्रमुख बात्तोंकी 
भावश्यकत्ता होती है. उन सबका विवेचन इस अधिकारमें किया गया है । 
दर्शनमोहके क्षयका प्रारम्भ कमंभूमिमें उत्पन्न मनुष्य ही कर सकता है और 
इसकी पूर्णता चारों गतियोंमें की जा सकती है । दर्शनमोहके क्षपणका काल 
अन्तमुंहत्त है। इस क्षपणक्रियाके समाप्त होनेके पूर्व हो यदि उस मनुष्यकी 
मृत्यु हो जाय तो वह अपनी आयुबन्धके अनुसार यथासंभव चारों हो गतियोंमें 
उत्पन्न हो सकता है। दर्शनमोहके क्षपणका प्रारम्भ करने वाला मनुष्य अधिक- 
से-अधिक तोन भव और धारण करके मुक्तिलाम करता है। इस अधिकारमें 
दर्शनमोहके क्षपणकी प्रक्रिया और त्तत्सम्बन्धी साधन-सामग्रीका निरूपण 
किया गया है । 

१२. संयमासंयमलब्धि अधिकार--आत्मस्वरूपका साक्षात्कार होते हो 
जीव मिथ्यात्वरूप पंकसे निकलकर निर्मंख सरोवरमें स्नान कर आननन्‍्दमें 
निमग्न हो जाता है। उसको विचारधारा सांसारिक विपयवासनासे दूर हो 
संयमासंयमकी प्राप्तिकी ओर अग्रसर होतो है | शास्त्रीय परिभाषाके अनुसार 
अप्रत्यास्यानावरणकषायके उदयके अभावसे देशसंयमको प्राप्त करने वाले 
जीवके जो विशुद्ध परिणाम होते हैँ उसे संयमासंयमलब्धि कहते हैं। इसके 
निमित्तस जोव श्रावकके ब्रतोंको धारण करनेमें समर्थ होता है। इस अधि- 
कारमें संयमासंयम लब्धिके लिये आवश्यक साधन-सामग्रियोंका विस्तार- 
पूर्वक कथन किया है । 

१३. संयमलब्धि अधिकार--प्रत्याख्यानावरणकधायके अभाव होनेपर 
आत्मामें संयमलब्धि प्रकट होती है, जिसके द्वारा आत्माकी प्रवृत्ति हिसादि 
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पाँच पापोंसे दूर होकर अहिसादि महाव्रतोंके धारण ओर पालनकी होतो है । 
संयमासंयम अधिकारकी गाथा ही इस अधिकारको गाथा है । संयमके प्राप्त 
कर लेनेपर भी कषायके उदयानुसार जो परिणामोंका उत्तार-चढ़ाव होता है 
उसका प्ररूपण अल्पबहुत्व आदि भेदों द्वारा किया गया है। इस लब्धिका वर्णन 
चणिसूत्रका रने अध:करण और अपूवंकरणके विवेचन द्वारा किया है, जो अध्यात्म- 
प्रेमी उपशमसम्यक्त्वके साथ संयमासंयम धारण करते हैं उनके तीनों करण 
होते हैं, पर जो वेदकसम्यक्दृष्टि संयमासंयमको धारण करते हैं उनके दो ही 
करण होते हैं। संयमको धारंण करनेके लिये आवश्यक सामग्रीका भी कथन 
किया गया है । 


१४. चारित्रमोहोपशमनाधिकार--इस अधिकारमें प्रथम आठ गाथाएँ 
आती हैं। पहली गाथाके द्वारा उपशमना कितने प्रकारकी होती है, किस-किस 
कमंका उपशम होता है आदि प्रइन किये गये हैं। दूसरी गाथाके द्वारा निरुद् 
चारित्रमोहप्रकृतिकी स्थितिके कितने भागका उपशम करता है, कितने भागका 
संक्रमण करता है और कितने भागकी उदीरणा करता है इत्यादि प्रइनोंकी अबव- 
तारणा की गयी है। तीसरी गाथाके द्वारा चारित्रमोहनीयका उपशम कितने 
कालमें किया जाता है उसी उपशमित प्रकृतिकी उदोरणा-संक्रमण कितने काल 
तक करता है इत्यादि प्रश्न किये गये हैं। चौथी गाथाके द्वारा आठ करणोंमेसे 
उपशामकके कब, किस करणसे व्युच्छित्ति होती है या नहीं इत्यादि प्रइनोंका अब- 
तार किया गया है। इस प्रकार चार गाथाओंके द्वारा उपशामकके और शेष 
चार गाथाओंके द्वारा उपशामकके पतनके सम्बन्धमें प्रश्न किये गये हैं । 


१५. चारित्रमोहक्षपणाधिकार--यह अन्तिम आंधकार बहुत विस्तृत 
है । इसमें चारित्रमोहनीयकमंके क्षयका वर्णन विस्तारसे किया है। यहाँ यह 
ध्यातव्य है कि चारित्रमोहनीयका क्षय अध:करण, अपूर्वंकरण और अनिवृत्ति- 
करणके बिना संभव नहीं है । इस अधिकारमें २८ मूलगाथाएं हैं ओर ८६ 
भाष्यगाथाएं हैं। इस प्रकार कुल ११४ गाथाओंमें यह अधिकार व्याप्त है । 
इनमेंसे चार सूत्रगाथाएँ अध:प्रवत्तिकरणके अन्तिम समयसे प्रतिबद्ध हैं | इनके 
आधारपर चूणिसूत्रों और जयघवलामें योग और कषायोंकी उत्तरोत्तर विशुद्धिका 
चित्रण किया गया है। आशय यह है कि चारित्रमोहनीयकमंकी प्रकृतियोंका 
क्षय किस क्रमसे होता है और किस-किस प्रकृतिके क्षय होनेपर कहाँपर कित्तना 
स्थितिबन्ध ओर स्थितिसत्त्व रहता है इत्यादि बातोंका वणंन इस अधिकारमें 
आया है। ध्यान और कषायक्षयकी प्रक्रिया भी इस अधिकारमें वरणित है | 
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गुणघरकोी रचना-शक्ति और प्रतिभा 

कषायपाहुडका विषय आचाय॑ गुणधरको तीथंकर महावीरकी आरातीय- 
परम्परासे प्राप्त हुआ है। वीरसेनाचायंने जयधवला-टीकामें लिखा है -- 

“एदम्हादों विउलगिरिमत्थयत्यथवड्ढमाणदिवायरादो विणिग्गमिय गोदम- 
लोहज्ज-जंबुसामियादि-आइरियपरंपराए आगंतूण गृणहराइरियं पाविय गाहास- 
ख्वेण परिणमिय” अर्थात्‌ विपुलाचलके शिखरपर विराजमान वर्धभान दिवाकरसे 
प्रकट होकर गौतम, लोहाचाये, जम्बूस्वामी आदिकी आचाय॑परम्परासे आकर 
गुणघरको 'कम्मपयडिपाहुड'का ज्ञान प्राप्त हुआ और उन्होंने गाथारूपमें इस ज्ञान- 
का प्रतिपादन किया | स्पष्ट है कि आचाय गुणधरको केवलियोंकी परम्परासे ज्ञान 
प्राप्त हुआ था । आचघाय॑ गुणघर सूत्ररचनाशेलीके प्रकाण्ड विद्वान हैं। घवला- 
टीकामें आचाय॑ वीरसेनने उन्हें वाचक कहा है और वाच्कका अर्थ पृव॑विद्‌ 
लिया है । अतएवं इनको रचना-प्रतिभा मंजुल अर्थको संक्षेपमें प्रस्तुत करनेकी 
थी । वस्तुत: आचाये गुणधर 'कम्मपयडिपाहुड'के ज्ञाता होनेके साथ ही अत्यन्त 
प्रतिभाशाली और विषयविशेषज्ञ विद्वान थे। इनके कसायपाहुडकी प्रत्येक गाथाके 
एक-एक पदको लेकर एक-एक अधिकारका रचा जाना त्तथा त्तीन गाथाओंका 
पाँच अधिकारोंमें निबद्ध होना हो इनकी प्रतिभाकी गंभीरता ओर अनन्त- 
अथंगर्भित्ताकी अभिव्यक्तिको सूचित करता है | वेदक अधिका रकी “जो ज॑ संका- 
मेदि य' (गाथाडु ६२) गाथाके द्वारा चारों प्रकारके बन्ध, चारों प्रका रके संक्र- 
मण, चारों प्रकारके उदय, चारों प्रका रकी उदीरणा और चारों प्रकारके सत्त्व- 
सम्बन्धी अल्पत्रहुत्वकी सूचना निर्चयत: उसके गाम्भीयं और अनन्ताथंगभित्वकी 
साक्षी है । अथंबहुलुताकी दृष्टिस गुणधरकी शैली अत्यन्त गंभीर है। गुणघरके 
इस ग्रन्थपर यदि चूणिसत्र न लिखे जाते तो उनका अर्थ पश्चादवर्त्ती व्यक्ति- 
योंके लिये दुर्बोध हो जाता । 

आचार्य शिवशमंके 'कम्मपयडि' और 'सतक' नामक दो ग्रन्थ आज उप- 
लब्ध हैं । इन दोनों ग्रन्थोंका उद्गम स्थान 'महाकम्मपयडिपाहुड' है। 'कम्म- 
पयडि'के साथ जब हम गुणधरके 'कषायपाहुड'की तुलना करते हैं तो हमें इन 
दोनोंमें मौलिक अन्तर प्रतोत्त होता है। कम्मपयडिमें महाकम्मपयडिपाहुडके 
चोबीस अनुयोगद्वा रोंका समावेश नहीं है। किन्तु बन्धन, उदय और संक्रम- 
णादि कुछ अनुयोगद्वार ही प्राप्त हें। गुणधरने अपने 'कषायपाहुड'में समस्त 
'वेज्जदोषपाहुड' का उपसंहार किया है। अतः यह्‌ स्पष्ट है कि 'कम्मपयडि'को 
रचना शिवशर्मने गुणघरके पदुचात्‌ ही की है। 'कम्मप्यड' और 'सतक' इन 
दोनों ग्रन्थोंके अन्तमें अपनी अल्पज्ञना प्रकट करते हुए शिवशर्मने दृष्टिवादके 
ज्ञाता आचार्यो से उसे शुद्ध कर लेनेकी प्रार्थना की है ! 
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वस्तुत: 'कम्मपयडि' एक संग्रह-ग्रन्थ है क्योंकि उसमें विभिन्न स्थानोंपर 
आई हुई प्राचीन गाथाएं दृष्टिगोचर होती हैं। कम्मपयडिकी चणिमें उसके 
कर्त्तानि उसे 'कम्मपयडिसंग्रहिणी' नाम दिया है । इसी प्रकार 'सतक' चूर्थिमें भी 
उसे संग्रह-प्रन्थ कहा है । गुणघरको यह रचना मौलिक है तथा कर्म-सिद्धान्तको 
बोजरूपमें प्रस्तुत करती है | 


कषायपाहुड कम्मपयडिसे पृव॑चर््ती है। कम्मपयडिके संक्रमकरणमें कषाय- 
पाहुडके संक्रमअर्थाधिका रकी १३ गाथाएँ साधारण पाठभेदके साथ अनुक्रमसे 
ज्यों-की-त्यों उपलब्ध होती हैं । इसी प्रकार कम्मपयडिके उपशमक रणमें कषाय- 
पाहुडके दर्शनमोहोषशमना अर्थाधिकारको चार गाथाएं कुछ पाठभेदके साथ 
पायी जाती हैं | इससे स्पष्ट है कि आचाये गुणघर केवली और श्रतकेवलियोंके 
अनन्तर पहले पृव॑बिद्‌ हैं, जिन्होंने 'महाकम्मपयडिपाहुड'का संक्षेपमें उपसंहार 
किया । महान्‌ अर्थको अल्पाक्षरोंमें निबद्ध करनेकी प्रत्तिभा उनमें विद्यमान थी । 
यही कारण है कि कसायपाहुडका उत्तरकालीन सभी वाइमयपर प्रभाव है । 
आचाय॑ घरसेन 

धवलामें बताया गया है कि छक्‍्खंडागम विषयके ज्ञाता आचाय॑ धरसेन 
थे। सोराष्ट्र देशेके गरिनगर नामके नगरकी चन्द्रगुफामें रहने वाले अष्टांग- 
महानिमित्तके पारगामी, प्रवचनवत्सल और अद्भुश्रुतके विच्छेदकी आशंका- 
से भीत धरसेनाचायंने किसी धर्मोत्सत आदिके निमित्तसे महिमानामकी नगरीम 
सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्यो के पास एक पत्र लिखा। इस नत्रमें उन्होंने 
यह इच्छा व्यक्त की कि योग्य शिष्य उनके पास आकर षट्खण्डागमका अध्य- 
यन करें। दक्षिण देशके आचार्यो ने श्ञास्त्रके अथंग्रहण और धारणमें समर्थ देश, 
कुल, शील, और जातिसे उत्तम, समस्त कलाओंमें पारंगत दो आचार्योकों वेणा 
नदीके तटसे आन्ध्रदेशसे भेजा । इन दोनोंने वहाँ पहुँचकर आचायं धरसेनकी 
तोन प्रदक्षिणाएं दीं और उनके चरणोंमें बेठकर सविनय नमस्कार किया । 
आचार्य धरसेनने उन दोनों योग्य शिष्योंकी परीक्षा लो और परेक्षामें उत्तीणं 
होनेके पश्चात्‌ उन्हें सिद्धान्तकी शिक्षा दी। ये दोनों मुनि पुष्पदन्त और भूत- 
बलि नामके थे | यह शिक्षा आषाढ शुक्ला एकादशोको ज्यों हो पूर्ण हुई, वर्षा 
कालके समीप आ जानेसे उसी दिन अपने पाससे धरसेनने उन्हें विदा कर 
दिया। दोनो शिष्यो ने गुरुको आज्ञा अनुल्लंधनीय मानकर उसका पाकन 
किया ओर वहाँसे चलकर अंकलेश्वरमें चातुर्मास किया । 

इन्द्रनन्दिकृत श्रुतावतार ओर विबुध श्रीघरक्ृत श्रुतावतारमें लिखा है कि 
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धरसेनाचायंको ज्ञात्त हुआ कि उनकी मृत्यु निकट है। अतएव इन्हें उस कारण 
बलेश न हो, इस लिए उन्होंने उन मुनियोंको तत्काल अपने पाससे विदा 
कर दिया | 


“आत्मनोी निकटमरण ज्ञात्वा धरसन एत्तयोर्मा क्लेशों भवतु इत्ति मत्वा 
तन्मुनिविसर्जनं करिष्यति ।”" 


संभव हैं कि भूतनलि और पुष्पदन्तके वहाँ रहनेसे आचायंके ध्यान और 
तपमें विध्न होता और विशेषत: उस स्थितिमें जबकि वे श्रुतरक्षाका अपना 
कर्त्तव्य पुरा कर के थे । आचाय॑ धरसेनकी यह इच्छा रहो होगी कि उनके 
योग्य शिष्य यहाँसे जाकर श्रुतका प्रचार करें | जो भी हो, धवलामें आचाये 
वीरसेनने धरसेनका संक्षिप्त परिच्यय उक्त प्रकारतसे प्रस्तुत किया हूं । 


घवलाटीकासे* आजायं धरसेनके गुरुके नामका पत्ता नहीं चलता | इन्द्र- 
नन्दिके श्रुतावता रमें लोहाय॑ त्ककी गुरुपरंपराके पश्चातत्‌ विनयदत्त, श्रोदत्त, 
शिवदत्त और अहुंदृत्त इन चार आचार्योका उल्लेख आया है । ये सभी आचार्य॑ 
अंगों ओर पुर्वोके एकदेशज्ञाता थे। त्तदनन्तर अहंंदूबलिका उल्लेख आता है। ये 
बड़े भारी संघनायक थे और इन्होंने संघोंकी स्थापना की थी । अहंँद्बलिके पश्चात 
श्रुतावतारमें माधनन्दिका नाम आया है। इन माघनन्दिके पश्चात्‌ ही घर- 
सेनके नामका उल्लेख आया है। इस प्रकार श्रुतावत्तारमें अहंद्बलि, माघनन्दि 
और घरसेन इन तीन आचार्यो का उल्लेख मिलता है। इन त्तीनोंका परस्परमें 
गुरुशिष्य सम्बन्ध था या नहीं, इसका निर्देश इन्द्रनन्दिने नहीं किया है । 


नन्दिसंघकी प्राकृतपट्टावलोसे यह अवगत्त होता है कि अहं दुबलि, माघ- 
नन्दि, धरसेन, पुष्पदन्त और भूतर्बाल एक दूसरेके उत्तराधिकारी हैं । अतएव 
धरसेनके दादागुरु अहंंदुबलि और गुरु माघनन्दि संभव हैं। नन्दिसंघकी संस्कृत 





१. सिद्धान्तसारादिसंग्रह, शुतावतार, ग्रन्थांक २१, पृष्ठ ३१६. 

२, तेण वि सारट्ठ-विसय-गिरिणयर-पट्टण-चंदगृहा-ठिएण अट्टृंग-महाणिमित्त- 
पारएण गंथ-बोच्छेदो होहदि त्ति जाद-भएण- पबयण-वच्छलेण दक्खिणावहाहरियाणं 
महिमाए मिलियाणं लेहो पेसिदो“सुट्दु भद्दँ ति भणिकण घरसेण-भडारएण 
दो वि आसासिदा । तदी चितिद॑ भयव॒दा' 7” पुणो तहिंवसे चेद पेसिदा संतो 
“गुरुवयणमलंघराणज्ज' इदि चितिऊणागदेहि अंकुलेसरे वरिसावासो कओ (” 

--षट्खण्डाग़म, प्रथम पुस्तक, पृ० ६७-७१. 


४४ : तीथंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


गुर्वावलिमें माघनन्दिका नाम आया है । गुर्वावलोके" आरम्भमें भद्बाहु ओर 
उनके शिष्य गुप्तिगुप्तकी वन्दना की गयी है, किन्तु उनके नामके साथ संघ आदिका 
निर्देश नहीं है। वन्दनाके अनन्तर मूलसंघमे तन्दिसंघ-बलात्कारगणके उत्पन्न 
होनेके साथ ही माघनन्दिका नाम आया है। बहुत सभव है कि संघर्भेदव्यव- 
स्थापक अहुंदुबलिन इन्हें ही नन्दिसंघका अग्रणा बनाया हो। माघनन्दिके 
नामके साथ नन्दिपद भी नन्दिसंघका द्योत्तक है। गुर्वावलीमें धरसेनका निर्देश 
नहीं है । अत्त: इस गुर्वावलिके आधारपर यह निश्चित्तरूपसे नहीं कहा जा सकता 
है कि धरसेनके गुरु माघनन्दि थे | यह सत्य है कि घरसेन विद्यानुरागां थे और 
शास्त्रा भ्यासमें संलग्न रहनेके कारण संघका नायकत्व माघनन्दिके अन्य शिष्य 
जिनचन्द्रपर पड़ा हो । धरसेनने पुष्पदन्‍्त और भूतबलिकों सिद्धान्त-आगमका 
अध्ययन कराकर अपनी एक नयी परम्परा स्थापित को हो। माघनन्दिका 
निर्देश जंबुदीवपण्णत्तोमें भी पाया जाता है । 

गयरायदोसमोहो सुदसायरपारओ मइपगब्भो | 

त्वसंजमसंपण्णों. विक्खाओ माघणंदिगुरू ॥ १५४ ॥ 

तस्सेव य वरसिस्सो निम्मलवरणाणचरणसंजुत्तो । 

सम्महंसणसुद्धों सिरिणंदिगुरू त्ति विक्खाओ॥ १५६॥४ 

उपयुंक्त गुर्वावली और प्रशस्तिसे ध्वनित होता है कि धरसेनके गुरु सभ- 
वतः माघनन्दि थे । इन माघनन्दिके सम्बन्धमें एक किवदंतो भी प्र|सद्ध है, 
जिसमें उन्हें श्रुतका विशेषज्ञ तथा किसी कारणवश चरित्रस्खलनके पश्चात्‌ 
पुनः दीक्षित होनेका निर्देश किया है। अस्तु, प्राकृतपट्टावली एवं इन्द्रनन्दिके 
श्रुतावत्तारके आधारपर धरसेनाचारयंके गुरु माधनन्दि और दारा गुरु अहंद्वलि 
होने चाहिए । | 
समय-निर्णय 
नन्दिसंघकी प्राकृतपट्टावलीके अनुसार आचाय धरसेनका समय वीर 

निर्वाण सं० ६१४के पश्चात्‌ आता है | धरसेनके एक “जोणिपाहुड' ग्रन्थका 
उल्लेख बृहट्टिप्पणि३ नामक सूचोमें आया है। इस ग्रन्थका निर्माण बीर नि० 





१. श्रोमानदीषनरनायकवन्दिताईरन्न: श्रोगुप्तिगुप्त इति विश्रतनामधेय: 
यो भद्गबाहुम्‌निपुंगवपट्टपद्मसूयं: स वो दिशतु निर्मलसंघवृद्धिम्‌ ॥१॥ 
श्रीमूलसंघेडजनि नन्दिसंघ: तस्मिन्बलात्कारगणोंतिरम्य: । 


तत्राभवत्‌ पूव॑१दांशवेदी श्रीमाघनन्दो5मरदेववंद्य: ।॥।२॥ 
--जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, १० ५१. 


२. जम्बूदीवपण्णत्तोी १३।१५४, १५६ | 
३. 'योनिष्राभूतं वीरातू ६०० घारमेनम्‌, जैन साहित्य संशोधक १,२ (परिशिष्ट) 


ध्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ४५ 


सं० ६००के परचात्‌ हुआ माना गया है। इसी ग्रन्थकी एक पाण्डुलिपि भण्डार- 
कर ओरियन्टल रिसर्च इन्स्टीट्यूट पूनामें है । इस प्रतिमें ग्रन्थका नाम तो 
'योनिप्राभृत' ही लिखा है, किन्तु कर्त्ताका नाम 'पण्हसवण' मुनि बताया है। 
इन महामुनिते कुसुमाण्डिनी देवीसे इस ग्रन्थके ज्ञानको प्राप्त किया था । ओर 
उसे अपने शिष्य पृष्पदन्त एवं भूतबलिके लिए लिखा था। इस कथनसे ग्रन्थके 
धरसेनरचित होनेकी सम्भावना व्यक्त होती है | प्रज्ञाश्रमणत्व एक ऋद्धिका 
नाम है। सम्भवतया धरसेनाचायं इस ऋड्धिके घारी थे। अतएव उन्हें प्रज्ञा- 
श्रमण कहा गया है | षट्खण्डागममें प्रन्नाश्रमणोंको नमस्कार किया गया है-- 
णमो पण्णसमणाणं" 

प्रज्ञा चार प्रकारकी होती है--(१) ऑत्पत्तिकी, (२) वेनयिकी, (३) कमंजा 
और (४) पारिणामिकी । इनमें पृवंजन्मसम्बधी चार प्रकारकी निमंलबुद्धिके 
बलसे विनयपूर्वेक बारह अंगोंका अवधारण कर जो प्रथमत: देवगतिमें और 
तत्पर्चात्‌ अविनष्ट संस्कारके साथ मनुष्योंमें उत्पन्न होते हैं उनके ओत्पत्तिकी 
प्रज्ञा कही है। प्रज्ञाका उक्त संस्कार अवशिष्ट रहनेके कारण चौदह पूर्वोका 
उत्तर देनेमें वे समर्थ रहते हैं । विनयपूर्वंक द्वादश अंगोंके अध्ययनसे जो बुद्धि 
उत्पन्न होती है वह वेनयिकी प्रज्ञा है। गुरूपदेशके विना त्ृपश्चरणके प्रभावसे 
उत्पन्न होने वाली प्रज्ञा कमंजा कहलाती है। इस प्रकारको प्रज्ञा औषधसेवनसे 
भी उत्पन्न होती है। जातिविशेषसे उत्पन्न बुद्धि पारिणामिकी कहलातो है। 

धरसेनको प्रज्ञाश्रमणका पूर्वीज्ञान था । अतः 'योनिप्राभृत्' ग्रन्थ धरसेनाचार्य 
द्वारा रचित्तहो, तो कोई आश्चयं नहीं | इस आधारपर इनका समय बी र-निर्वाण- 
संवत्‌ ६०० संभव है | 

प्राकृतवट्टावलीके अनुसार वीर-निर्वाण-संवत्‌ ६१४--६८३के बीच धर- 
सेनका समय होना चाहिए । पट्टावलीमें घरसेनका आच्षार्य-काल १९, वर्ष बत- 
लाया है। इससे सिद्ध होता है कि वीर-निर्वाण संवत्‌ ६३३ त्तक धरसेन जीवित 
रहे हैं और वीर-निर्वाण संवत्‌ ६३० या ६३ में पुष्पदन्त और भूतबलिको श्रुत- 
का अध्ययन कराया है | इस आधा रपर धरसेनक्रा समय ई० सन्‌ ७३---१०६ 
ई० तक आता है! 

अहिवल्लि माघनंदि य धरसेणं पुण्फयंत भदबली | 
अडवीसं इगवीसं उगणोसं त्तोस वीस वास पुणो ॥* 
अर्थात्‌ अहंदुबलि, माघनन्दि, धरसेन, पुष्पदन्त और भूतबलिका आचायें- 


१. घट्खण्डाग, वेदनाखण्ड, ४।१।१८ 
२. जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग-१, किरण-४, पृ० ७३, पद्च-१६ 
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काल क्रमशः २८वर्ष, २१वर्ष, १९ वर्ष, २० वर्ष और २० वर्ष है। इस उल्लेखसे 
घरसेनका समय स्पष्टत: ई० सनकी प्रथम शताब्दी है। 

डा० हीोरालालजी जेन, सिद्धान्ताचायं पं० केलाशचन्द्रजी शास्त्री, 
पं० होरालालजी सिद्धान्तशास्त्री आदि भी घरसेनका प्रायः यही समय 
मानते हैं 


एक अन्य अभिलेखीय प्रमाणसे भी धरसेनके समयपर प्रकाश पड़ता है। 
उपलब्ध पुरातत्त्वके आधारपर कहा जाता है कि आचाय धरसेन गिरिनगरको 
जिस गुफामें रहते थे वह गृफा बाबा प्यारा मठके निकट होनी चाहिए। इस 
गुफामें स्वस्तिक, भद्रासन, नन्दिपद, मीनयूगल और कलशके चिह्न खुदे हुए 
हैं। एक शिलालेख भी यहाँ प्राप्त हुआ है, जिसमें क्षत्रप नरेश चष्टण और जय- 
दामनके अतिरिक्त गिरिनगरमें देवासुर, नाग, यक्ष, राक्षस, केवलज्ञान , जरामरण, 
चेत्रशुक्ल पठन्‍चमी ये सब शब्द भी पढ़े जाते हैं | बीच-बीचमें अभिलेखके खण्डित 
होनेके कारण समस्त लेखका सार ज्ञात नहीं किया जा सकता है। जो शब्दा- 
वली पढ़ी जा सकती है उसमें उक्त क्षत्रप राजवंशके कालमें किसी बडे ज्ञानी 
जेन मुनिके देहत्यागका वृत्तान्त प्रतोत होता है। अभिलेखमें तिथिका निर्देश 
नहीं है, पर क्षत्रप कालीन राजबंशके साथ सम्बन्ध रहनेसे शककी प्रथम शताब्दी 
होना चाहिए । डा० ज्योतिप्रसादजीने लिखा है-- 


"प्‌ृशढ [णाब्वब्रापा उँग्याग॥4 507 उं्इटाए छा00, 0784] ठं5८0एटाटत 
पृफबा एटा'॥ ए40748पए4 ण हगांगरव्ढक शांता. फोन ०६५ वीर 
बाॉ०0वे८ रण 75273, ॥770५5 7९650 870 ०ा पर 30ए९ वा ० 
पार १96 ० ८5८ 76080075 ० पट रात, पढ ॥507फ्पेणा. 45 
घ्रत४९०१ , 99६ ७5 बएप॥67 $8 जाल्ापंजार्त 35 पार छाया हाबा।पैड0) जी (७४- 
(६09, (॥९ हुएबा050 ता [ए०वग्रातथा बात (तट ४0॥ 7........ ....... .... ०0५७ 
ल्ण्पात फल पबकोगा (बॉ2 इपटी 8 ९हूलाउब-ए दाक्माउटटा?) 


अर्थात्‌ इस शिलालेखके आधारपर धरसेनका समय ई० सन्‌ १५०के पूरे 
होना चाहिये । यतः जयदामनके पुत्र रुद्रदामनका सुप्रसिद्ध संस्क्ृत-लेख मिर- 
नारकी ऐतिहासिक शिलापर खुदा हुआ शक सं० ७२का है | अतएव यह प्रायः 
संभव है कि उक्त अभिलेख धरसेनके समाधिमरणकी स्मृतिमें उत्कीर्ण किया 


गया हो । 





१. पर [ब्माग॥ 5०९९३ णी पार मिड ण #लंदा दाग छए28० ]2, 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ४७ 


इस प्रकार अभिलेखाय प्रमाणके आधारपर धरसेनका समय ई० सनकी 
प्रथम शताब्दी आता है । आचाय॑ घरसेन अपने समयके श्रतज्ञ विद्वान्‌ थे। प्राकृत 
पट्टावली और इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके आधारपर भी धरसेनका समय वीर 
नि० सं० ६०० अर्थात्‌ ई० सन्‌ ७३के लगभग आता है। 
धरसेनका पाण्डित्प 


आचार्य धरसेन सिद्धान्तशास्त्रके ज्ञाता थे। उनके चरणोंमें बेठकर आचार्य 
पुष्पदन्‍्त और भृतबलिने कमंशास्त्र और सिद्धान्तका अध्ययन किया | वे सफल 
शिक्षक और आचाय॑ थे | आचाय॑ वीरसेनने धरसेनकी विद्वता और पाण्डित्यका 
वर्णन करते हुए बताया है कि वे परवादिरूपो हाथोके समूहके मदका नाश 
करनेके लिए श्रेष्ठ सिहक्रे सम!न हैं, सिद्धान्तरूपी श्रुतका पूर्णतया मन्धन 
करने वाले हैं । अतएवं श्रुतके पाण्डित्यके कारण वे महनोय यशके धारो 
विद्वान है । वीरसेनने लिखा है-- 

“पसियउठ मटु धरसेणों पर-वाइ-गओह-दाण-वरसोहो 
सिद्ध तामिय-सायर-त रंग-संघाय-धोय-मणी " ॥ 

स्पष्ट है कि धरसेन आचार्य सिद्धान्तविषयके प्रौढ़ विद्वान थे। श्रत्तको 
नउ्ट होती हुई परम्पराको रक्षा इन्हींके द्वारा हुई है। इनके विषयमें 'पट्खण्डा- 
५म' टीकासे जो तथ्य उ।लब्ध होते हैं, उनसे ऐसा ज्ञात होता है कि धरसेना- 
चार्य मन्त्र-तन्त्रकं भा ज्ञाता थे | इनका 'यानिप्राभृत' नामक मन्‍्त्रशास्त्रसंबन्धी 
कोई ग्रन्थ अवश्य रहा है। इस योनिप्राभृतका निर्देश 'बवलाटोका'में भी 
प्राप्त होता है-- 

“जाणिपाहुडे भणिद-मंत-तंत-सत्तोआ पोग्गलाणुभागो त्ति घेन-तव्बा | 

अतएव '“बृह॒तूटिप्पणिका'क साथ धवलाटोकामें भी 'योनिप्राभुत'का निर्देश 
उपलब्ध होता है । इस आलोकमें धरसवरचित योनिप्रामृत' ग्रथपर अविश्वास 
नहीं किया जा सकता है। धवलाटोकामें बताया गया है कि पुष्पदन्‍्त और 
भूतवलिको बूद्धि-परीक्षाके हेतु धरसेनावायंने दो मन्त्र दिये थे। उनमें एक मन्त्र 
अधिक अक्षर वाला था और दूसरा हीनाक्ष र था | गुरुने दो दिनक॑ उपवासके 
पश्चात्‌ उन मन्त्रोंको सिद्ध करनेका आदेश दिया | शिष्य मन्त्रसाधनामें संलग्न 
हो गये । जब मन्‍्त्रके प्रभावसे उनको अधिष्ठात्री देवियाँ उपस्थित हुई तो एक 
देवीके दांत बाहर निकले हुए थे और दूसरी कानी थो | देवता विक्ृत्ताड़ु नहीं 


१. घवलाटीकासमन्वित षट्खण्डागम, प्रथम जिल्द, १० ६। 
२. घवलाटीका, जिल्द (, प्रस्तावना, पु० ३०, 





४८ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


होते; इस प्रकार निश्चय कर उन दोनोंने मंत्रसम्बन्धी ध्याकरणशास्त्रके 
आधारपर उन मन्‍्त्रोंका शोधन किया ओर मन्‍्त्रोंको शुद्धकर पुनः साधनामें 
संलग्न हुए। वे देवियाँ पुनः सुन्दर और सोम्य रूपमें प्रस्तुत हुईं । सिद्धिके 
अनन्तर वे दोनों शिष्य गृरुके समक्ष उपस्थित हुए | और विनयपूर्वक विद्यासिद्धि 
सम्बन्धी समस्त वृत्तान्त निवेदित कर दिया । गुरु धरसेनाचाय शिष्योंके ज्ञान 
मे प्रभावित हुए और उन्होंने शुभ तिथि, शुभ नक्षत्र ओर शुभ वारमें सिद्धान्त- 
का अध्यापन प्रारंभ किया ।१ 

धवलग्रंथके इस उल्लेखसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि धरसेनाचार्य 
मन्त्र-तन्त्रके ज्ञाता थे । अत: उनका मन्नत्रशास्त्रसम्बन्धी 'योनिप्राभुत' ग्रन्थ 
अवश्य रहा है । 

आग्रमसम्बन्धी ज्ञानके लिए षट्खण्डागम ग्रन्थ हो प्रमाणछप है । इस 

ग्रन्थका समस्त विषय उन्हींके द्वारा प्रतिपादित है। पुष्पदन्त और भूतबलिने 
उनसे ही सिद्धान्तविषयक ज्ञान प्राप्त कर षट्खण्डागमके सूत्रोंकी रचना को है। 

घवलाटीकासे धरसेनाचायंके सम्बन्धमें निम्नलिखित जानकारी प्राप्त 
होती है-- 
धघरसेन सभी अंग और पूर्वो के एकदेश जाता थे | 
अष्टांग-महानिमित्तके पारगामी थे | 
लेखनकलामें प्रवीण थे | 
मन्त्र-तन्त्र आदि शास्त्रोंके वेत्ता थे | 
महाकम्मपयडिपाहुडके* वेत्ता थे | 
प्रवचन और शिक्षण देनेकी एछामें पट थे | 
प्रवचनवत्सल थे । 


छा (की हा हु: जा हुए ट्रक 


१. “तदा ताणं तेण दो विज्जाओ दिण्णाओं । तत्थ एया अहिय-कवरा, अवरा विहीण- 
क्वरा । एदाओ छठट्टोववासेण साहेंहु क्ति। तदो ते सिद्धविज्जा विज्जा-देवदाओ 
पेच्छंति, एया उद्ंतुरिया अवरेया काणिया । एसो देवदाणं सहावो ण होदि दि 
चितिऊण मंत-व्वायरण-सत्य-कुसलेहि हीणाहिय-क्खराणं॑ छहणावणयण-विहार्ण 
काऊण पढंतेहि दो वि देवदाओ सहावरूव-ट्वियाओ दिद्वाओं । पुणों तेहि घरसेण- 
भयवंतस्स जहावित्तेण विणएण णिवेदिदे सुद्ठु, तुद्ुण घरसेण-भडारएण सोम-तिहि- 
णक्खत्त-बारे गंथो पारद्धों' 

--पषट्खण्डागमधवलाटीका, प्रथम पुस्तक, पृ० ७०। 

२. जयउ धरसेणणाहो जेण महाकम्मपयडिपाहुडसेलो । 


बुद्धिसिरेणुद्धरिओ. समप्पिमों पृष्फयंतस्स ॥॥ 
-+घवला 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : ४९ 


८. प्रव्नोत्तरशेलीमें शंका-समाधानपृव॑क शिक्षा देनेमें कुशल थे । 

९.. महनीय विषयको संक्षेपमें प्रस्तुत करना भी उन्हें आता था । 

१०, आग्रायणीयपृर्वंके पञ्चम वस्तुके चतुर्थ प्राभृतके व्याख्यानकर्त्ता थे | 

११, पाठन, चितन एवं शिष्य-उदबोधनकी कलामें पारंगत थे । 
पुष्पदन्त और उनका रचना 

पुष्पदन्त और भूत्तनलिका नाम साथ-साथ प्राप्त होत्ता है, पर प्राकृत पट्मा- 
वलीमें पुष्पदन्तको भूत्तबलिसे ज्येष्ठ माना गया है। घरसेनके पश्चात्‌ पुष्प- 
दन्तका कार्य-काल ३० वर्षका बताया है। परुष्पदन्त और भूत्तनलि दोनों ही 
धरसेनाचार्यके निकट श्रुतकी शिक्षा प्राप्त करने गये थे। शिक्षा-समाप्तिके 
पदचात्‌ सुन्दर दाँतोंके कारण इनका नाम पुष्पदन्त पड़ा था। 

विबध श्रीधरके श्रुतावतारमें भविष्यवाणीके रूपमें जो कथा दी गई है 
उससे पुष्पदन्त और भूतबलिके जीवनपर प्रकाश पड़ता है ;पर इस श्रुतावतारमें 
जिन तथ्योंकी विवेचना की गई है वे विचारणीय हैं | बताया है--भरत क्षेत्रके 
बांमिदेश--बह्मदेशमें वसुन्धरा नामकी नगरी होगी । वहाँके राजा नरवाहन और 
रानी सुरूषा पुत्र न होनेके कारण खेद-खिन्‍न होंगे | उस समय सुबृद्धि नामका सेठ 
उन्हें पद्मावतीकी पूजा करनेका उपदेश देगा | तदनुसार देवीकी पूजा करनेपर 
राजाको पुत्रछाभ होगा और उस पुत्रका नाम पद्म रखा जायगा। तदनन्तर 
राजा सहस्रकूटचेत्थालयका निर्माण करायेगा और प्रतिवं यात्रा करेगा । सेठ 
भी राजकृपासे स्थान-स्थानपर जिनमन्दिरोंका निर्माण करायेगा । इसी समय 
वसन्त ऋतुमें समस्त संघ यहाँ एकच्र होगा और राजा सेठके साथ जिनपजा 
करके रथ चलावेगा । इसी समय राजा अपने मित्र मगधसम्राटकों मुनीन्द्र 
हुआ देख सुबुद्धि सेठके साथ विरक्त हो दिगम्बरी दीक्षा घारण करेगा | इसी 
समय एक लेखवाहक वहाँ आयेगा। वह्‌ जिनदेवको नमस्कार कर मुनियोंकी 
तथा परोक्षम धरसेन गुरुकी वन्दना कर लेख समपित्त करेगा । वे मुनि उसे 
बाचेंगे कि गिरिनगरके समीप गुफावासी धरसेन मुनीझ्वर आग्रायणीय पूर्वको 
पञुचमवस्तुके चोथे प्राभृतशास्त्रका व्याख्यान आरंभ करने वाले हैं। धरसेन 
भट्टा रक कुछ दिनोंमें नरवाहन और सुबुद्धि नामके मुनियोंको पठन, श्रवण और 
चिन्तन कराकर आसाढ़ शुक्ला एकादशोको शास्त्र समाप्त करेंगे। उनमेंसे 
एककी भूत रात्रिक्रो बलिविधि करेंगे और दूसरेके चार दाँतोंको सुन्दर बना 
देंगे । अत्तएव भूत्त-बलिके प्रभावसे नरवाहन मुनिका नाम भूतबलि और चार 
दाँत समान हो जानेसे सुबुद्धिमुनिका नाम पुष्पदन्त होगा । 


१. श्रुतावतार, माणिकच-द्र दि० जन ग्रन्थमाला, ग्रन्थाद् २१, सिद्धान्तसारादिसंग्रह 
पृ० ३१६-३१७ 


५० : तीथंकर महादीर और इनकी आचार्य-एस्ग्परा 


इस आख्यानमें अन्य कुछ तथ्य हो या न हो, पर इत्तना यथार्थ है कि परुष्प- 
दन्तका प्रारंभिक नाम कुछ और रहा होगा । घवलाटोकामें भो पुष्पदन्तके 
नामका उल्लेख करते हुए लिखा है-- 


“अवरस्स वि भूदेहि पूजिदस्स अत्यवियत्य-द्विय-दंत्त-पंतिमोसारिय भूदेहि 
समीकय-दंतस्स 'पुष्फयंतो' त्ति णामम कय ।/* 
। अर्थात्‌ देवोंने पूजा कर जिनको अस्तव्यस्त दंत्तपंक्तिको दूर कर सुन्दर बना 
... दिया उनकी धरसेन भट्टारकने पृष्पदल्त संज्ञा की | स्पष्ट है कि पुष्पदन्त यह 
: आरंभिक नाम नहीं है | गुरुने यह नामकरण किया है। दक्षिणापथसे जिन दो 
: माधओंके आनेका उल्लेख किया गया है उनके आरंभिक नामोंका कथन नहीं 
आया है । यह सत्य है कि पुष्पदन्त भी भूतबलिके समान ही प्रतिभाशाली और 
ग्रन्थ-निर्माणमें पटु हैं । 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें लिखा है कि वर्षावास समाप्त कर पुष्पदन्त 
और भूतबलि दोनोंने ही दक्षिणती ओर विहार किया । और दोनों करहाटक* 
पहुँचे । वहाँ उनमेंसे पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपालितसे भेंट की और 
उसे दीक्षा देकर अपने साथ ले वनवास देशको चले गये। तथा भूतबलि द्वविड 
देशकी मधुरा नगरीमें ठहर गये । 


करहाटकको कुछ विद्वानोंने सितारा जिलेका आधुनिक करहाड या कराड 
और कुछने महाराष्ट्रका कोल्हापुर नगर बतलाया है। करहाटक नगर प्राचीन 
समयमें बहुत प्रसिद्ध था। स्वामी समन्तभद्र?ः भी इस नगरमे पधारे थे। 


शिलालेखोंसे ज्ञात होत्ता है कि उस समय यह नगर विद्या और वीरता दोनों 
के लिए प्रसिद्ध था । 


उपयुंक्त चचासे एक तथ्य यह प्रसृत होता है कि पृष्पदन्तके भानजे जिन- 








१. पट्खण्डागमधवलाटीका, प्रथम पुस्तक, पृ० ७१. 
२. जम्मतुरथ करहाटे तयो: स यः पृष्पदन्त नाम मुनि: । 
जिनपालिताभिधानं दृष्ट्वाइशौ भगिनेयं स्व॑ ॥ 
दत्वा दीक्षां तस्में तेन सम॑ देशमेत्य वनवासम्‌ । 
तस्थी भृतबलिरपि मधघुरायां द्रविडदेजेध्स्थात्‌ ॥ 
--श्रुतावतार, पदच्च १३२-१8२ 
:. प्राप्नोह्ं करहाटक बहुभट विद्योत्कर्ट संकट । 
--मल्लिषेण-प्रशस्ति-शिलाछेख ५४ इलोक ७ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य ४ ५१ 


पालित करहाटकके निवासी थे। अतः पुष्पदन्तका भी जन्मस्थान करहाटके 
आसपास ही होना चाहिए । 

धरसेनाचार्यने महिमा नगरोमें सम्मिलित हुए दक्षिणापथके आचार्योके 
पास अपना पत्र भेजा था, जिसके फलस्वरूप आन्प्रदेशकी वेणा नदीके तटसे 
पृष्पदन्त और भूतर्बाल उनके पास पहुंचे थे | वरतंमानमें सत्तारा जिलेमें वेष्या 
नामकी नदी प्रवाहित होती है और उसी जिलेमें महिमानगढ़ नामक ग्राम भी 
है। बहुत्त संभव है कि यह ग्राम ही प्राचीन महिमा नगरी रहा हो | अत्तएंव 
सतारा जिलेका करहाड ही करहाटक हो तो इसमें कोई आइचय नहीं है । 


वनवास देश उत्तर कर्णाटकका प्राचीन नाम है। यहाँ कदम्बवंशके 
राजाओंकी राजधानी थी । इस वनवास देशमें ही आचाये पुष्पदन्तने जिन- 
पालितको पढ़ानेके लिए “बीसदि' सूत्रोंकी रचना की । और इन सूत्रोंको भ्तत- 
बलिके पास भेजा। भूतबलिने उन सूत्रोंका अवलोकन किया और यह जानकर 
कि पुष्पदन्त आचायंकी अल्पायु अवधिष्ट है, अत्त: महाकमंप्रकृषतिप्राभृतका 
विच्छेद न हो जाय, इस भयसे उन्होंने द्रव्यप्रमाणानुगमको आदि लेकर ग्रन्थ- 
रचना की । अत्एवं यह स्पष्ट है कि षट्खण्डागमसिद्धान्तका प्रारंभिक भाग 
बनवास देशमें रचा गया और शेष ग्रन्थ द्रविड़ देशमें । 
सस्रय-निर्धारण 

यह हम पहले ही लिख चुके हैं कि पुष्पदन्त भूत्तनलिसे आयुमें ज्येष्प्र थे। 
आचार्य वीरसेनने मंगलाचरण-संदर्भमें भूतबलिसे पूर्व पुष्पदन्तका स्तवन 
किया है | लिखा है-- 

पणमामि पुप्फयंत॑ दुण्णयंधयार-रवि | 
भग्ग-सिव-मग्ग-कंटयमिसि-समिइ-वईं सया दंतं ॥* 

अर्थात्‌ जो पापोंका अन्त क रने वाले हैं, कुनयरूप अंधका रके नाश करनेके लिये 
सूर्य तुल्य हैं, जिन्होंने मोक्षमार्गके विध्नोंकी नष्ट कर दिया है, जो ऋषियोंकी 
समिति अर्थात्‌ सभाके अधिपति हैं और जो निरन्तर पञ्चेन्द्रियोंका दमन करने 
वाले हैं ऐसे पृष्पदन्त आचारयंको में प्रणाम करता हूँ। 

उपयुक्त उद्धरणमें “इसि-समिइ-वईं' विचारणीय है। इस पदका अर्थ यह 
है कि पुष्पदन्त अपने समयके आचार्यो में अत्यन्त मान्य थे और इसीलिये वे 
मुनिसमितिके सभापति कहलाते थे । 


नदिसंघकी प्राकृत-पट्टावछीके अनुसार पुष्पदन्त भूत्तबलिसे पूर्व॑वरत्तों हैं| 


१. पषट्खण्डागमधवलाटोका, पुस्तक १, पृष्ठ ७, मंगल-गाथा ५। 


छः 


५२ : तोथेंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इसके अनुसार इनका समय वीर नि० सं० ६३३के' पश्चात्‌ ई० सन्‌ प्रथम- 


द्वितीय शताब्दीके लगभग होना चाहिए । डा० ज्योतिप्रसाद जैनने पुष्पदन्त- 
का समय ई० सन्‌ ५०-८० माना है (* 


रचनाइक्ति और प्रतिभा 


घवलामें आचाय॑ वोरसेनने बतलाया है कि बीस प्रकारको प्ररूपणाएं' 
सत्रोंके ढ्वारा की गयी हैं। अत्तः पृष्पदन्ताचायंने जो 'बिसदिसुत्त' कहा है उसका 
अभिप्राय सत्प्र्पणाक सत्रोंमें आगमोक्त बोस प्ररूपणाओंके कथनसे है। धवला- 
कारने सत्प्र्पणाके सन्नोंकी व्यास्या समाप्त करनेक पश्चात्‌ लिखा है कि 
सत्स॒त्रोंका विवरण समाप्त हो जानेके अनन्तर उनकी प्ररूपणा करेंगे । इससे 
स्पष्ट है कि आचार्य पृष्पदन्तने सत्सून्नोंकी हो रचना को है; उसकौ प्रूपणाका 
कथन नहीं किया। यद्यपि उन्होंने अनुयोगद्वारका नाम “संत्तपसूवणा” ही 
रखा है। ऐसी स्थितिमें पुष्पदन्ताचायेक द्वारा रचे गये सूत्रोंको 'संतसुत्त' कहना 
अधिक उचित था; पर इस शब्दका प्रयोग न कर “बीसदिसुत्त' क्यों कहा, इस 
सम्बन्धमें कोई सन्‍्तोषजनक समाधान प्राप्त नहीं होता है। 


इन्द्रनन्दिने? लिखा है कि पुष्पदन्तने सो सूत्रोंकी पढ़ाकर जिनपालितको 
भूतबलिक पास भेजा; किन्तु सत्प्ररूपणाक सत्रोंकी संख्या १७७ है। अत: उनका 
यह कथन मी सतर्क प्रतीत नहीं होता । यह सत्य है कि सत्प्रर्पणाके १७७ 
सत्र पुष्पदन्ताचायं द्वारा रचे गये हैं। अत: उत्थानिकामें घवलाकारने 
पुष्पदन्तका ही नामोल्लेख किया है । 

इस ग्रन्थको रूपरेखाका निर्माण पुष्पदन्तके द्वारा ही हुआ होगा। यत्तः 
ग्रन्थ-निर्माणका आरंभ पुष्पदन्तने किया है। इन्होंने चोदह जोवसमास्रों और 
गुणस्थानोंके निरूपणके लिये आठ अनुयोगद्वारोंको ही जानने योग्य बतलाया 
है। ये आठ अनुयोगद्वार है--१. संतपरूवणा, २. द्रव्यप्रमाणानुगम, ३. 
क्षेत्रानगम, ४. स्पर्शानुगयम, ५. कालानुगम, ६. अन्तरानुगम, ७. भावानुगम, और 





१. प्राकृत-पट्टावलीमें अहंद्रलिका काल २८ वर्ष, माघतन्दिका २१ वर्ष, धरसेनका 
१९ वर्ष ओर पुष्पदन्तका ३० वर्ष माना है। इस प्रकार वीर नि० सं० ६६३ 
समय आता है । 

२... बयल [द्बंगब 5007625$ ण पट सांडताए ण स्‍अलंटदाां गणतां3, 9. ]4, 

३. सूत्राणि तानि शतमध्याप्य ततो भूतबलियुरोः पादवंम्‌ । 
तदभिप्राय॑ ज्ञातु प्रस्थापयदगमदेषोरअपि ॥ 

--अुतावतार, इलोक संख्या १३६.) 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ५३ 


<. अल्पबहुत्वानुगम । जीवस्थान नामक प्रथम खण्डक ही ये आठ अधिकार हैं। 
इन अधिकारोंके अनन्तर जीवस्थानकी चूलिका है। इस चूलिकाको भी जीव- 
स्थानका भाग सिद्ध करनेके लिए धवलाकारको शंका-समाधान करना पड़ा 
है और अन्तमें उन्होंने बताया है कि चूलिकाका अन्तर्भाव आठ अनुयोग- 
द्वारोंमें होता है । अत: चूलिका जीवस्थानसे भिन्न नहीं है। घवलाकारकी इस 
चचासे यह स्पष्ट है कि पृष्पदन्त आचार्य द्वारा आठ अनुयोगद्वारोंमें जो बातें 
कथन करनेसे छूट गई थीं उनसे सम्बद्ध बात्तोंका कथन चूलिका अधिकारमें 
किया गया है। धवलाक अध्ययनसे यह प्रतीत होता है कि चूलिका अधिकार 
पुष्पदन्त द्वारा रचित नहीं है। पुष्पदन्तने केवल जीवस्थान नामक खण्डका 
ही उक्त सूृत्रोंमें ग्रथन किया है । 

इन्द्रनन्दि" ने लिखा है--'पुष्पदन्त मुनिने अपने भानजे जिनपालित्को 
पढ़ानेके लिए करमंप्रकृतिप्राभ्तका छः: खण्डोंमें उपसंहार किया है। और 
जोवस्थानके प्रथम अधिकारकी रचना की और उसे जिनपालितको पढ़ाकर 
भूतबलिका अभिप्राय अवगत्त करनेके लिए उनके पास भेजा | जिनपालितसे 
सत्प्ररूपणाके सृत्रोंकी सुनकर भूत्तबलिने पुष्पदन्त गुरुका षट्खण्डागम-रचनाका 
अभिप्राय जाना । 

जीवस्थानके अवत्तारका कथन करते हुए धवलछाटीकाकार आचार्य वीरसेनने 
जो विमर्दधा प्रस्तुत किया है उससे आचार्य पुष्पदन्तकी रचनाशक्ति, पाण्डित्य 
एवं प्रतिमा पर पूरा प्रकाश पड़ता है। लिखा है--“दूसरे आग्रायणीय पूरव॑के 
अन्तर्गत चोदह वस्तु-अधिका रोंमें एक चयन लब्धि नामक पाँचवाँ वस्तु-अधि- 
कार है। उसमें बोस प्राभृत हैं। उनमेंसे चतुर्थ प्राभृत्त कमंप्रकृति है। उस 
कर्मप्राभृतप्रकृतिके २४ अर्थाधिकार हैं। उनमें छठा अधिकार बन्धन नामक 
है । इस अधिकारके भी चार भेद हैं-- 

१, बन्ध, २. बन्धक, २. बन्धनोय और ४. बन्धविधान । इनमेंसे बन्धक अधि- 
कारके ग्यारह अनुयोगद्वार हैं। उनमें पञचम अनुयोगद्वार द्रव्यप्रमाणानुगम 
है। इस जोवस्थान नामक खण्डमें जो द्रव्यप्रमाणानुगम नामक अधिकार है 
वह इसो बन्धक नामक अधिका रसे निस्सृत है। बन्धविधानके भी चार भेद हैं-- 
प्रकृतिबन्ब, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध | इन चारों बन्धोंमेंसे 
प्रकृतिबन्धके दो भेद हैं--म्‌लप्रकृतिबन्ध और उत्तरप्रकृतिबन्ध । उत्तर- 


१. अथ पृष्पदन्तमुनिरष्यध्यापमितुं स्वभागिनेयं तम्‌ । 
फर्मप्रकृ तिप्राभूतमुपसंहायेव. षड्भिरिह खण्डे: ॥ 
--श्रुतावत्तार, श्लोकसंख्या १३४ । 


५४ : तोथंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


बन्धके दो भेद हैं--एकेकोत्तर प्रकृत्तिबन्ध और अव्योगाढ़ोत्तरप्रकृतिबन्ध | 
एकेकोत्तरप्रकृतिबन्धके २४ अनुयोगद्वा र हैं । उनमेसे जो समुत्कीतंन नामक अधि- 
कार है उसमेंसे प्रकृतिसमुत्कीत्तंन, स्थान-समुत्कीत्तंत ओर तीन महादंडक निस्सृत 
हैं। तेईसवें भावानुगमसे भावानुगम निकला है। अव्वीगाढ़ उत्तरप्रकृतिबन्धके 
दा मेद हैं--भुजगारबन्ध ओर प्रकृतिस्थानबन्ध | प्रकृतिस्थानबन्धके आठ 
अनुयोगद्वार हैं--सत्भ्ररूपणा, द्रव्यप्रमाणानुगम, क्षेत्रानुगम, स्पर्शानुगस, काला- 
मुगम, अन्तरानुगम , मावानुगम ओर अल्पबहुत्वानुगम । इन आठ अनुयोगद्वारोंमेंसे 
छः अनुयोग-द्धार निकले हैं--सत्प्ररूपणा, क्षेत्रप्ररूपणा, स्पर्शनप्ररूपणा , अन्तरप्ररू- 
पणा और अल्पबहुत्वप्रस्वणा। ये छः: और बन्धक अधिकारके ग्यारह अधि- 
कारोंमेंसे निस्सृत द्रव्यप्रमाणानुगम तथा तेईसवें अधि कारसे निस्सुत भावानुगम 
में सब मिलकर जोवस्थानके आठ अनुयोगद्वार हैं। इस विवेचनसे ज्ञात होता 
है कि आचार्य पुष्पदन्तने 'एत्तो” इत्यादि सत्र उक्त आधारको ग्रहण कर ही 
कहा है । 


उक्त समस्त विमशंक * अध्ययनसे निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित होते हैं-- 

१. षट्खंडागमका आरंभ आचायं पुष्पदन्तने किया है । 

२. सत्प्ररूपणाके सत्रोंके साथ उन्होंने घट्खंडागमकी कोई रूपरेखा भी भूत- 
बलिके निकट पहुंचायी होगी । 

३. पुष्पदन्‍्तने अपनी रचना जिनपालितको पढ़ायी और तदनन्तर 
अपनेको अल्पायु समझकर गुरुभाई भूतबलिको अवषिष्ट का्यंको पूर्ण 
करनेके लिये प्रेरित किया होगा । 

४. पुष्पदन्त महाकर्मप्रकृतिप्राभृतके अच्छे ज्ञाता एवं उसके व्याख्याताके 
रूपमें प्रसिद्ध रहे हैं। यर्याप सत्रोंके रचयिताओंका नाम नहीं मिलता 
है; पर घवलाटाका्क आधारपर सत्प्रस्षणाक सृत्रोंके रचयिता पुष्प- 
दन्त है। 

५. पृष्पदन्तने अनुयोगद्वार और प्ररूपणाओंके विस्तारकों अनुभव कर हो 
स॒त्रोंकी रचना प्रारम्भ को होगी । 


भृतबलि ओर उनको रचना 
पुष्पदन्तके नामके साथ भूतबलिका भी नाम आता है । दोनोंने एक साथ 


१. एचो इमेसि चोहसण्हं जोवसमासाणं भग्गणट्दाए तत्थ इमाणि चोहस चेव ट्वा्णाण 
जायन्वाणि भवंति ।-बद्ख० १४२ 
२. पट्खण्डागम, धवल्लाटीका, प्रथम पुस्तक, पु० १२३-१३० । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ५५ 


धरसेनाचायंसे सिद्धान्त-विषयका अध्ययन किया था। भूतबलिने अंकुलेब्वरमें 
चातुर्मास समाप्त कर द्वेविड़ देशमें जाकर श्रतका निर्माण किया | घवलाटीकामें 
आचाय॑ वीरसेनने पुष्पदन्तके पश्चात्‌ भूतबलिको नमस्कार किया है। 
पणमह कय-भूय-बलि भूयबलि केस-वास-परिभूय-बलि | 
विणिहय-वम्मह-पसरं वड्ढाविय-विमल-णाण-बम्मह-पसरं ॥" 


अर्थात्‌ जो भूत--प्राणीमात्रके द्वारा पूजे गये हैं अथवा भूत नामक व्यन्तर 
जाततिके देवों द्वारा पुजित हैं; जिन्होंने अपने केशपाश अर्थात्‌ सुन्दर बालोंसे बलि-- 
जरा आदिसे उत्पन्न होने वाली शिथिलृताको परिभूत--तिरस्कृत कर दिया है। 
जिन्होंने कामदेवके प्रसारको नष्ट कर दिया है और निमंल ज्ञानके द्वारा ब्रह्मचयं- 
को वृद्धिगत कर लिया है उन भूतबलि नामक आचायंको प्रणाम करो। 


उपयुक्त गाथामें भूतबलिके शारीरिक और आत्मिक तेजका वर्णन किया 
है । भूतबलिकी आन्तरिक ऊर्जा इतनो बढ़ी हुई थी, जिससे ब्रह्मचयंजन्य सभी 
उपलब्धियाँ उन्हें हस्तंगत हो गई थीं। ऋद्धि और तपस्याके कारण प्राणीमात्र 
उनको पूजा प्रतिष्ठा करता था। इस प्रकार आचार्य वोरसेनने आचाय॑ भृत्तबलीके 
व्यक्तित्वकी एक स्पष्ट रेखा अंकित की है। सौम्य आक्ृतिके साथ भूतबलिके 
केश अत्यन्त संयतत और सुन्दर थे । केशोंकोी कृष्णता और स्निग्धताके कारण वे 
युवा ही प्रतीत होते थे । 


श्रवणबेलगोलके एक शिलालेखमे पुष्पदन्तके साथ भूतबलिकों भो अहंद्‌- 
बलिका विष्य कहा है। इस कथनसे ऐसा ज्ञात होता है कि भूत्तनलिके दाक्षा- 
गुरु अहंद्बलि और शिक्षागुरु धरसेनाचार्य॑ रहे होंगे । लिखा है-- 


यः पृष्पदन्तन च भूतबल्याख्येनापि शिष्य-द्वितयेन रेजे । 
फलप्रदानाय जगज्जनानां भ्राप्तोड्ड्भुराभ्यामिव कल्पभूज: ॥ 
अहुंदुबलिस्सद्धूचतु्विधं स श्रीकोण्डकुन्दान्वयमूलसद्ध 
कालस्वभावादिह जायमानद्वेषेतराल्पीकरणाय चक्रे ॥* 
इन अभिलेखीय पद्मयोंके आधारपर अहंदूबलिको भूतबल्लिका गुरु मान लिया 
जाय तो कोई हानि नहीं है | समयक्रमानुसार अहंंदुबलि और पुष्पदन्तके 
समयमें २१ + १९ - ४०वर्षका अन्तर पड़ता है जिससे अहंदबलिका भूतबलि 
ओर पुष्पदन्तके समसामयिक होनेमें कोई बाघा नहीं है । 


१. परद्खण्डागम, धवलाटीका, भ्रथम पुस्तक, इलोक ६. 
२. श्रवणबेलगोल अभिलेख संख्या १०५, पद्म २५-२६. 


५६ : तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य -परम्परा 


भृूतबलिके व्यक्तित्व और ज्ञानके सम्बन्धमें धवलाटीकासे पर्याप्त प्रकाश 
पडता है। बत्ताया है-- भूतबलि भट्टारक असंबद्ध बात नहीं कह सकते । यतः 
महाकमं प्रकृति प्राभुत रूपी अमृतपानसे उनका समस्त राग-द्वेष-मोह दूर हो गया है | 

”ण चासंबद्धं भूदबलिभडारओ परूवेदि महाकम्मपय्डिपाहुड-अमियवाणेण 
आंसारिदा सेसरागदोसमोहत्तादो ।”* 


इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि भूतबलि महाकमंप्रकृतियभूतके पूर्ण ज्ञाता 
थे | इसलिये उनके द्वारा रचित सिद्धान्तग्रन्थ स्वंथा ।नर्दोष और अर्थपूर्ण हैं। 
इन्होंने २४ अनुयोगद्वा रस्वरूप महाकमंप्रकृतिप्राभृतका ज्ञान प्राप्त किया था | 
बताया है-- 

“चउबीसअणियोगहा रसरूवमहाकम्मपयडिपाहुडपा रयस्स भूदवलि- 
भयवंतस्स |" 
समय-निर्धारण 

भूतबलिका समय आचार्य पुष्पदन्तका समय हो है। दानोंने एक साथ धर- 
सेनाचार्यसे सिद्धान्त-ग्रन्थोंका अध्ययन किया और अंकुलंश्व रमें साथ-साथ वर्षा- 
वास किया। पुष्पदन्त द्वारा रचित प्राप्त सृत्रोंके पश्चात्‌ भूतबलिने पट्खण्ड।गमके 
शेष भागकी रचना को । डा» ज्योतिप्रसादने भूतबलिका समय ई० सन्‌ ६६- 
९० तक माना है और षट्खण्डागमका संकलन ई० सन्‌ ७५ स्वीकार किया है ।१ 
प्राकृतपट्टावली, नन्दिसंघकी गुर्वावली आदि प्रमाणोंके अनुसार भूतबलिका 
समय ई० सनकी प्रथम शत्ताब्दीका अन्त और द्वितीय शताब्दीका आरंभ आता 
है । डा० हीरालाल जेनने घवलाको प्रस्तावनामें वीर नि०्सं० ६१४ और ६८३के 
बीच उक्त आचार्यो का काल निर्धारित किया है।* अतएवं भूतबलिका समय ई० 
सन्‌ प्रथम शताब्दोका अन्तिम चरण (ई.८७के लगभग) भवगत होता है | 


रचना-शक्ति और पाण्डित्य 


हे इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारसे ज्ञात होता है कि भूतबलिने पुष्पदन्त विरचित 
सृत्रोंको मिलाकर पाँच खण्डोंके छः हजार सूत्र रचे ओर तत्पश्चात्‌ महाबन्ध 
नामक छठे खण्डकी त्तीस हजार सूत्रग्रंथरूप रचना की ।" 


१. पट्खण्डागम, धवलाटीका, पुस्तक १०, पृ० २७४-२७५ । 

रे. वही, पुस्तक १४, पृ० १३४ । 

३. पाठ [ुभाग4 50070९5 ० पट प्रांडाणए ण क्वालंधा: [704, ०. |4, 
४. पषट्खण्डागम, घवलाटीका, पुस्तक १, प्रस्तावना पृ० २२-३१ 

५. श्रुतावतार, पद्य १३९ 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : ५७ 


छब्खंडागमके सूत्रोंके अवलोकनसे प्रकट होता है कि प्रथम खण्ड जीव- 
स्थानके आदिम सत्प्ररूपणासूत्रोंके रचयिता पुष्पदन्ताचार्यने मंगलाचरण किया 
है ओर तदनुसार घवठाटीकाकार बीरसेन स्वामीने भो श्रुतावतार आदिका 
कथन किया है। षट्खण्डागमके रचयिता भूतबलिने चौथे खण्ड वेदनाके आदियें 
पुनः मंगल किया है और घवलाका रने भी जीवस्थानके समान ही कर्ता, निमित्त, 
श्रुतावतार आदिको पुन: चर्चा को है। इससे यह षट्खण्डागमग्रन्थ दो भागोंसें 
विभक्त प्रतोत होता है। पहले भागमें आदिक्रे-त्ोन खण्ड हैं और द्वितीय भागमें 
अन्तके तीन खण्ड हैं। इस द्वित्तीय भागमें ही महाकमंप्रकृतिप्राभुत्के २४ अधि- 
कारोंका वर्णन किया गया है। डा० होरालालजीने इस द्वितोय लण्डको 
विशेष संज्ञा सत्कमंप्राभृत बतायी है। बस्तुत: आचाये भूतबलिने षट्खण्डागमके 
जीवस्थानकों छोड़कर शेष समस्त खण्डोंकी रचना को है। कृतिअनुयोगद्वारके 
आदियें ग्रन्थावता रका 'र्णन करते हुए वीरसेन स्वामोने लिखा है कि धरसेना- 
चाय॑ने गिरिनगरको चन्द्रगुफामें भूत्वलि और पुष्पदन्तका समग्र महाकरमं प्रकृति- 
प्राभूत समपित कर दिया | ततृपइचात्‌ भूठबलि भट्टा रकने श्रुत-नदीके प्रवाहके 
विच्छेदके भयसे भव्य जीवोंके उद्धा रके लिये महाकमंप्रकृतिप्रामृतका उपसंहार 
करके छ: खण्ड किये।" 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें यह लिखा है कि भूतबलि आचायंने षट्‌- 
खण्डागमकी रचना कर उसे ग्रन्थरूपमें नित्रद्ध किया और ज्येष्ठ शुक्ला पंचमी- 
को उसको पूजा की और इसी कारण यह पञ्चमी श्रुतपञ्चमोके नामसे विख्यात 
हुई। ततपश्चात्‌ भूतबलिने उस धट्खण्डागमसूत्रके साथ जिनपालितको पुष्प- 
दन्‍्त गुरुके पास भेजा। जिनपालितके हाथमें षट्खण्डागमग्रन्थको देखकर 
भेरे द्वारा चिन्तित कार्य सम्पन्न हुआ, यह अवगत कर पुष्पदन्त गृरुने भी श्रत- 
भक्तिके अनुरागस पुलकित होकर श्रुत-पंचमोके दिन उक्त भ्रन्थको पूजा को । 


श्रुतावतारके उक्त कथनसे यहो प्रमाणित होता है कि पृष्पदन्ताचार्यने 
पट्खण्डागमकी रूपरेखा निर्धारित कर सत्प्रर्पणाके सुत्रोंकी रचना की थी और 
शेष भागको भूतबलिने समाप्त किया था। 


छक्खंडागमके अवलोकनसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि दूसरे खण्ड खुहा- 
बन्धसे छठे खण्ड तक यह भूतबलि द्वारा रचा गया है। चतुर्थ खण्ड वेदनाके 


१. तदो भूतबलिभडारएण सुदणईपवाहवोच्छेदमीएण मविंयलोगाणुग्गहट्टं महाकम्म- 
पयडिपाहुडमुवसंहरिऊण छक्‍्खंडाणि कयाणि । 





--पट्खष्डा०, घवला, पुस्तक ९, पृ० हरे३े | 


५८ : तीथंकर महावीर और उनकी आचायं-परम्परा 


अन्तगंत कृतिअनुयोगद्वारके आदियें सृत्र॒कारने ४४ मंगलसूत्र लिखे हें ओर 
9५ वें सूत्रसे ग्रन्थकी उत्थानिकाके रूप आशग्रायणीय पुवंके पञ्न्‍्चम वस्तु अधिकार- 
के अन्तगंत कर्मप्रकृतिप्राभुतके २८४ अनुयोगद्वा रोंका निर्देश किया है। वीर- 
सेन स्वामीने इन मंगलस्‌त्रोंको लेकर एक लम्बी चर्चा की है।' इस च्चासे 
तीन निष्कर्ष निकलते हैं:-- 


१. भूतबलिने मंगलसत्रोंकी रचना स्वयं नहीं को। १२म्परासे प्राप्त महा- 
कमंप्रकृतिप्राभृतके मंगलसूत्रोंका संकलन किया है । 


२. पट्खण्डागममें महाकमंप्रकृत्तिप्राभूतके अर्थंका हो निबन्धन नहीं किया 
है; अपितु शब्द भी ग्रहण किये गये हैं। 

३. भूत्तबलि कर्त्ता नहीं, प्ररूपक हैं। अत: षट्खण्डागमका द्वादशांग वाणी- 
के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध है। 

इस तरह स्पष्ट है कि आचाय॑ भूतबलि महाकमंप्रकृतिप्राभृतके ज्ञानी एवं 
मर्मज्ञ विद्वान थे । 
छक्‍्खण्डागमका वण्यं विषय एवं संक्षिप्त विवेचन 

यह ग्रन्थ छह खण्डोंमें विभक्त है-- 

१, जीवट्भाण । 

२. खुद्दाबन्ध | 

३. बंधसामित्तविचय । 

४. वेयणा | 

५. वग्गणा | 

६. महाबंध । 

१. 'जीवट्टाण' नामक प्रथम-खण्डमें जोवके गृण-धर्मं और नानावस्थाओंका 
वर्णन आठ प्रूपणाओंमें किया गया है। ये आठ प्ररूपणाएँ--सत्‌, संख्या, क्षेत्र, 
स्पर्शन, काल, अन्तर, भाव ओर अल्पबहुत्व हैं । इसके अनन्तर नौ चूलिकाएँ हैं, 
जिनके नाम प्रकृतिसमुत्कीत्तंन, स्थानसमुत्कीतन, प्रथम महादण्डक, द्वितीय महा- 
दण्डक, तृतीयमहादण्डक, उत्कृष्टस्थिति, जघन्यस्थिति, सम्यकत्वोत्पत्ति और गति- 
अगति हैं। सत्प्ररूपणाके प्रथम सूत्रमें पठचनमस्का र मन्त्रका पाठ है। इस प्ररूपणाका 
१. “तत्येद कि णिबद्धमाहो अणिवद्धमिदि'''*“'* तदो सिर्ध्ध णिबद्धमंगरलूत्तपि । 

उबरि उच्चमाणेसु तिसु खंडेसु'' इत्यादि (” 

--घट्लण्डागम, घवला टोका, पुस्तक ९, पु० १०३-१०४ | 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ५९ 


विषयनिरूपण ओच और आदेश क्रमसे किया गया है | ओषमें मिथ्यात्व, सासादन 
आदि १४ गुणस्थानोंका ओर आदेझमें गति, इन्द्रिय, काय आदि १४ मा्गंणाओं- 
का विवेचन उपलब्ध होता है। सत्प्ररूषणामें १३७ सूत्र हैं। इनमे४०वें सृत्रसे 
४५वें सूत्र त्त छह कायके जोीबोंका विस्तारपूर्वंक वर्णन आया है। जोबोंके 
बादर ओर सुक्ष्म भेदोंकै पर्याप्त एवं अपर्याप्त भेद किये गये हैं | वनस्पति कायके 
साधारण ओर प्रत्येक ये दो भेद बतलाये हैं और इन्हीं भेदोंके बादर और सूक्ष्म 
तथा इन दोनों मभेदोंके पर्याप्त और अपर्याप्त उपभेद कर विषयका निरूपण 
किया है| स्थावर और त्रसकायसे रहित जीवोंको अकायिक कहा है । 

जीवट्ठटाणखण्डकी दूसरी प्ररूपणा द्रव्यप्रमाणानुगम है। इसमें १९२ सत्रों 
द्वारा गुणस्थान ओर मार्गंणाक्रमसे जोवोंकी संख्याका निर्देश किया है। इस 
प्ररूपणाके संख्यानिर्देशको प्रस्तुत करनेवाले सुत्रोंमें शतसहख्लकोटि, कोड़ा- 
कोड़ी, संख्यात, असंख्यात्त, अनन्त और अनन्तानन्त संल्याओजों का कथन उप- 
लब्ध है। इसके अतिरिक्त सातिरेक, हीन, गुण, अवहारभाग, वर्ग, वर्गमूल, घन, 
अन्योन्याभ्यस्त राशि, आदि गणितकी मौलिक प्रक्रियाओंके निर्देश मिलते हैं। 
कालगणनाके प्रसंगमें आवली, अन्तर्मुहुतं, अवसर्पिणी, उत्सपिणी, पल्योपम 
आदि एवं क्षेत्रकी अपेक्षा अंगुल, योजन, श्रेणा, जगतृप्रतर एगं लोकका उल्लेख 
भाया है। 

क्षेत्रप्ररूपणामें ९२ सूत्रों द्वारा गृुणस्थान और मागंणाक्रमसे जीवबॉके 
क्षेत्रत्रा कथन किया गया है। उदाहरणार्थ कुछ सूत्र उद्घृुत कर यह बतलाया 
जायगा कि सूत्रकर्ताकी शैली प्रश्नोत्तरके रूपमें कितनी स्वच्छ है और विषयको 
प्रस्तुत करनेका क्रम कित्तना मनोहर है। यथा-- 

“सासणसम्माइट्टिप्पहुडि जाव अजोगिकेवलि त्ति केवडि खेत्ते ? लोगस्स 
असंखेज्जदिभाए ।' 

सजोगिकेवली केवडि खेत्ते ? लोगस्स असंखेज्जदिभागे असंखेज्जेसु वा भागेसु 
सब्वलोगे वा |" 

आदेसेण गदियाणुवादेण णिरयगदीए णेरइएसु मिच्छाइट्टिप्पहुडि जाब 
असंजदसम्माइदि त्ति केवडि खेत्ते ? लोगस्स असंखेज्जदिभागे । 

एवं सत्तसु पुढवीसु णेरइया । 
तिरिक्खगदीए तिरिक्खेसु मिच्छाइट्री केवडि खेत्ते ? सन्बलोए | 

१. षट्खण्डागम, जोवस्थान, क्षेत्रप्रमाणानुगम, सूत्र २-४ । 
२. षड्खण्डागम, जीवस्थान, क्षेत्रप्रमाणानुगम, सूत्र ५, ६, ७. 


६० : तोथकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ सासादनसम्यक्दृष्टि गुणस्थानसे लेकर अयोगिकेवलो गुणस्थान 
तक प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैं ? लोकके असंख्यात भाग- 
प्रमाण क्षेत्रमें रहते हैं । 

सयोगकेवली जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैं? छोकके असंख्यातवें भाग- 
प्रमाण क्षेत्रमें अथवा लोकके असंख्यात बहुभागप्रमाण क्षेत्रमें अथवा सर्व- 
लोकमें रहते हैं । 

आदेशकी अपेक्षा गतिके अनुवादसे नरकगतिमें नारकियोंमें अंग ई का ष्टि 
गुणस्थानसे लेकर असंयत्तसम्यग्दृष्टिगृणस्थान तक प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीव 
किलने क्षेत्रमें रहते हैं? लोकके असंख्यातवें भागप्रमाण क्षेत्रमें रहते हैं । 

इसी प्रकार सातों पृथिवियोंमें नारकी जीव लोकके असंख्यातवें भागप्रमाण 
क्षेत्रमें रहते हैं । 

तियंड्चगतिमें तियंड्चोंमें मिथ्यादृष्टि जीव कितने क्षेत्रमें रहते हैं ? स्व॑- 
लोकमें रहते हैं । 

स्पष्ट है कि एक ही सूत्रमें प्रश्न और उत्तर इन दोनोंकी योजना की गयो 
है। वास्तवमें यह लेखककी प्रतिभाका वेशिष्ठय है कि उसने आगमके गंभीर 
विषयको संक्षेपमें प्रश्नोत्तररूपमें उपस्थित किया है। इस प्ररूपणाका प्रमुख 
वर्ण्य विषय मागंणा और गुणस्थानकी अपेक्षासे जीवोंके स्पर्शनक्षेत्रका कथन 
करना है। यहाँ यह ध्यात्तव्य है कि जिस मार्गंणामें अनन्त संख्यावालो एके- 
न्द्रिय जीवोंकी राशि आती है, उस मार्गंणावाले जीव सबंलोकमें रहते हैं और 
शेष मार्गंणावाले लोकके असंख्यातवें भागमें | केवलज्ञान, केवलदर्शन, यथाख्यात 
संयम आदि जिन मागंणाओंमें सयोगीजिन भते हैं, वे साधारण दशामें तो 
लोकके असंख्यातवें भागमें रहते हैं किन्तु प्रतरसमुद्घातकी दशामें लोकके 
असंख्यात बहुभागोंमें तथा लोकपुणंसमुद्घातकी दशामें सवंलोकमें रहते हैं । 
बादर वायुकायिक जोव लोकके संख्यातवें भागमें रहते हैं । 


स्पर्शन-प्ररूपणामें १८५ सूत्र हैं। इनमें, नानागुणस्थान और मागंणावाले 
जीव स्वस्थान, समुद्घात एवं उपपात सम्बन्धी अनेक अवस्थाओं द्वारा कितने 
क्षेत्रका स्पर्श करते हैं, का विवेचन किया है। जीव जिस स्थानपर उत्पन्न 
होता है या रहता है वह उसका स्वस्थान कहलाता है। ओर उस शरीरके 
द्वारा जहाँ तक वह आता जाता है वह विहाखत्‌-स्वस्थान कहलाता है। 
प्रत्येक जीवका स्वस्थानकी अपेक्षा विहा रवत्‌-स्वस्थानका क्षोत्र अधिक द्वोता 
है | जैसे सोलह॒वें स्वरगंके किसी भी देवका क्षेत्र स्वस्थानकी अपेक्षा तो लोकका 
असंख्यातवां भाग है, पर वह विहार करता हुआ नीचे तृतीय नरक तक 
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जा-आ सकता है। अतः: उसके द्वारा स्पर्श किया क्षेत्र आठ राजु लम्बा हो 
जाता है | विहारके समान समुद्घात और उपपादको अपेक्षा भी जीवोंका क्षेत्र 
बढ़ जाता है । वेंदना, कषाय आदि किसी निमित्तविशेषसे जोवके प्रदेशोंका 

ल थरीरके साथ सम्बन्ध रहते हुए भी बाहर फलना समुद्धात कहलाता 
है । समुद्धात्तके सात भेद हैं। समुद्धातकों अवस्थामें जीबका क्षेत्र शरीरकी 
अवगाहनाके क्षेत्रसे अधिक हा जाता है । 


जीवका अपनी पूृव॑पर्यायको छोड़कर अन्य पर्यायमें जन्म ग्रहण करना उप- 
पांद है। इस प्रकार इस प्ररूपणामें स्वस्थान-स्वस्थान, विहारवतु-स्वस्थान, 
बेदना, कषाय, वेक्रियिक, आहारक, तैजस, मारणान्तिक, केवलिसमुद्घात 
और उपपाद इन देश अवस्थाओंकी अपेक्षा किस गणस्थानवाले और किस 
मार्गंणावाले जीवोंने कितने क्षेत्रका स्पर्श किया है, यह विवेचन किया गया है। 


कालानुयोगमें २४२ सूत्र हैं । इस प्ररूपणामें एक जीव और नाना जीवोंके 
एक गुणस्थान और मागंणामें रहनेकी जधन्य एवं उत्कृष्ट मर्यादाओंकी काला- 
वधिका निर्देश किया है । मिथ्यादृष्टि मिथ्यात्वगुणस्थानमें कितने काल पर्य॑न्त 
रहते हैं? उत्तर देते हुए बताया है कि नाना जीबोंको अपेक्षा सबेकाल; पर एक 
जीवकी अपेक्षा अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त और सादि-सान्त हैं । तात्पय॑ यह 
है कि अभव्य जीव अनादि अनन्त तथा भव्य जीव अनादि-सान्त और सादि- 
सान्‍्त हैं। जो जीव एक बार सम्यक्त्व ग्रहणकर पुन: मिथ्यात्वगुणस्थानमें 
पहुँचता है, उस जीवका वह मिथ्यात्व सादि-सान्त कहलाता है । 


सूत्रका रने बड़े ही स्पष्ट रूपमें मिथ्यात्वके तीनों कालोंका एक जोवको 
अपेक्षा और अनेक जीवोंकी अपेक्षा निरूपण किया है + जब कोई जीव पहली- 
बार सम्यक्त्व प्राप्त कर अत्तिश्ीक्र मिथ्यात्वको प्राप्त हो जात्ता है तो वह्‌ 
अधिक-से-अधिक मिथ्यात्व गुणस्थानमें अद्ध पुदूगल परावत्तंन काल तक ही 
रहेगा । इसके अनन्तर वह॒नियमसे सम्यक्त्वको प्राप्तकर संयम धारण कर 
मोक्ष प्राप्त कर लेता है। 

अन्तर-प्ररूपणामें ३९७ सूत्र हैं। इस शब्दका अर्थ विरह, व्युच्छेद या 
अभाव है। किसी विवक्षित गुणस्थानवर्त्ती जीवका उस गुणस्थानको छोड़कर 
अन्य गृणस्थानमें चले जाने पर पुनः उसी गुणस्थानकी प्राप्तिके पूर्व तकका 
काल अन्तरकाल या विरहकाल कहलाता है। सबसे कम विरह-कालको 
जघन्य अन्तर और सबसे बड़े विरहुकालको उत्कृष्ट अन्तर कहा है । इस प्रकारके 
अन्तरकालकी प्ररूपणा करने वाली यह अन्तर-प्ररूपणा है। यह अन्तरकाल 
सामान्य और विशेषकी अपेक्षासे दो प्रकारका होता है । सूत्रकारने 
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एक जीव और नाना जीवोंको अपेक्षासे एक ही गुणस्थान और मार्गंणामें रहनेकी 
जधन्य और उत्कृष्ट कालावधिका निर्देश करते हुए अन्तरकालका निरूपण किया 
है। मिथ्यादष्टि जोवका अन्तरकाल कितना है, इस प्रइनका उत्तर देते हुए 
बताया है कि नानाजीबोंकी अपेक्षा कोई अन्तर नहीं है। ऐसा कोई काल 
नहीं जब संसारमें मिथ्यादृष्टि जीव न पाये जायें, एक जीवकी अपेक्षा मिथ्यात्वका 
जघन्य अन्तर अन्तमुंहूर्त ओर उत्कृष्ट अन्तर १३२ सागरोपम काल है । तात्पय॑ 
यह है कि मिथ्याहृष्टि जीव परिणामोंको विशुद्धिसे सम्यक्त्वको प्राप्त होकर 
कम-से-कम अन्तमुंहृत्त कालमें संक्लिष्ट परिणामों द्वारा पुनः मिथ्यादृष्टि हो 
सकता है। अथवा अनेक मनुष्य और देवगतियोंमें सम्यकत्व सहित भ्रमणकर 
अधिक-से-अधिक १३२ सागरोपमको पूर्णकर पुनः मिथ्यात्वको प्राप्त हो सकता 
है| तीव्र और मन्द परिणामोंके स्वरूपका विवेचन भी इस प्ररूपणाके अन्तगंत 
आया है। नानाजीवोंकी अपेक्षा मिथ्यादृष्टि, असंयत्त सम्यग्दृष्टि,संयतासंयत्त, प्रमत्त- 
संयत्त, अप्रमत्तसंयत और सयोगकेवलो ये छ: गृणस्थान दस प्रकारके हैं, जिनमें 
अन्तराल उपस्थित नहीं होता । 

मार्गंणाओंमें उपशमसम्यक्त्व, सूक्ष्मसांपरायसंयम, आहारककाययोग, 
आहारकमिश्रकाययोग, वेक्रियिकमिश्रकाययोग, लब्ध्यपर्याप्तमनुष्य, सासादल- 
सम्यक्त्व ओर सम्यकमिथ्यात्व ऐसी अवस्थाएँ हैं, जिनमें गुणस्थानोंका अन्तर- 
काल संभव होता है। इनका जघन्य अन्तरकाल एक समयमात्र और उत्कृष्ट 
अन्तरकाल सात दिन या छः मास आदि बतलाया गया है। इन आठ मार्गं- 
णाओंके अतिरिक्त शेष सभी मार्गणाओंवाले जीव सदा हो पाये जाते हैं । 

भाव-प्रष्लपणामें ९३ सूत्र हें। इनमें विभिन्‍न गुणस्थानों और मार्गणास्थानों में 
होनेवाले भावोंका निरूपण किया गया है। कर्मोके उदय, उपशम, क्षय और 
क्षयोपश्षम आदिके निमित्तसे जीवके उत्पन्न होनेवाले परिणामविशेषोंकों भाव 
कहते हैं। ये भाव पाँच हैं-- १. औदयिक भाव, २. औपदमिक भाव, ३. क्षायिक 
भाव, ४. क्षायोपशमिक भाव और ५. पारिणामिक भाव | 


इन भावोंमेंसे किस गुणस्थान और किस मार्गंणास्थानमें कौन-सा भाव 
होता है, इसका विवेचन इस भावप्ररूपणामें किया गया है। मिथ्यात्वगुण- 
स्थानमें उत्पन्न होनेवाले मिथ्यादृष्टको औदयिक भाव होता है। दूसरे गुण- 
स्थानमें अन्य भावोंके रहते हुए भी, पारिणामिक भाव रहते हैं। जिस प्रकार 
जीवत्व आदि पारिणामिक भावोंके लिये कर्मोंका उदय, उपशम आदि कारण 
नहीं है उसी प्रकार सासादनसम्यक्त्वरूप भावके लिये दर्शनमोहनीयकमंका 
उदय, उपशमादि कोई भी कारण नहीं है | 
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तीसरे गुणस्थानमें क्षायोपशमिक भाव होता है | यतः: इस गुणस्थानमें 
सम्यक-मिथ्यात्वप्रकृतिक उदय होनेपर श्रद्धान और अश्रद्धानरूप मिश्रभाव 
उत्पन्न होता है। उसमें जो श्रद्धानांश है वह सम्यक्त्वगुणका अंश है और जो 
अश्रद्धानांश है वह मिथ्यात्का अंग है। अतएव सम्यक्मिथ्यात्वमावको 
क्षायोपशमिक माना गया है। चतुर्थ गणस्थानमें औपशमिक, क्षायिक और 
क्षायोपशमिक ये तीन भाव पाये जाते हैं। यत्त: यहाँ पर दर्शनमोहनीयकमंका 
उपशम, क्षय और क्षयोपशम ये तोनों ही संभव हैं । 


आदिके चार गृणस्थान दर्शनमोहनीयकमंके उदय, उपशम, क्षय आदि से 
उत्पन्न होते हैं। अतएवं इन गुणस्थानोंमे अन्य भावोंके पाये जानेपर भी दर्शान- 
मोहनीयकी अपेक्षास भावोंकी प्ररूपणा को गई है। चतुर्थ गणस्थान त्तक जो 
असंयमभाव पाया जाता है वह चार्त्रिमोहनीयकमंके उदयसे उत्पन्न होनेके 
कारण औदयिक भाव है| पर यहाँ उसकी विवक्षा नहीं की गयी है। 

पञचम गणस्थानसे द्वादश गृणस्थान तक आठ गुणस्थानोंके भावोंका कथन 
चारित्रमोहनीयकमंके क्षयोपणम, उपशम और क्षयकी अपेक्षासे किया गया है। 
पञ"ु्चम, षष्ठ और सप्तम गुणस्थानमें चारित्रमोहके क्षयोपशमसे क्षायोपश्मिक भाव 
होते हैं। अष्टम, नवम, दशम और एकादश इन चार उपशामक गुणस्थानोंमें 
चारित्रमोहके उपशमसे औपशमिक भाव तथा क्षपकश्रेणी सम्बन्धी अष्टम, 
नवम, दशम और द्वादश इन चार गुणस्थानोंमें चारित्रमोहनीयके क्षयसे क्षायिक 
भाव होता है। त्रयोदश ओर चतुदंश गुणस्थानोंमें जो क्षायिक भाव पाये जाते 
हैं वे घातियाकर्मोंके क्षयसे उत्पन्न हुए समझना चाहिए। गृणस्थानोंके समान 
ही मार्गणास्थानोंमें भो भावोंका प्रत्तिवादन किया गया है। 

अल्पबहुत्व-प्ररूषणामें ३८२ सूत्र हैं। नानागुणस्थान और मागंणागुण- 
स्थानवर्त्ती जोबोंकी संख्याका हीनाधिकत्व इस प्ररूपणामें वरणित है। अपूर्ब॑- 
करण, अनिवृत्तिकरण और सूक्ष्मसाम्पराय गुणस्थानमें उपशमसम्यक्त्वी जोब 
अन्य सब स्थानोंको अपेक्षा प्रमाणमें अल्प और परस्पर तुल्य होते हैं। इनसे 
अपूर्वकरणादि त्तोन गुणस्थानवर्त्ती क्षायिकसम्यग्दष्टि जोब संख्यात्त गुणित 
हैं । क्षीणकषाय जीवोंको संख्या भी इतनी ही है । सयोगकेवली संयमको अपेक्षा 
प्रविश्यमान जोबोंसे संख्यात गुणित्त हैं। 

उपयुक्त आठ प्ररूपणाओंके अतिरिक्त जीवस्थानको नौ चूलिकाएँ हैं। 
प्रकृतिसमुत्कीत्तत नामकी चुलिकामें ४६ सूत्र हैं। जीवके गति, जाति आदिके 
रूपमें जो नाना भेद उपरूब्ध होते हैं उनका कारण कर्म है। कमंका विस्तार- 
पूवंक विवेचन इस चूलिकामें आया है| 
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दूसरो चूलिका स्थानसमुत्कीत्तन नामको है। इसमें ११७ सूत्र हैं । प्रत्येक 
मूलकमंकी कितनी उत्तरप्रकृतियाँ एक साथ बाँधी जा सकती हैं और उनका 
बन्ध किस-किस गुणस्थानमें करता है, इसका सुस्पष्ट विवेचन किया गया है। 
तृतीय चूलिका प्रथम महादण्डक नामकी है | इसमें दो सूत्र हैं। प्रथमसम्यकत्व- 
को ग्रहण करनेवाला जीव जिन ७३ प्रकृतियोंका बन्धकर्ता है, उन प्रकृतियोंकी 
गणना की गई है । इन प्रकृतियोंका बन्धकर्त्ता संज्ञी पड्चेन्द्रिय मनुष्य या तिय॑अ्च 
होता है। द्वितीय महादण्डक नामकी चौथी चूलिकामें भी केवल दो सूत्र हैं । 
इनमें ऐसी कमंप्रकृतियोंकी भी गणना की गई है जिनका बन्ध प्रथमसम्यक्त्वके 
अभिमुख हुआ देव और छ: पृथ्वियोंके नारकी जीव करते हैं । तृत्तीय दण्डक 
नामक पाँचवीं चूलिकामें दो सूत्र हैं। ओर इन सूत्रोंमें सातवीं पृथ्वीके नारकी 
जीवोंके सम्यक्त्वाभिमुख होनेपर बन्धयोग्य प्रकृतियोंका निर्देश किया गया है । 
छठी उत्कृष्टस्थति नामक चुलिकामें ४४ सूत्र हैं। इसमें बन्चे हुए कर्मोंकी 
उत्कृष्ट स्थितिका निरूपण किया गया है। आशय यह है कि सृत्रकर्त्ता 
आचायेने यह बत्तलाया है कि बन्धको प्राप्त विभिन्न कर्म अधिक-से-अधिक 
कितने कालतक जोवोंसे लिप्त रह सकते हैं ओर बन्धके कितने समय बाद 
आबाधाकालके पदचात्‌ व्पाक आरम्भ होता है। एक कोड़ाकोड़ी वर्षप्रमाण 
बन्धकी स्थितिपर १०० वर्षका आबाधाकाल होता है | और अन्तःकोड़ाकोड़ी 
सागारोपम स्थितिका आबाधाकाल अन्तमुंहृत्तं होता है। परन्तु आयुकर्मका 
आबाधाकाल इससे भिन्न है। क्‍योंकि वहाँ आबाधा अधिक-से-अधिक एक पूवे- 
कोटि आयुके तृतीयांश प्रमाण होतो है | सात्तवीं जधन्यस्थिति नामक चूलिकामें 
४३ सूत्र हैं । इस चलिकामें कर्मोकी जघन्य स्थितिका निरूपण किया गया है। 
परिणामोंकी उत्कृष्ट विशुद्धि जघन्य स्थितिबन्धका और संक्लेश उत्कृष्ट कम॑- 
स्थितिबन्धका कारण है। 

आठवीं चूलिका सम्यक्त्वोर्त्पत्तिमें १६ सूत्र हैं। इस चूलिकामें सम्यक्त्वोर्त्पत्ति- 
योग्य क्मस्थिति, सम्यक्त्वके अधिकारी आदिका निरूपण है। जीवन-शोधनके 
लिए सम्यक्त्वकी कितनी अधिक आवदध्यकता है, इसकी जानकारी भी इससे 
प्राप्त होती है। नवमी चुलिका गति-बगत्ति नामकी है। इसमें २४३ सूत्र हैं । 
विषयवस्तुकी दृश्सि इसे चार भागोंमें विभक्त किया जा सकता है। सर्वप्रथम 
सम्यक्त्वकी उत्पत्तिके बाहरो कारण किस गतिमें कौन-कौनसे सम्भव हैं, इसका 
विस्तारपुवंक वर्णन किया गया है। तदनन्तर चारों गतिके जीव मरणकर 
किस-किस गतिमें जा सकते हैं और किस-किस गतिसे किस-किस गतिमें आ 
सकते हैं, का विस्तारपूवंक वर्णन पाया जाता है। देव मरकर देव नहीं हो 
सकता और न नारकी ही हो सकता है। इसो तरह नारकी जोव मरकर न 
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नारकों हो सकता है और न देव ही । इन दोनों गतियोंके जीव मरणकर मनुष्य 
या तियंञ्चगति प्राप्त करते हैं। देव और नारकी मरकर मनुष्य या तियंज्च 
हो होते हैं। मनुष्य ओर तियंञज्चगतिके जीव चारों ही गतियोंमें जन्म ग्रहण 
कर सकते हैं । 

तदनन्तर किस गुणस्थानमें मरणकर कौन-सी गति किस-केस जोवको 
प्राप्त होती है, इसपर विशेष विचार किया है। तत्पर्चात्‌ बतल।था गया है कि 
नरक ओर देवगतियोंसे आये हुए जीव तीर्थंकर हो सकते हैं । अन्य गतियोसि 
आये हुए नहीं । चक्रवर्ती, नारायण, प्रतिनारायण और बलमद्र केवल देवगतिसे 
आये हुए जीव ही होते हैं, शेष गतियोंसे आये हुए नहीं । चक्रवर्ती मरणकर 
स्वगं और नरक इन दोनों गतियोंमें जाते हैं और कमंक्षयकर मोक्ष भा प्राप्त कर 
सकते हैं। बलभद्व स्वर्ग या मोक्षको जाते हैं। नारायण ओर प्रतिनारायण 
मरणकर नियमसे नरक जाते हैं। तत्पश्चात्‌ बतलाया गया है कि सातवें 
नरकका निकला जोव तियंज्च ही हो सकता है, मनुष्य नहीं। छठे नरकसे 
निकले हुए जीव तियंज्च और मनुष्य दोनों हो सकते हैं । पञचम नरकसे निकले 
हुए जीव मनुष्यभवमें संयम भी धारण कर सकते हैं, पर उस भवसे मोक्ष नहीं 
जा सकते | चोथे नरकसे निकले हुए जोव मनुष्य होकर और संयम धारण कर 
केवलज्ञानको उत्पन्न करते हुए निर्वाण भी प्राप्त कर सकते हैं। तृतीय नरकसे 
निकले हुए जीव तोर्थंकर हो सकते हैं । इस प्रकार जीवट्टाण नामक प्रथम खण्डमें 
कुछ २,३७५ सत्र हैं और यह आठ प्रूपणाओं और नौ चूलिकाओंमें विभक्त है। 
२. खुदाबन्ध (क्षुद्रकबन्ध) 

इसमें मार्गंणास्थानोंके अनुसार कौन जीव बन्धक है ओर कौन अबन्धक, 
का विवेचन किया है। कमंसिद्धान्तकी दृष्टसि यह द्वितीय खण्ड बहुत उपयोगी 
ओर महत्त्वपूर्ण है। इसका विशद विवेचन निम्नलिखित्त ग्यारह अनुयोगों द्वारा 
किया गया है-- 
» एक जीवकी अपेक्षा स्वामित्व 
एक जीवकी अपेक्षा काल 
एक जीवकी अपेक्षा अन्तर 
नानाजीवोंकी अपेक्षा भंगविचय 
द्रव्यप्रमा णानुगम 
क्षेत्रानुगम 
स्पर्शानुगम 
 नानाजीवोंकी अपेक्षा काल 
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९. नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तर 
१०. भागाभागानुगम 
११. अल्पबहुत्वानुगम 


इन ग्यारह अनुयोगोंके पूवव॑ प्रास्ताविक रूपमें बन्धकोंके सतस्वको प्रवणा को 
गई है और अन्तमें ग्यारह अनुयोगद्वा रोंकी चूलिकाके रूपमें महादंडक दिया 
गया है | इस प्रक,र इस खण्डमें १३ अधिकार हैं। 


प्रास्ताविक रूपमें आई बन्ध-सत्त्वप्ररूपणामें ४३ सृत्र हैं। गतिमार्गणाके 
अनुसार नारकी ओर तियंज्च बन्धक हैं। मनुष्य बन्धक भी है और अबन्धक 
भी। सिद्ध अबन्धक हैं। इन्द्रियादि मागंणाओंको अपेक्षा भी बन्धके सत््वका 
विवेचन किया है। जबतक मन, वचन और कायरूप योगको क्रिया विद्यमान 
रहती है तबतक जीव बन्धक रहता है। अयोगकेवली और सिद्ध अबन्धक 
होते हैं । 

स्वामित्व नामक अनुगममें ९.१ सत्र हैं, जिनमें मागंणाओंके अनुक्रमसे कौन-से 
गुण या पर्याय जीवके किन भावोंसे उत्पन्न होते हैं तथा जीवको लब्धियोंकी 
प्राप्ति किस प्रकार होती है, आदिका प्रद्नोत्तरके रूपमें प्ररूपण किया गया है । 
इस अनुगममें सिद्धगत्ति, अनिद्रियत्व, अकायत्व, अलेब्यत्व, अयोगत्व, क्षायिक- 
सम्यक्त्व, केवलज्ञान और केवलदर्शन तो क्षायिकलब्धिसे उत्पन्न होते हैं। एके- 
न्द्रियादि पाँच जातियाँ मन, वचन, काय ये तीन योग, मत्ति, श्रुत, अवधि और 
मनःपर्यंय ये चार ज्ञान, त्तोन अज्ञान, परिहारविशुद्धिसंयम, चक्ष, अचक्षु और 
अवधिदर्शन, वेदकसम्यक्त्व, सम्यक-मिथ्यादृष्टित्व और संज्ञित्वभाव ये क्षायो- 
पशमिकलब्धिसे उत्पन्न होते हैं। अपगतवेद, कयाय, सूक्ष्मसाम्पराय और 
यथाख्यातसंयम ये औपदमिक तथा क्षायिकलब्धिसे उत्पन्न होते हैं। सामायिक 
और छेदोपस्थापनासंयम,. औपशमिक, क्षायिक और क्षायोपशमिकलब्धिसे 
उत्पन्न होते हें। औपजमिक सम्यग्दर्शन औपशमिकलब्धिसे उत्पन्न होता है, 
भव्यत्व, अभव्यत्व और सासादनसम्यग्दृ श्त्वि ये पारिणामिक भाव हैं । शेष गति 
आदि समस्त मागंणान्तरगंत्त जीवपर्याय अपने-अपने कर्मों के उदयसे होते हैं । 
अनाहारकत्व कर्मोके उदयसे भा होता है और क्षायिकलब्धिसे भी । 


कालानुगममें २१६ सूत्र हैं। इस अनुगममें गत्ति, इन्द्रिय, काय आदि मार्ग 
णाओंमें जीवकी जघन्य ओर उत्कृष्ट कालस्थित्तिका विवेचन किया है। जोव- 
स्थान खण्डमें प्ररूपित कालप्ररूपणाकी अपेक्षा यह विशेषता है कि यहाँ 
गुणस्थानका विचार छोड़कर प्ररूपणा की गई है । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ६७ 


अन्तरप्ररूपणामें १५१ सूत्र हें। मार्गणाक्रमसे जघन्य और उत्कृष्ट अन्तर- 
कालका विद्वद विवेचन किया गया है । 

भंगविचयमें २३ सत्र हैं। किन मार्गंणाओंमें कौन-से जीव सदेव रहते और 
कौन-से जीव कभो नहीं रहते, का वर्णन किया है | बताया गया है कि नरकादि 
गतियोंमें जीव सदेव नियमसे निवास करते हैँ। किन्तु मनुष्य अपर्याप्त कभी 
होते हैं और कभी नहीं भी होते । इसी प्रकार वेक्रियिकमिश्र आदि जीवोंकी 
मार्गणाएँ भी सान्‍्तर हैं । 

द्रव्यप्रमाणानुगममें १७१ सूत्र हैं। गुणस्थानकों जोड़कर मार्गणाक्रमसे 
जीवोंकी संख्या, उसीके आश्रयसे काल एवं क्षेत्रका प्ररूपण किया गया है। 

क्षेत्रानुगममें १९४ ओर स्पर्शानुगममें २७९ सूत्र हैं। इन दोनोंमें अपने- 
अपने विषयके अनुसार जीवोंका विवेचन किया गया है । 

कालानुगममें ५५ सूत्र हें। इसमें कालकी अपेक्षासे नाना जीवोंके कालका 
वर्णन किया है। अनादि-अनन्त, अनादि-सान्त, सादि-अनन्त एवं सादि-सान्‍्त 
रूपसे कालप्ररूपणा की गई है । 

नाना जीवोंकी अपेक्षा अन्तरका वर्णन करनेवाले अन्तरानुगममें ६८ सूत्र 
हैं। बन्धकोंके जधन्य ओर उत्कृष्ट अन्तरकालकी प्ररूपणा की गई है। 

भागाभागानुगममें ८८ सूत्र हें । इस अनुगममें मा्गंणानुसार अनन्तववें भाग, 
असंख्यातवें भाग, संख्यातवें भाग तथा अनन्त बहुभाग, असंख्यात बहुभाग, 
संख्यात बहुभाग, रूपसे जीवोंका स्ंजीवोंकी अपेक्षा प्रमाण बतलाया गया 
है। एक प्रकारसे इस अनुगममें जीवोंकी संख्याओंपर प्रकाश डाला गया है 
तथा परस्पर तुलनात्मक रूपसे संख्या बतायो गई है। यथा--नारकी जीवोंका 
विवेचन करते हुए कहा गया है कि वे समस्त जीवोंकी अपेक्षा अनन्तवें भाग 
हैं । इस प्रकार परस्परमें तुलनात्मक रूपसे जीवोंकी भाग-अभागानुक्रममें संख्या 
बतलायी गई है । 

अल्पबहुत्व-अनुगममें १०६ सूत्र हैं, जिनमें १४ मार्गणाओंके आश्रयसे जीव- 
समासोंका तुलनात्मक द्रव्यप्रमाण बतलाया गया है। गतिमार्गणामें मनुष्य 
सबसे थोड़े हैं। उनसे नारकी असंख्यगुणे हें। देव नारकियोंसे असंख्यग॒णे हैं | 
देवोंस सिद्ध अनन्तगुणे हैं तथा तिय॑च देवोंसे भी अनन्तगुणे हैं । 

अन्तिम चूलिका महादण्कके रूपमें है । इसमें ७९ सूत्र हैं। इस चूलिकामें 
मार्गणाविभागको छोड़कर गर्भोपक्रान्तिक मनुष्य-पर्याप्तसे लेकर निगोद जीवों 
तकके जीवसमासोंका अल्पबहुत्व प्रतिपादित है। जीवोंकी सापेक्षिक राशिके 
ज्ञानको प्राप्त करनेके लिए यह चूलिका उपयोगी है । 
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इस प्रकार समस्त खुद्दाबन्धमें १, ५८२ सूत्र हैं। इनमें कमंप्रकृतिप्राभृतके 
बन्धक अधिका र के बन्ध, अबन्धक, बन्धनीय ओर बन्धविधान नामक चार 
अनुयोगोंमेंसे बन्धकका प्ररूपण किया गया है। इसे खुहकबन्ध कहनेका कारण 
यह है कि महाबन्धको अपेक्षा यह बन्धप्रकरण छोटा है। 
३. बंधसामित्तविचय (अन्धस्वामित्वविध्य) 

इस तुतीय खण्डमें कर्मोंकी विभिन्न प्रकृतियोंके बन्ध करनेवाले स्वामियों- 
का विचार किया गया है। यहाँ विचयशब्दका अर्थ विचार, मोमांसा और 
परीक्षा है। यहाँ इस बातका विवेचन किया है कि कौन-सा कमंबन्ध किस 
गुणस्थान ओर मागंणामें संभव है। अर्थात्‌ कमंबन्धके स्वामी कौनसे गण- 
स्थानवर्ती और माग्गंणास्थानवर्त्ती जोव हैं। इस खण्डमें कुछ ३२४ सूत्र हैं। 
इनमें आरम्भके ४२ सृत्रोंमें गुणस्थान-क्रमसे बन्धक जीवोंका प्ररूपण किया है। 
कमंसिद्धान्तकी अपेक्षा किस गुणस्थानमें भेद और अभेद विवक्षासे कितनी 
प्रकृतियोंका कौन जीव स्वामी होता है, इसका विशद विवेचन किया गया है। 
४. वेबनासण्ड 


कमंप्राभतके २४ अधिकारोंमेंसे कृत्ति और वेदना नामक प्रथम दो अनु- 
योगोंका नाम वेदना-खण्ड है | सूत्रका रने प्रारंभमें मंगलाचरण किया है तथा 
इसी चतुर्थ खण्डके प्रारंभमें पुन: भी मंगलसूत्र मिलते हैं। अतः यह अनुमान 
सहजमें लगाया जा सकता है कि प्रथम बारका मंगल प्रारभके त्तीन खण्डोंका है 
ओर द्वितीय बारका मंगल शेष तीन खण्डोंका | ग्रन्थके आदि ओर मध्यमें मंगल 
करनेका जो सिद्धान्त प्रतिपादित है उसका समर्थन भी इससे हो जाता है। 
कृतिअनुयोगद्वा रमें ७५ सूत्र है, जिनमें ४४ सूत्रोंमें मंगलस्तवन किया गया है। शेष 
सृत्रोंमें कृतिके नाना भेद बतलाकर मूलकरण कृतिके १३ भेदोंका स्वरूप बतलाया 
गया है । 

द्वितीय प्रकरणका १६ अधिकारोंमें विवेचन किया गया है। अधिकारोंको 
नामावलो सूत्रानुसार निम्न प्रकार है-- 

१. निक्षेप--३ सूत्र 

२. नय--४ सूत्र 

है. नाम---४ सूत्र 

४. द्रव्य--१३ सूत्र 

५. क्षेत्र--९९, सूत्र 

६. काल--२७०८ सूत्र 

७. भाव--३१४ सूत्र 
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<. प्रत्यय--१६ सूत्र 

९, स्वामित्व--१५ सूत्र 

१०. वेदनाविधान--५८ सूत्र 
११. गति--१२ सूत्र 

१२. अनन्तर--१ १ सूत्र 
१३. सबन्निकषं--३२० सूत्र 
१४. परिमाण--५३ सूत्र 
१५. भागाभाग--२१ सूत्र 
१६. अल्पबहुत्व--२७ सृत्र 


वस्तुत्त: यह वेदना अनुयोगद्वार बहुत्त ही महत्त्वपूर्ण है | निक्षेप अधिकारमें 
नाम, स्थापनः, द्रव्य और भाव इन चार निक्षेपों द्वारा वेदनाके स्वरूपका 
स्पष्टीकरण किया गया है। नय अधिका रमें उक्त निश्षेपोंमें कौन-सा अर्थ यहां 
है, यह नेगम प्रकृत संग्रह आदि नयोंके द्वारा समझाया गया है । नामविधान अधि- 
कारमें नेगमादि नयोंके द्वारा ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्मो में वेदना को अपेक्षा 
एकस्व स्थापित किया गया है । द्रव्यवधान अधिका रमें कर्मो के द्रव्यका उत्कृष्ट, 
अनुत्कृष्ट, जघन्य, सादि, अनादि स्वरूप समझाया गया है। क्षेत्रविधानसे ज्ञाना- 
वरणीयादि आठ कमंरूप पुद्गलद्रव्यको वेदना मानकर समुद्घातादि विविध 
अवस्थाओं में जीवके प्रदेशक्षेत्रकों प्ररूपणा को गई है। कालूविधान अधिका रमें 
पदमोमांसा, स्वामित्व और अल्पबहुत्व अनुयोगद्वा रमें कालके स्वरूपका विवेचन 
किया गया है। भावविधानमें पूर्वोक्त पदमीमांसादि तोन अनुयोगों द्वारा 
ज्ञानावरणीय आदि आठ कर्मो की उत्कृष्ट, अनुत्कृष्ट भावात्मक वेदनाओं पर प्रकाश 
डाला गया है। वेदना प्रत्ययमे नयोंके आश्रय द्वारा वेदनाके कारणोंका 
विवेचन किया है । वेदना स्वामित्वमें आठों कर्मो के स्वाभियोंका प्ररूपण किया 
है। वेदना वेदन अधिकारमें आठो कर्मों के बध्यमान, उदोरणा और उपशान्त 
स्वरूपोंका एकत्व और अनेकत्वकी अपेक्षा कथन किया है । वेदना गतिविधान 
अनुयोगद्वा रमें कर्मोकी स्थिति, अस्थिति अथवा स्थित्यस्थिति अवस्थाओंका 
निरूपण किया है। अनन्तरविधान अनुयोगद्वारमें कर्मोकी अनन्तपरम्परा 
एवं बन्धप्रकारोंका विचार किया है| कर्मो को वेदना, द्रव्य, क्षेत्र, काल और 
भावकी अपेक्षा किस प्रकार उत्कृष्ट और जघन्य होती है, का विवेचन 
बेदना सन्निकषमें किया गया है। वेदना परिमाणविधान अधिकारमें आठों 
कर्मो को प्रकृत्यर्थता, समयबद्धार्थता और क्षेत्रप्रत्यासकी प्ररूपणा को गई है | 
भागाभागमें कर्मंप्रकृतियोंके भाग और अभागका विवेचन आया है। अल्प- 
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बहुत्वविवानमें कर्मों के अल्पबहुत्वका निरूपण किया है। इस प्रकार बेंदना- 
खण्डमें कुल १,४४० सत्र हैं । 
५. वर्ग गलष्ड 

इसमें स्पर्श, कर्मं और प्रकृति नामक तोन अनुयोगढद्वा रोंका प्रतिपादन किया 
गया है। स्पशं-अनुयोगद्वारमें स्पश॑निक्षेप, स्पर्शनयविभाषणता, स्पर्शनाम- 
विधान ओर स्परंद्रव्यविधान आदि १६ अधिकारोंमें स्पर्शका विचार किया 
गया है। कमं-अनुयोगद्वारमें नामकर्म, स्थापनाकमं, द्रव्यकमं, प्रयोगकर्म, 
सामावदानकमं, अध:करणकर्म, ईर्यापथकमं, तप:कमं, क्रियाकर्म और भावकर्म॑- 
का प्रूपण है । प्रकृति-अनुयोगद्वा रमें प्रकृत्तिनिक्षेप आदि १६ अनुयोगद्वारोंका 
विवेचन है । इन तीनों अनुयोगद्वा रोंमें क्रमशः ६३, ३१, और १४२ सृत्र हैं | 

बन्धनके चार मेद हैं--१. बन्ध, २. बन्धक, ३. बन्धनीय और ४. बन्ध- 
विधान । बन्ध और बन्धनीयका विवेचन ७२७ सूत्रोंमें किया गया है। बन्ध- 
प्रकरण ६४ सूत्रोंमें समाप्त हुआ है। बन्धनीयका स्वरूप बतलाते हुए कहा है 
कि विपाक या अनुभव करनेवाले पुद्गल-स्कन्ध हो बन्धनीय होते हैं ओर वे 
वर्गणारूप हैं । 
६. महाबन्ध 

बन्धनीय अधिक्रा रकी समाप्तिके परुचात्‌ प्रकृत्तिबन्ध, प्रदेशबन्ध, स्थिति- 
बन्ध और अनुभागबन्धका विवेचन छठे खण्डमें अनेक अनुयोगद्वारोंमें विस्तार- 
पुबंक किया गया है। प्रकृतिका शब्दार्थ स्वभाव है। यथा--चीनीको प्रकृति 
मधुर ओर नीमकी प्रकृत्ति कटुक होतो है। इसो प्रकार आत्माके साथ सम्बद्ध 
हुए कमंपरमाणुओं में आत्माके ज्ञान-दर्शनादि गुणोंका आवृत्त करने या सुखादि 
गुणोंके घात करनेका जो स्वभाव पड़ता है उसे प्रकृतिबन्ध कहते हैं। वे आये 
हुए कमंपरमाणु जितने समयतक आत्माके साथ बंधे रहते हैं उतने कालकी 
मर्यादाको स्थितिबन्ध कहते है। उन कमंपरमाणुओंमें फलप्रदान करनेका जो 
सामर्थ्यं होता है उसे अनुभागबन्ध कहते है । आत्माके साथ बंधनेवाले कमं- 
परमाणुओंके ज्ञानावरणादि आठ कर्मरूपसे और उनको उत्तरप्रकृतियोंके रूपसे 
जो बंटवारा होता है उसे प्रदेशबन्ध कहते हैं। इस षष्ठ खण्डमें इन चारों 
बन्बोंका प्रकृतिसमुत्कीत्तन, सवंबन्ध, नोसवंबन्ध, उत्कृष्टबन्ध, अनुत्कृष्टबन्ध आदि 
२४ अनुयोगद्वारों द्वारा प्ररूपण किया गया है । 
आचाय॑े आयंमंक्षु ओर नागहस्ति 

ये दोनों आचाय॑ दिगम्बर एवं इ्वेताम्बर दोनों परम्पराओंमें प्रतिष्ठित हैं । 
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दंवेताम्बर परम्परामें आयंमंक्षुको आयंमंगु नामसे उल्लिखित किया है। मंगु 
और मंक्ष्‌ एकार्थंक धाब्द हैं। अतः ये दोनों एक ही व्यक्तिके लिए प्रयुक्त हैं। 
'घवला' टीकामें इन दोंनोंको महाश्रमण और महावाचक लिखा है-- 

“कम्मद्विदि त्ति अणियोगद्वारे हि मण्णमाणे वे उवएसा होंति। जह॒ण्णमुक्क- 
स्सट्टिदीणं पमाणपरूवणा कम्मट्विदिपरूवर्ण त्ति णागहत्यि-खमासमणा भर्णति | 
अज्जमंखु-खमासमणा पुण कम्मद्विदिपरूवेणे त्ति भणंति । एवं दोहि उवएसेहि 
कम्मट्टिदिपवणा कायव्या |” “एत्थ दुवे उवएसा”“““महावाचयाणमज्ज- 
मंखुखवणाणमुवएसेण लोगपूरिदे आउगसमाणं णामा-गोद-वेदणोयाणं ठिदिसंतत- 
कम्मं ठवेदि । महावाचयाणण णागहत्यि-लवणाणमुवएसेण लोगे पूरिदे णामा-गोद- 
बेदणीयाण द्विदिसंतकम्मं अंतोमुहुत्तपमाणं होदि ।”* 

इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि आय॑मंक्षु और नागहस्ति क्षमाश्रमण और 
महावाचक पदोंसे विभूषित थे। इससे इन दोनोंकी सिद्धान्तविषयक दविद्वत्ता- 
का पता चलता है। जयधवलामें आर्यमंक्षु ओर नागहस्तिका उल्लेख करते 
हुए इन दोनोंको आरातोय परम्पराका अभिन्न माना है| लिखा है-- 


“एदम्हादो विउलगिरिमत्थयत्थवड्ढमाणदिवायरादो विणिग्गमिय गोदम- 
लोहज्ज-जंबुसामियादि-आइरियपरंपराए आगंत्‌॒ण गुणहराइरियं पाविय गाहा- 
सरूवेण परिणमिय अज्जमंखु-णागहत्थीहितो जइवसहायरियमुवणमिय चुण्णि- 
सुत्तायारेण परिणददिव्वज्युणिकिरणादो णब्बदे ।””* 


अर्थात्‌ विपु लाचलके ऊपर स्थित भगवान्‌ महावीररूपी दिवाकरसे निकल- 

कर गौतम, लोहायं, जम्बूस्वामी आदि आचायंपरम्परासे आकर गुणघराचार्य- 
को प्राप्त होकर वहाँ गाथारूपसे परिणमन करके पुनः आयेमंक्षु ओर नागहस्ति 
आचायंके द्वारा आये यतिवृषभको श्राप्त होकर चूणिसूत्ररूपसे परिष्त् हुई 
दिव्यध्वनि किरणरूपसे अज्ञान अन्धकारको नष्ट करतो है। इससे स्पष्ट है कि 
ये दोनों आचाय॑ अपने समयके कमंसिद्धान्तके महान्‌ वेत्ता और आगमके पा रगामो 
थे । जयधवलाकार आचाय॑ वोरसेनने टीकाके प्रारंभमें उक्त दोनों आचार्योंकी 
महत्ता प्रदर्शित की है। धवला ओर जयघवला टोकाओंके आधार पर इन दोनों 
आधचार्योंको सिद्धान्तका मर्मज्ञ और व्याख्याता माना जा सकता है। बीरसेनने 
लिखा है-- 

गुणहर-वयण-विणिग्गय-गाहाणत्थोश्वहारियो सब्वों । 

जैणज्जमंखुणा सो सणागहत्यी वरं देऊ॥७॥ 


१. पषट्खण्डागम १ प्र० प० ५७, पुरातन जैन वाक्य-सूची पृ० ३० पर उद्धत । 
२. कसायपाहुड, पद्चम भाग, पृष्ठ ३८८ । 
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जो अज्जयमंखुसीसो अंतेवासो वि णागहत्थिस्स | 
सो वित्तिसुत्तक्ता जइवसहो मे वर देऊ ॥८॥* 


अर्थात्‌ जिन आयेमंक्ु और नागहस्तिने गुणघराचार्यके मुखकमलसे विनिर्गतत 
कसायपाहुडकी गाथाओंके समस्त अर्थंको सम्यकृप्रकार ग्रहण किया, वे हमें वर 
प्रदान करे। चूणिसूत्ररचयिता यतिवृषभ आयंमंक्षुके शिष्य और नागहस्तिके 
अन्तेवासी हैं । 

इन गाथाओंसे निम्नलिखित तथ्य प्रसृत्त होते हैं-- 

१. आयंमंक्षु ओर नागहस्तिको समकालोनता 

२. कसायपाहुडको विज्ञत्ा 

३. यतिवृषभके गुरुके रूपमें मान्यता 

यतिवृषभने अपने चूणिसूत्रोंमें आयंमंक्षु और नागहस्तिको गुरुके रूपमें 
उल्लिखित नहीं किया है और न अन्य किसी आचार्यका हो अपनेको शिष्य 
बताया है। यद्यपि कुछ ऐसे स्थल उपलब्ध होते हैं, जिनसे उक्त दोनोंका गुरुत्व 
व्यक्त हो जाता है। उन्होंने ““एत्य वे उबएसा” कहकर दो उपदेशकोंकी सूचना दो 
है। ये उपदेशक अपने समयके दो महान्‌ ज्ञानो गुरु थे। जयधवलामें लिखा है-- 

“पुणो तेसि दोष्हं पि पादमृछे असोदिसदगाहाणं गुणहरमुहकमलूविणिर्ग- 
याणमत्य॑ सम्म॑ सोकण जयिवसहभडारएण पवयणवच्छलेण चुण्णिसुत्तं कय॑ ।'* 

अर्थात्‌ गुणघरके मुखकमलसे निकली हुई गाथाओंके अर्थंको जिनके पादम्‌लमें 
सुन कर यत्विषभने चूणिसत्र रचा। 

इन्द्रनन्दिके श्रुतावता रमें आयंमंक्षु और नागहस्तिको गुणधराचार्यका शिष्य 
बत्ताया गया है। अत्तएव इन दोनोंके गुरु गुणघराचायं हैं ओर शिष्य यतिवृषभ-- 

एवं गाथासूत्राणि पंचदशमहाधिकाराणि। 
प्रविरच्य व्याचख्यों स नागहस्त्यायंमंक्षुभ्यास्‌ ॥।३ 

अर्थात्‌ गुणघराचार्यने कसायपाहुडकी सूत्रगाथाओंको रचकर स्वयं उनकी 
व्याख्या करके आयंमंक्षु ओर नागहस्तिको पढ़ाया । 

जयघवलाके एक अन्य उल्लेखसे अवगत होता है कि आचायंपरम्परासे 
प्राप्त गाथाओंको शिक्षा गृणघरने आयेमंक्षु ओर नागहस्तिको दी थी-- 
- आम नन न न मम नल 


१. जयधवलछाटीका; मंगलाचरण पद्म ७-८ | 
रे. कस्तायपाहुड, जयघवला टोका, भाग १, पु० ८८। 
रे. श्रुतावतार, पद्म १५४ । 
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“पुणों ताओ सुत्तगाहाओ अआइरिय-प रंपराए आगच्छमाणाओ अज्जमंखुणाग- 
ह॒त्योणं पत्ताओ ॥/' 
अर्थात्‌ गृणघराचारयंक्री उक्त सूत्रगाथाएँ आचाय॑परम्परासे चली आतो 
हुईं आरय॑मंक्षु और नागहस्तिको प्राप्त हुई । 
इस उद्धरणसे एक महत्त्वपुर्णं निष्कर्ष यह निकलता है कि इन दोनों 
आचार्योका गुणघरके साथ सीधा सम्बन्ध नहों था; पर आरम्भमें जयधवलाकारने 
गुणघरका आयंमंक्षु ओर नागहस्तिके साथ सीधा सम्बन्ध माना है। श्रुतावतारसे 
भी गुणधराचार्यके साथ इन दोनोंका साक्षात्‌ सम्बन्ध घटित होता है । 
आयंमंक्षु और नागहस्तिके व्यक्तित्वके सम्बन्धमें श्वेताम्बर परम्परासे भी 
पर्याप्त जानकारी प्राप्त होती है। नन्दिसृत्रकी पट्टावलोमें आचाय आमंमंक्षुका 
परिचय देंते हुए लिखा है-- 
भणगं करग॑ झणगं पभावगं णाणदंसणगुणाण । 
बंदामि अज्जमंगं सुयसागरपारगं धोरं ॥"१ 
अर्थात्‌ जो सूत्रोंके अथंव्याख्याता हैं, साधुपदोचित क्रियाकलापके करने- 
वाले हैं, धमंध्यानके ध्यात्ता या विशिष्ट अभ्यासी हैं, ज्ञान और दर्शन गुणके 
महान्‌ प्रभावक हैं, धीर-वीर हैं, परीषह ओर उपसर्गोंके सहन करनेवाले हैं एवं 
श्रुतसागरके पारगामी हैं, ऐसे आचायंको में वन्दना करता हूँ । 
दवेताम्बर पट्टावलीमें इन्हें आयंसमुद्रका शिष्य कहा गया है | इसी पढ्टा- 
बलीमें नागहस्तिका परिचय भी प्राप्त होता है। 
वड्ढउ वायगवंसो जसवंसो अज्जणागहत्थीणं । 
वागरण-करणभंगिय-कम्मपयडिपहाणाणं ॥*९ 
जो संस्कृत और प्राकृत भाषाके व्याकरणोंके वेत्ता हैं, करणभंगी अर्थात्‌ 
पिण्डशुद्धि, समिति, भावना, प्रतिमा, इन्द्रियनिरोध, प्रतिलेखन और अभिग्रहकी 
नानाविधियोंके ज्ञाता हैं और कमंप्रकृतियोंके प्रधान रूपसे व्याख्याता हैं, ऐसे 
आयं॑ नागहस्तिका यशस्वी वाचक वंश वृद्धिको प्राप्त हो। इन्हें आये नन्दिल 
क्षपणकका शिष्य बतलाया गया है | 
उक्त दोनों गाथाओंपरसे आयेम॑ंक्षु ओर नागहस्तिके व्यक्तित्वके सम्बन्धमें 
निम्नलिखित निष्कषं फलित होते हैं-- 
२. नन्दिसूत्र पट्टावली, गाथा २८। 
१. नन्दिसूत्रपट्टावली, गाथा ३० । 
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१. ये दोनों आचाय॑ सिद्धान्तके मर्मज्ञ थे । 
२. श्रुतसाग रके पारगामी थे | 
३. सूत्रोंके अथंच्याख्याता थे । 


४. ग॒प्ति, समित्ति और ब्रतोंके पालनमें सावधान तथा परीषह और उपसगगोंके 
सहन करनेमें पटु थे | 

५. वाचक और प्रभावक भी थे | 
समय-निर्णय 

इवेताम्बर पट्टावलियोंमेंसे कल्पसूत्र-स्थविरावली और पद्टावली-सारोद्धा रमें 
तो उक्त दोनों आचार्योंका नाम नहीं मिलता है । अन्य पट्टावलियों मेंसे किसोमें 
केवल आयं॑मंक्षुका नाम और किसीमें आयंनाग हस्तिका नाम आता है | जहाँ 
इन दोनों आचार्यो के नाम हैं, वहां भो बीचमें किसी अन्य आचायंका नाम आ 
गया है] 

यह त्तो निधिवाद है कि पद्ठावलियोंमें उल्लिखित आयंमंक्षु और नागहस्ति 
ही धवला और जयघवलामें उल्लिखित बायंमंक्षु और नागहस्ति हैं | वि० सं० 
१३२७के लगभग घधमंघोषने 'सिरि-दुयमाकाल-समणसंघ-बयं' नामक पढट्टाइली 
संगृहीत की है, जिसमें” वइर' के पश्चात्‌ ही नागहत्थिका नाम आया है। यथा-- 

बीए निवोीस वइरं व नागह॒त्यि च रेवईमित्तं । 
सीहं॑ नागज्ञुणं भूइदिन्नियं कालय॑ं वंदे॥" 

ये बइर, बइर द्वितोय या कल्पसत्र-पट्टावछीके उककोसिय गोन्रीय बदरसेन 
हैं, जिनका समय इसो पट्टा वलीको अवचूरोमें राजगणनासे तुलना करते हुए वीर 
नि० सं० ६१७के पश्चात्‌ बतलाया गया है। 

पुष्पमित्र (दुबंलिका पुष्पमित्र २०॥ तथा राजा नाइड: [१० एवं ६०५ 
शाकसंवत्सर: । अत्रान्तरे वोटिका निगंता | इति ६१७॥ प्रथमोदय: । वायसरेण 
३ नागहस्ति ६९ रेवतिमित्र ५० बंभदीवग सिंह ७८ नागाजुन ७८ | 

पणस॒यरी सयाई तिन्नि-सय-समन्निआईं अदकमऊं | 
विक्कमकालाओ तओ बहुलो (वलभी) भंगो समुप्पन्नो ॥ 

उक्त उद्धरणके अनुसार वोर नि० सं० के ६१७ वर्ष पदचात्‌ वइरसेनका 
काल त्तीन वर्ष और उनके अनन्तर नागहस्तिका काल ६९ बर्ष पाया जाता 
है। कल्पस्‌त्र-स्थविशवलीमें एक वइरको गौतम-गोत्री और दूसरेको उक्‍्कोसी- 


१. पट्टावबलीसमुच्चय पृ० १६ ! 
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यगोत्रो कहा है और उन्हें परस्परमें गुरु-शिष्य बतलाया है; किन्तु अन्य पीछे- 
की पट्टावलियोंमें उनके नामोंके बोच एक दो नाम और जुड़े हुए मिलते हैं । 
प्रथम अज्जवइरके समयका उल्लेख वीर नि० सं० ५८४ बषं पाया जाता है| 
और द्वितोय अज्जवइरका वीर नि० सं० ६१७ पाया जाता है। इन दोनों 
आचार्येसि पूर्व आयंमंक्षुका उल्लेख है तथा इन दोनोंके अनन्तर नागहस्तिका 
निर्देश है। अतः इन चारों आचार्योका समय निम्न प्रकार है-- 


भायंमंक्ष -- ४६४७. वी० नि० 
आयंवज्ञ-- ४९६-५८४ ,, 
आय॑ वज़्सेन-- ६१७-६२० ,, 
आय॑ नागहस्ति--- ६२०-६८९ ,, 


दिगम्बर वाइमसयके अनुसार उक्त दोनों आचार्य यत्तिवृषभके मुरुओर 
गुणघरके शिष्य होनेके कारण गुणधराचायंके समकालीन हैं । 


मथुराके सरस्वती-आल्दोलनके सम्बन्धमें कहा जाता है कि मथुरा संघने 
पुस्तकधारिणी सरस्वतो देवोकी विश्ञाक्त प्रतिमाएँ प्रतिष्ठित को थीं। दूसरी 
शती ई० के पूर्वाद्ध में कुषाण नरेशोंके शासन-कालमें आचार्य नागहस्ति द्वारा 
प्रस्थापित सरस्वती देवोकों जो खण्डित मूति मथुराके कंकाली टीलेसे प्राप्त हुई 
है वह सबसे अधिक प्राचोन है। यह सरस्वततो-आन्दोलन अर्थात्‌ ग्रन्थ लिखनेका 
आन्दोलन ई० पु०.५० से ई० सन्‌ १०० तक रहा है। नागहस्ति या हस्त-हस्ति- 
का नाम मथुराके छशिलालेखमें आया है। अत्त: डा० ज्योतिप्रसादजोने नाग- 
हस्तिको तिथि ई० सन्‌ १३०-१३२ निर्धारित की है ओर आये॑मंक्ष को नाग- 
हस्तिसे पृव॑वर्ती मानकर उनका समय ई० सन्‌ ५० माना है।* 


श्वेताम्बर पट्टावलियोंके आधारपर आयेम॑ंक्षु ओर नागहस्तिके समयमें 
१३० वर्षका अन्तर पड़ता है। अतः वे दोनों समकालीन नहीं हैं; पर दिगम्बर 
उल्लेखोंके अनुसार ये दोनों आचार्य महावीर स्वामीकी परम्पराको २८वीं 
पोढ़ीपर आते हैं जिसका अर्थ है कि वीर नि० सं० सात्तवीं शताब्दी इनका समय 
है। श्वेताम्बर पट्टावलियोंके अनुसार आय॑मंक्षुका काल वोर नि० सं० पाँचवीं 
शत्ताब्दी ओर नागहस्तिका सांतवीं शताब्दी है। धवला और जयघवलामें 
आयंमंक्ष, ओर नागहस्तिका उल्लेख जिस क्रमसे आया है उससे भी यह ध्वनित्त 
होता है कि आयंमंक्ष नागहस्तिसे ज्येष्ठ थे । इसीलिए उनका नाम प्रथम रखा 


॥,. पल परद्यातब $0प7ए८5 ण पफ्राट प्ाइठज ण #जलंला पाते» ९, 4व6. 
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गया है और नागहस्तिका पश्चात्‌! यहाँ यह अवश्य विचारणीय है कि धवला 
एवं जयघवलामें उल्लिखित आयेमंक्ष, और नागहस्ति श्वेताम्बर पट्टावलियोंके 
हो आचार्य हैं तो दोनों परम्पराओंमें इतना अन्तर क्‍यों है ? 


श्रुताभिज्ञता ओर पाब्डित्य 


आयंमंक्ष, और नागहस्ति 'महाकम्मपयडिपाहुड' के ज्ञाता थे। इनसे 
यतिवृषभने 'कसायपाहुड'के सृत्रोंका व्याख्यान प्राप्तकर चूणिसत्रोंकी रचना की 
है | अत्तः ये दोनों आचाय॑ पेज्जदोसपाहुडके भी उत्कृष्ट ज्ञात्ता थे। धवला टोका- 
कार आचाये वोरसेनने आयंमंक्ष, और नागहस्तिके उपदेशका वर्णन करते हुए 
लिखा है कि आयंमंक्ष, ओर नागहस्तिके उपदेश प्रवाहक्रमसे आये हुए थे। 
उन उपदेशको 'पवाइज्जमाण' कहा है। 


“तेसि चेव भयवंत्ाणमज्जमंखु-णागहत्थोणं पवाइज्जंतेणुवएसेण चोहस 
जीवसमासेसु जहण्णुबकस्सपदविसेसिदों अप्पाबहुअदंडओ एत्तो भणिहिदि 
भणिष्यत इत्यथे: ।”"१ 

इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि आचाय॑ वोरसेन उक्त दोनों भाचायोंके 
उपदेशको परम्परासे प्राप्त प्रवाह्ममान कहा है | जो तथ्य आरातीयपरम्परासे 
प्राप्त होते हैं वे ही तथ्य यथाथे कहे जाते हैं ओर उन्हींको प्रवाह्ममान कहा 
ताता है | 

आगे चलकर इसी जिल्दमें आचाय॑ वीरसेनने कषायोंके संयोगके वर्णन- 
प्रसंगमें आयंमंक्ष के उपदेशको “अपवाइज्जमाण” ओर नागहस्तिके उपदेशको 
'परवाइज्जंत' कहा है। बताया है-- 

“एत्तो पवाइज्जंतोवएसमलंविय एदिस्से चउत्थीए सुत्तगाहाए अत्थविहासणा 
कीरदि त्ति वृत्तं होइ | को वुण पवाइज्जंतोवएसो णाम ? वुच्चदे--वुत्तमेदं सब्वा- 
इरियसम्मदो चिरकालमवोच्छिण्णसंपदायकमेणागल्छमाणो जो सिस्सपरंपराए 
पवाइज्जदे पण्णविज्जदे सो पवाइज्जंधावएसो त्ति भण्णदे। अथवा अज्जमंखु- 
भयवंत्ताणमुवएसो एत्थापवाइज्जमाणो णाम | णागहत्यिखवणाणमुवएसो पवा- 
इज्जंत्तओ त्ति घेत्तव्वो ।९ 

जो सब आचार्योंके द्वारा सम्मतत है। चिरकालसे अन्नुटित सम्प्रदायक्रमसे 
चला भा रहा है ओर जो शिष्यपरम्पराके द्वारा प्रवाहित किया जाता है या 
ज्ञापित किया जाता है, वह प्रवाह्ममान उपदेश कहलाता है। आयंमंक्षु 
१. कसामपाहुड, जयघवलाटीका, जिल्द १२, पृ० २३. 

२. कसायपाहुड, जयघवला टीका, जिल्द १२, पृ० ७२. 
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आचायंका उपदेश प्रकृत, कषायसंयोगवर्शन क्रममें अप्रवाह्ममान है ओर नागहस्ति 
क्षमाश्रमणका उपदेश प्रवाद्ममान है | 

उपयुक्त संदर्भसे यह निष्कषं निकलता है कि उपदेशकी दो परम्पराएँ 
विद्यमान थीं | एक 'पवाइज्जंत' और दूसरी 'अपवाइज्जमाण' | वी रसेनने आय॑- 
मंक्षुके उपदेशकों (अपवाइज्जमाण' और नागहस्तिके उपदेशको 'पवाइज्जंत्त' कहा 
है। उपयोगाधिकारकी चतुर्थ गाथाको विभाषा करते हुए चूणिकारने इस 
गाथाकी विभाषाके विषयमें दो उपदेश बताये हैं। एक उपदेशके द्वारा व्याख्यान 
समाप्त करके लिखा है कि अब 'पवाइज्जंत् उपदेशके द्वारा चौथी गाथाकी 
विभाष; करते हैं | साधारणत: आयंमंक्षु ओर नागहस्तिके उपदेशमें कोई अन्तर 
नहीं था; पर वबचित्‌-कदाचित्‌ उपदेश अन्तर रहनेके कारण 'पवाइज्जंत' 
और 'अपवाइज्जमाण' का उल्लेख आया है | 

आय॑मंक्षुका उपदेश “अपवाइज्जमाण' क्यों था, इस सम्बन्धमें श्वेताम्ब्र 
परम्परासे कुछ प्रकाश पड़ता है। इस परम्परामें बताया है कि आचाय॑ आयंम॑क्षु 
विहार करते हुए मथुरापुरी पहुँचे। यहाँ पर श्रद्धालु 'भक्त' और शृश्रषारत 
शिष्योंके व्यामोहके कारण वहीं रहने लगे। रसगारवके वे इतने वशीभूत थे, 
जिससे विहार छोड़क” वहीं रहने लगे । शने: शरने: उनका श्रामण्य शिथिल होने 
लगा और वहीं उन्होंने समाधिमरण प्राप्त किया ।* 
वज्ञ्यद 

'तिलोयपण्णतती में आचाय वज्नयशका उल्लेख है और उन्हें अन्तिम प्रज्ञा- 
श्रमण बताया गया है | लिखा है-- 

पण्णसमणेसु चरिमो वइरजसो णाम ओहिणाणीसु । 
चरिमो सिरिणामो सुदविणयसुसीलादिसंपण्णों ॥* 

यहाँ प्रज्ञाश्रमणोंमें अन्तिम प्रज्ञाअश्मण वज्यश या 'वइरजस'का स्पष्ट 
निर्देश है।यदि थे 'वइरजस' व्वेताम्बर पट्टावलियोंमें उल्लिखित वज्रयश ही हों, 
तो कोई आश्चयं नहीं । त्तत्त्वाथंवात्तिकमें पदानुसारित्व और प्रज्ञामश्रणत्व 
इन दो ऋडद्धियोंको एक ही बुद्धि-ऋद्धिके उपभेद कहा है । षट्खण्डागमके वेदना 
खण्डमें निबद्ध गौत्तम स्वामीकृत मंगलाचरणमें इन दोनों ऋद्धियोंके धारक 
आचार्योको नमस्कार किया है-- 
१, राजेन्द्र अभिधानका 'अज्जमंगु” शब्द । 
२. तिलोयपण्णत्ती ४४१४८० । 
३. त० पृ० १४३ । 
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१. 'णमो पदाणुसारोणं |" 

पदानुसारी ऋद्धिके घारकोंको नमस्कार हो । पदानुधारी बुद्धिके तीन भेद 
हैं--१. पदानुसारो बुद्धि, २. प्रतिसारी बुद्धि और ३. तदुभयसारी बुद्धि। जो 
बुद्धि बीजपदके अधस्तन पदोंको बीजपदस्थित हेतुरूपसे जानती है वह पदानु- 
सारी बुद्धि है। जो उसके विपरीत उससे उपरिम पदोंको ही जानती है वह 
प्रतिसारी बुद्धि कहछाती है। जो उक्त बीजपदके पाश्वेभागोंमें स्थित पदोंको 
नियमसे अथवा बिना नियम भी जानती है उसे तदुभयसारा बुद्धि कहते हैं । 


२ 'णरों फण्णसमणाणं'* 

प्रज्ञाअमणोंको नमस्कार हो | प्रज्ञा चार प्रकारकी होती है--१. औत्पत्ति- 
की, २. वेनयिकी, ३. कमंज। और ४. पारिणामिकी । जो पुव॑जन्मसम्बन्धी 
चार प्रकारकी निमंलबुद्धिके बलसे विनयपुवंक बारह अंगोका अवधारण, 
पठन, श्रवण आदि करते हैं वे और्पत्तिका प्रज्ञाश्रमण कहलाते हैं। छः मासके 
उपवाससे कृश होते हुए भी अपनी वुद्धिके प्रभा+से चौदह॒पुर्वोके विषयका भी 
उत्तर देते हैं तथा विनयपुवंक बारह अंगोंको पढ़ते हैं उन्हें वेनयिकी प्रज्ञाअ्रमण 
कहते हैं। परोपदेशसे उत्पन्न बुद्धि भी वेनयिकी श्रज्ञा कहलाती हैं। गुरु 
उपदेशके बिना तप्दचरणके प्रभावसे जो बुद्धि उत्पन्न होती है उसका नाम 
कमंजा प्रज्ञा है। जातिबिशेषसे उत्पन्न हुई बुद्धि पारिणामिकी कहलाती है । 

इस प्रकार तिलोयपण्णत्तोके अनुसार वज्भयश एक बड़े आचार्य हुए हैं, 
जो प्रज्ञाश्रमण ऋद्धिके धारक थे और जिनका बड़ी श्रद्धासे नामोल्लेंख किया 
जाता था | 


समय-निर्धारण 

आचाय॑ वज्ञयश' या 'वइरजस' उनका उल्लेख करनेवाले आचाय॑ यत्ति 
वृषभके पुव॑वर्त्ती हैं | 
चिरन्तनाचायं 

चिरन्तनाचायंका उल्लेख जयघवलाटीकामें प्राप्त होता है । इसमें 
बताया है-- 
“मेदाभावादो चिरंतणाइरियवबक्खाणं पि एत्थ अप्पणो पढमपुढविवक्‍्खाणसमाणं ३ |” 
१. वेदनाखण्ड, कृति अनुयोग द्वार, सूत्र ८ । 
२. पट्खण्डागम, वेदनाखण्ड, कृति अनुबोगद्रार, सूत्र १८ । 
३. जयधवला, भाग १, पृ० ५३४। 
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अर्थात्‌ चिरंतनाचायेका व्याख्यान प्रथम पृथ्वीके समान है। चिरन्तना- 
चायंका एक अन्य उल्लेख ओर प्राप्त होता है, जिसमें उन्हें चिरन्तन व्याख्या- 
ताचाये कहा गया है-- 

“संपहि चिरंतणवकक्‍्खाणाइरियाणमप्पाबहुअं वत्तइस्सामो ।”* 

इनका समय वष्पदेवाचायंसे कुछ पूवं होना चाहिये। “कसायपाहुड” पर 
चर्णिसृत्रोंक पदचात्‌ उच्चारणवृत्ति-पद्धतेकि आधार पर तुम्बलूराचायने षट्‌- 
खण्डागमके प्रारंभिक पाँच खण्डों पर तथा “'कषायपाहुड' पर ८४००० इलोक 
प्रमाण चड़ामणि नामकी टीका रची | शामकुण्डाचार्यने पद्धति नामक टीका 
१२००० इलोक प्रमाण लिखी | बताया है-- 


“चतुरधिकाशीतिसहस्रग्रन्थ रचनाया युक्ताम्‌ । 
कर्णाटभाषया5कृत महतीं चूडामणि व्याख्याम्‌ ॥* 
“प्राकृतसंस्कृतकर्णाटभाषया पद्धति: परा रचिता ॥३ 


चणिसूत्रकार यतिवृषभ और उनको रचनाएँ 


जयधवला टोीकाके निर्देशानुसार आचार्य यतिवृषभने आयंमंक्षु और नांग- 
हस्तिसे कसायपाहुडको गाथाओंका सम्यक्‌ प्रकार अध्ययनकर अथं अवधारण 
किया और कसायपाहुडपर चूणिसूत्रोंकी रचना की । जयधवलामें वृत्तिसूत्रका 
लक्षण बताते हुए लिखा है-- 

“सुत्तस्सेव विवरणाए संखित्तसदरयणाए संगहियसुत्तासे सत्याए वित्तिसुत्तवव- 
एसादो ।” 

मर्थात्‌ जिसकी शब्दरचना संक्षिप्त हो और जिसमें सूत्रगत अशेष अर्थोंका 
संग्रह किया गया हो ऐसे विवरणको वृत्तिसूत्र कहते हैं | 

जयधवलाटीकमें अनेकस्थलोंपर यत्तिवृषभका उल्लेख किया है | लिखा है-- 

“एवं जइवसहाइरियदेसामासियसुत्तत्यपरूवणं काऊण संपहि जइवसहा- 
इरियसूचिदत्थमुच्चा रणाए भणिस्सामो ।”* 

अर्थात्‌ यतिवृषभ आचायं द्वारा लिखे गये चृणिसृत्रोंका अवलम्बन लेकर 
उक्ताथ॑ प्रस्तुत किया गया । 





जयघवला भाग १, पृ० ५३२ । 
इन्द्रनन्दि श्रुतावतार, पद्म १६६ । 
वही, पद्य १६४ । 

कसायपाहुड, भाग २, पु० १४ । 
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इन उद्धरणोंसे स्पष्ट है कि यतिवुषभने चण्णिसृत्रोंकी रचना संक्षिप्त शब्दा- 
बलीमें प्रस्तुत कर महान्‌ अर्थो निबद्ध किया है। यदि आचाय॑ यतिवृषभ 
चूणिसृत्रोंकी रचना न करते, तो बहुत संभव है कि कसायपाहुडका अर्थ हो स्पष्ट 
न हो पाता। अतः दिगम्बर परम्परामें चृणिसृत्रोंके प्रथथ रचयिता होनेके 
कारण यतिवृषभका अत्यधिक महत्त्व है। चूणिसृत्रकी परिभाषापर षट्खण्डागमकी 
धवलाटोकासे भी प्रकाश पड़ता है। वीरसेन आचार्यने षट्खण्डाग्रमके सृत्रोंको 

“चुण्णिसुत्त' कहा है। यहां उन्हीं यू त्रोंकी चूणिसूत्र कहा है जो गाथाके 
व्याख्यानरूप हैं | वेदनाखण्डमें कुछ गाथाएँ भी आती हैं जो व्याख्यानरूप हैं । 
धवलाकारने उन्हें चूणिसूत्र कहा है। 

घवलाकारने यतिवुषभाचायंके चणिसत्रोंको वृत्तिसृत्र भी कहा है। वृत्ति- 
सत्रका पुव॑में लक्षण लिखा जा चुका है। श्वेताम्बर परम्परामें चूणिपदको 
व्याख्या करते हुए लिखा है-- 

अत्यबहुल॑ महत्थं हेउ-निवाओवसग्गगंभीरं | 
बहुपायमवोच्छिन्नं गय-णयसुद्धं तु चुण्णपयं ॥ 

अर्थात्‌ जिसमें महानु अर्थ हो, हेतु, निषात और उपसरग्गसे युक्त हो, गम्भीर 
हो, अनेकपद समन्वित हो, अव्यवच्छिन्न हो और तथ्यकी दृष्टिसे जो धारा- 
प्रवाहिक हो, उसे चूणिपद कहते हैं । 

आशय यह है कि जो तो्थंकरकी दिव्यध्वनिसे निस्सृत बीजपदोंका अर्थो- 
दूघाटन करनेमें समर्थ हो वह चणिपद है। यथार्थंतः चूणिपदोंमें बीजसूृत्रोंको 
विवृत्त्यात्मक सूत्र-रूप रचना को जाती है और तथ्योंको विशेषरूपमें प्रस्तुत 
किया जाता है । 

यहाँ यह ध्यातव्य है कि इवेताम्बर परम्पराकी चूणियोंसे इन चूणिसत्रोंकी 
शेली और विषयवस्तु बहुत भिन्‍न है। यतिवृषभ द्वारा विरचित चूशिसूत्र 
कहलाते हैं, चरणियाँ नहीं। इसका अथं यह है कि यतिवृषभके च्‌णिसूत्रोंका 
महत्त्व 'कसायपाहुड' की गाथाओंसे किसी तरह कम नहीं है। गाथासूत्रोंमें 
जिन अनेक विपयोंके संकेत उपलब्ध होते हैं, चणिसत्रोंमें उनका उद्घाटन 
मिलता है। अत्त: 'कसायपाहुड' ओर चूणिसूत्र' दोनों ही आगमविषयकी दृष्टिसे 
महत्त्वपूर्ण हैं । 
१. एदस्स गाहासुत्तस्स विवरणभावेण रचिदउवरिमचुण्णिसुत्तादो । 

“-पट्खण्डामम, पुस्तक १२, पृ० ४१ । 





२. अभिधान राजेन्द्र, चच्णपद । 
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आचाय॑ वीरसेनके उल्लेखानुसार चणिस॒त्रकारका मत 'कसायपाहुड' ओर 
'घट्खण्डागम' के मतके समान ही प्रामाणिक एवं महत्त्वपूर्ण है। वि० की ग्यारहवीं 
शताव्दोमें ,आचायं नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवरत्तीनि 'लब्धिसार' नामक ग्रन्थमें 
पहले यतिवृषभके मतका निर्देश किया है। तदनन्तर भत्तनलिके मतका। 
इससे स्पष्ट है कि यतिवृषभके चूणिसूत्र मूलग्रन्थोंके समान ही महत्त्वपुणं और 
उपयागी थे । 


यह सत्य है कि यतिवृषभाचार्यका व्यक्तित्व आगमब्याख्याताकी दृष्टिसे 
अत्यधिक है। इन्होंने आनुपूर्वी, नाम, प्रमाण, वक्‍तव्यता और अर्थाघिकार इन 
पाँच उपक्रमोंकी दृष्टिसे सृत्ररूप अर्थोद्घाटन किया है। यतिवृषभ विभाषा- 
सूत्र, अवयवार्थ एवं पदच्छेदपूवंक व्याख्यान करते गये हैं । 

चूणिसूत्रकार यतिवृषभके व्यक्तित्वमें निम्नलिखित विशेषताएँ उपलब्ध 
होती हैं-- 

१. यत्तिवृषभ आठवें कमंप्रवादके ज्ञाता थे। 

२. नन्दिसत्रके प्रमाणसे ये कमंप्रकृतिके भी ज्ञाता सिद्ध होते हैं । 

३. आयंमंक्षु और नागहस्तिका शिष्यत्व इन्होंने स्वीकार किया था । 

४. आत्मसाधक होनेके साथ ये श्रताराघक हैं । 

५. घवला और जयधवलामें भुतबलि और यतिवृषभके मतभेद परिलक्षित 

ते हैं । 

मे हू व्यक्तित्वकी महनीयताकी दृष्टिसे यतिवृषभ भूत्तनलिके समकक्ष हैं | 
इनके मतोंकी मान्यता सावंजनोन है । 

७. चुणिसत्रोंमें यतिवृषभने सृत्रशेलीको प्रतिबिम्बित किया है। 

८. परम्परासे प्रचलित ज्ञानको आत्मसात्‌ कर चूरशिसूत्रोंकी रचना को 
गई है। 

९. यतिवुषभ आममतवेत्ता तो थे, ही पर उन्होंने सभी परम्पराओंमें प्रचलित 
उपदेशशेलोका परिज्ञान प्राप्त क्रिया और अपनी सक्ष्म प्रतिभाका चूणिसत्रोंमें 


उपयोग किया । 


समय-निर्णय 

चणिसूत्रकार आचार यतिवृषभके समयके सम्बन्धमें विचार करनेसे ज्ञात 
होता है कि ये षट्खण्डागमकार भूतबलिके समकालीन अथवा उनके कुछ ही 
उत्तरवर्त्ती हैं। कुन्दकुन्द तो इनसे अवश्य प्राचीन हैं। बताया गया है कि 
प्रवच्चनवात्सल्यसे प्रेरित होकर इन्होंने गुणघरके 'कसायपाहुड” पर चूणि- 
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सृत्रोंकी रचना की | यतिवृषभके ग्रन्थों के अवलोकनसे यह ज्ञात होता है कि 
इनके समक्ष षट्खण्डागम, लोकविनिश्चय, संगाइणी ओर लछोकविभाग (प्राकृत) 
जैसे ग्रन्थ विद्यमान थे । इन ग्रन्थों का सम्यक्‌ अध्यंयनकर इन्हो ने चूणिसृत्रो को 
रचना की । 


“तिलोयपण्णत्तो में -- 
“जलूसिहरे विक्‍्खंभो जलणिहिणो जोयणा दससहस्सा । 
एवं संगाईणिए लोयविभाएं विणिदिद्रं ॥ 
लोयविणिच्छय-गंथे लोयविभागम्मि सब्वसिद्धाणं । 
ओगाहण-परिमाणं भणिदं॑ किचूण चरिमदेहसमो ॥””* 
इन गाथाओंमें लोकविभागका उल्लेख आया है। यह लोकविभाग ग्रन्थ 
संभवत: आचाय॑ सबंनन्दि द्वारा विरचित होना चाहिए। पर यतिवृषभके 
समक्ष यहो लोकविभाग था, इसका कोई निरचय नहीं। लोकानुयोगके ग्रन्थ 
प्राचीन हैं ओर संभवत: यंतिवृषभके समक्ष कोई प्राचीन छोकविभाग रहा 
होगा । इन सव्ेनन्दिने काञचोके राजा सिहवर्माके राज्यके बाइंसवें वर्षमें 
जब शनिश्चर उत्तराषाढ़ा नक्षत्र पर स्थित था, बृहस्पति वृष राशिमें और 
चन्द्रमा उत्तराफाल्गुणी नक्षत्रमें अवस्थित था; इस ग्रन्थकी रचना की | यह्‌ 
ग्रन्थ शक सं० ३८० ( वि० सं० ५१५ ) में पाणराष्ट्रके पाटलिक प्राममें पुरा 
किया गया । सर्वंनन्दिके इस लछोकविभागका निर्देश सिहसूर्यके संस्कृत लोक- 
विभागकी प्रशस्तिमें पाया जाता है | 
वेदवे स्थिते रबिसुते वृषभे च जीोवे 
राजोत्तरेष सितपक्षमुपेत्य चन्द्रे | 
ग्रामे च पाटलिकनामनि पाणराष्ट्रे 
शास्त्र पुरा लिखितवान्‌ मुनिसवंनन्दी ॥। 
संवत्सरे तु द्वाविशे काञज्चीशः सिहवमंण:। 
अशीत्यग्रे शकाब्दानां सिद्धमेतच्छतत्रये ॥* 
इस प्रशस्तिसे आचायं जुगलकिशोर मुख्तारने यह निष्कर्ष निकाला है कि 
सिहसू्यंका यह लोकविभाग सबंनन्दिके प्राकृत लोकविभागका अनुवादमात्र 
है। उन्होंने भाषाका परिवत्तंन ही किया है, मौलिक कुछ नहीं लिखा । पर इस 
लोकविभागके अध्ययनसे उक्त निष्कषं पूर्णतया निर्भ्रान्त प्रतीत नहीं होता; 


१. तिलोयपण्णत्तीकी गाथाएँ, पुरातन जैन वाक्यसूचीकी प्रस्तावना पु० ३१ पर उद्धृत । 
२. लोकविभाग, जैन संस्कृति संरक्षक संघ, शोलापुर, सन्‌ १९६२, ११।५२-५३ 
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क्योंकि सिहसुयंके प्रकाशित इस लोकविभागमें 'तिलोयपण्णत्ती', 'हरिवंश' 
एवं “आदिपुराण” आदि ग्रन्थोंका आधार भी प्राप्त होता है। संस्कृत-छोक 
विभागके पठ्चम विभाग सम्बन्धी ३८वें पद्यसे १३७वें पद्यका कुल चौदह कुल- 
करोंका प्रतिपादन आदिपुराणके इलोकों या इलोकांशों द्वारा किया गया है । 
इसी प्रकार 'तिलोयपण्णत्ती'की अपेक्षा वातवलयोंके बिस्तारमें भी नवीनता 
प्रदशित की गई है। 'तिलोयपण्णत्तो' मेंत्तीनों वात्तवलयोंका विस्तार क्रमश: 
१९, १६ए०वं १११ कोश निर्दिष्ट किया है; पर सिहसू्ंने दो कोश, एक और 
१५७५ धनुष बतलाया है। इसी प्रकार 'तिलोयपण्णत्ती 'में 'ज्योतिषियों के नगरों- 
का बाहुल्‍य और विस्तार समान कहा गया है, पर इस ग्रन्थमें उसका कथन नहीं 
किया है। इस प्रकार संस्कृत लोकविभागके अन्तरंग अध्ययनसे ऐसा प्रतीत 
होता है कि प्रस्तुत ग्रन्थ सवंनन्दिके लोकविभागका अनुवादसात्र नहीं है । 
यह संभव है कि सर्वंनन्दिने कोई लोकविभाग सम्बन्धी ग्रन्थ लिखा हो और 
उसका आधार ग्रहणकर सिहसूयंने प्रस्तुत लोकविभागकी रूप-रेखा निर्धा- 
रित की हो । 'तिलोयपण्णत्ती'में 'संगाइणी' और 'लोकविनिश्चिय' जैसे ग्रन्थोंका 
भी निर्देश आया है। हमारा अनुमान है कि सिंहसुर्यके लोकविभागमें भी 
“तिलोयपण्णत्तो के समान ही प्राचीन आचार्योके मतोंका ग्रहण किया गया है । 
सिहसूर्यका मुद्रित लोकविभाग वि० सं० की ग्यारह॒वीं झताब्दोकी रचना है। 
अत: इसके पुव॑ 'तिलोयपण्णत्ती'का लिखा जाना स्वतः सिद्ध है। कुछ लोगोंने 
यह अनुमान किया है कि सर्वनन्दिकि लोकविभागका रचनाकार विक्रमकी 
पाँचवीं शताब्दी है। अतः यत्तिवृषरभका समय उसके बाद होना चाहिए। पर 
इस सम्बन्धमें हमारा विनम्र अभिमत यह है कि यतिवृषभका समय इत्तनी दूर 
तक नहीं रखा जा सकता है। 


आचाये यतिवृषभने अपने 'तिलोयपण्णत्तो' ग्रन्थमें भगवान्‌ महावीरके 
निर्वाणसे लेकर १००० वर्ष त्तक होने वाले राजाओंके कालका उल्लेख किया है। 
अतः उसके बाद तो उनका होना संभव नहीं है। विशेषावश्यकभाष्यकार 
द्वेताम्बराचायं श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने अपने विशेषावश्यकभाष्यमें चूणि- 
सूत्रकार यतिवृषभके आदेश--कषायविषयक मतका उल्लेख किया है और विश्े- 
घावश्यकभाष्यकी रचना शक संवत्‌ ५३१ (वि० सं० ६६६) में होनेका उल्लेख 
मिलता है। अत: यत्तिवृषभका समय वि० सं० ६६६ के परचात्‌ नहीं हो सकता | 


आचार्य यतिवृषभ पृज्यपादसे पूव॑वरत्तों हैं। इसका कारण यह है कि उन्होंने 
अपने सर्वार्थ सिद्धि ग्रन्थमें उनके एक मत्तविशेषका उल्लेख किया है-- 
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“अथवा येषां मते सासादन एकेन्द्रियेष नोत्च्यते तन्मतापेक्षया द्वादशमागा 
न दत्ता |” 

अर्थात्‌ जिन आचार्योंके मतसे सासादनगृणस्थानवर्त्ती जोव एकइन्द्रिय 
जीवोंमें उत्पन्न नहीं होता है उनके मतको अपेक्षा ३३ भाग स्पर्शनक्षेत्र नहीं 
कहा गया है। यहाँ यह ध्यातव्य है कि सासादन गुणस्थानवाला मरण कर 
नियमसे देवोंमें उत्पन्न होता है। यह आचाय॑ यतिवृषभका हो मत है। लब्धि- 
सार-क्षपणासा रके कर्ता आचाय॑ नेमिचन्द्रने स्पष्ट शब्दींमें कहा है-- 


जदि मरदि सासणो सो णिरय-तिरिक्खं णरं ण गच्छेदि । 
णियमादेवं गच्छदि जइवसहमुर्णिंदवयणेणं ॥*९ 

अर्थात्‌ आचार्य यतिवृषभके वचनानुसार यदि सासादनगुणस्थानवर्ती जीव 
मरण करता है तो नियमसे देव होता है । 

आचाय॑ यतिवृषभने चूणिसत्रोंमें अपने इस मतको निम्न प्रकार व्यक्त 
किया है-- 

आसाणं पुण गदो जदि मरदि, ण सक्‍को णिरयगदि तिरिक्खग्दि मणुस- 
गदि वा गंतुं । णियमा देवगर्दि गच्छदि ।”3 

इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि आचाय॑ यतिवृषभ पृज्यपादके पूव॑वर्त्ती हैं और 
आचाये पृज्यपादके शिष्य वज्ञनन्दिने वि० सं० ५२६ में द्रविडसंघकी स्थापना 
को है । अतएवं यतिवृषभका समय वि० सं० ५२६ से पूर्व सुनिश्चित है । 

कितना पूव॑ है, यह यहाँ विचारणीय है। गुणधर, आयेमंक्षु और नागहस्ति- 
के समयका निर्णय हो जानेपर यह निश्चितरूपसे कहा जा सकता है कि यति- 
वृषभका समय आयंमंक्षु ओर नागहस्तिसे कुछ हो बाद है। 

आधुनिक विचारकोंने 'तिलोयपण्णत्ती” के कर्त्ता यत्तिवुषभके समयपर 
पूर्णतया विचार किया है । पंडित नाथूराम प्रेमी और श्री जुगल- 
किश्योर मुख्तारने यतिवृषभका समय लगभग पाँचवीं शत्ताब्दी माना है। डा० 
ए० एन० उपाध्येने भी प्रायः इसी समयको स्वीकार किया है। पं० फूल- 
चन्द्रजी सिद्धान्तशास्त्रीने बतंमान त्तिकोयपण्णत्तोके संस्करणका अध्ययन 
कर उसका रचनाकाल वि० की नवीं शताब्दी स्वीकार किया है। पर यथार्थतः 

यत्तिवृषभका समय अन्‍न्त:साक्ष्के: आधारपर नागहस्तिके थोड़े अनन्तर सिद्ध 


१. सर्वार्थसिद्धि । 
२. लब्धघिसार-क्षपणासार गाथा संख्या ३४६। 
३. कसायपाहुड, अधिकार १४, सूत्र ५४४ । 
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होता है। यतिवृषभने तिलोयपण्णत्तोके चतुर्थ अधिका रमें बताया है कि भगवान्‌ 
महावी रके निर्वाण होनेके पदचात्‌ ३ वर्ष, आठ मास और एक पक्षके व्यतीत 
होनेपर पञ्चम काल नामक दुषम कालका प्रवेश होता है। इस कालमें वीर 
नि० सं० ६८३ तक केवली, श्रुतकेवलो और पृव॑धारियोंकी परम्परा चलती है। 
वीर-निर्वाणके ४७१ ? वर्ष पश्चात्‌ शक राजा उत्पन्न होता है। शकोंका राज्य- 
काल २४२ वं बतलाया है ।" इसके पदचात्‌ यत्तिवृषभने गुप्तोंके राज्यकालका 
उल्लेख किया है। और इनका राज्यकाल २५५ वर्ष बतलाया है। इसमें ४२ 
वर्ष समय कल्किका भी है। इस प्रकरणके आगेवाली गाथाओंमें आन्ध्र, गुप्त 
आदि नृपतियोंके वंशों और राज्यवर्षोंका निर्देश किया है। इस निर्देशपरसे 
डा० ज्योतिप्रसादजीने निष्कर्ष निकालते हुए लिखा है--* 

आचाय॑ यतिवृषभ ई० सन्‌ ४७८, ४८३, या ई० सन्‌ ५०० में वतंमान 
रहते, जैसा कि अन्य विद्वानोंने माना है, तो वे गुप्तवंशके ई० सन्‌ ४३१ में 
प्रमाप्तिको चर्चा नहीं करते । उस समय (ई० सन्‌ ४१४-४५५ ई०) कुमारगुप्त 
प्रथमका शासनकाल था, जिसका अनुप्तरण उसके वीर पुत्र स्कन्दग॒प्त (ई० 
४५५-४६७) ने किया | इतिहासानुसार यह राजवंश ५५० ई० सन्‌ तक प्रत्ति- 
छित रहा है। 'तिलोयपण्णत्ती” की गाथाओ' द्वारा यह प्रकट होता है कि 
गुप्तवंश २०० या १७६ ई० सन्‌ में प्रारम्भ हुआ | यह कथन भी प्रान्तिमूलक 
प्रतीत होता है क्योंकि इसका प्रारम्भ ई० सन्‌ ३१९-३२० में हुआ था । इस 
प्रकार गुप्तवंशके लिए कुछ समय २३१ ब्ष या २५५ वर्ष यथार्थ घटित होता 
है। शकोंका राज्य निश्चय हो वीर नि० सं० ४६१ (ई० पू० ६६) में प्रारंभ हो 
गया था और यह ई० सन्‌ १७६ तक वर्तमान रहा। ई० सन्‌ ७५वीं शतीका 
लेखक अपने पूव॑के नाम या कालके विषयमें भ्रान्ति कर सकता है; पर समसा- 
मयिक राजवंशोंके कालमें इस प्रकारकी भ्रान्ति संभव नहीं है । 

अत्तएव इतिहासके आलोकमें यह निस्संकोच माना जा सकता है कि 
'तिलोयपण्णत्ती” की ४॥१४७४-१४९६ और ४।१४०९-१५०३ तथा उसके आगे- 
की गाथाएँ किसी अन्य व्यक्ति द्वारा निबद्ध की गई हैं | निश्चय ही ये गाथाएँ 
ई० सन्‌ ५०० के लगभगकी प्रक्षिप्त हैं । 

'तिलोयपण्णत्ती का प्रारम्भिक अंशरूप सैद्धान्तिक तथ्य मूलतः: यतिवृषभ- 
के हैं, जिनमें उन्होंने महावीर नि० सं० ६८३ या ७०३ (ई० सन्‌ १५६-१७६) 
१. “णिव्वाणगदे वीरे चउसदइगिसट्टिवासविच्छेदे । 

जा दो यसगणरिदो रज्जं बंसस्स दुसयबादाला ॥” --तिलोयपण्णत्ती ४॥१५०३। 
२. फट [ब्ना॥8 50प्राटटड ० (6 फ्रांष।0ए ण॑ शक्षैवटंटा( ए्त9, 9- 440-44. 
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तककी सूचनाएँ दी हैं। 'तिलोयपण्णत्ती” के अन्य अंशोंके अध्ययनसे यह प्रतीत 
होता है कि यतिवृषभ द्वारा विरचित इस ग्रन्थका प्रस्तुत्त संस्करण किसी अन्य 
आचाय॑ने सम्पादित किया है। यही कारण है कि सम्पादनकरत्तसि इतिहास 
सम्बन्धी कुछ अआन्तियाँ हुई हैं। यतिवृषभका समय शक सं० के निर्देशके आधा र- 
पर 'तिलोयपण्णत्तो'के आलोकमें भी ई० सन्‌ १७६ के आसपास सिद्ध होता है | 

यतिवृषभ अपने युगके यशस्वी आगमज्ञाता विद्वान थे। ई० सन्‌ सातवों 
शतोके तथा उत्तरवर्त्तों लेखकोंने इनको मुक्तकण्ठसे प्रशंसा की है | इनके गुरुओं - 
के नामो'में आयंमंक्षु और नागहस्तिको गणना है। ये दोनों आचाय॑ श्वेता- 
म्बर और दिगम्बर परम्पराओंद्वारा समानरूपसे सम्मानित थे । आयंमंक्ष॒का 
समय ई० सन्‌ प्रथम झताब्दो और नागहस्तिका समय ई० सन्‌ १००-१५० तक 
माना गया है। यतिवृषभ नागहस्तिके अन्तेवासी बताये गये हें । अतः यह 
संभव है कि “चूणिसूत्रों' को रचनाके पदचात्‌ 'तिलोयपण्णत्ती' को रचना इन्होंने- 
को । मथुरामें संचालित सरस्वतो-आन्दोलनका प्रभाव इनपर भी रहा हो और 
ये भी ई० सन्‌ १५०-१८० तक सम्मिलित रहे हों, तो इसमें कोई आइचय॑ 
नहीं। इन्होंने ग्रन्थरूपमें सरस्वतीका अवतरण कर परम्पराको जीवित 
रखा है। 

'तिलोयपण्णत्तो” के वर्तमान संस्करणमें भी कुछ ऐसो गाथाएँ समादविष्ट हैं 
जो आचाय॑ कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंमें पाई जाती हैं । इस समतासे भी उनका समय 
कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ आता है । 

विचारणोय प्रश्न यह है कि यत्तिवृषभके पूर्व यदि 'महाकर्मं प्रकृति प्राभृत' 
का ज्ञान समाप्त हो गया होता, तो यतिवृषभको कर्मप्रकृत्तिका ज्ञान किससे 
प्राप्त होता ? अतः यतिवृषभका स्थिति-काल ऐसा होना चाहिए, जिसमें 'कमं- 
प्रकृत्तिप्राभृत' का ज्ञान अवशिष्ट रहा हो । दूसरी बात यह है कि 'पट्खण्डागम' 
ओर “कषायप्राभृत' में अनेक तथ्योंमें मतमेद है और इस मतमेदको तन्त्रा- 
न्तर कहा है। घवला और जयघवलामें भूतनलि और यतिवृषभके मतभेदकी 
चर्चा आई है । इससे भी यत्तिवृषमको भतबलिसे बहुत अर्वाचीन नहों माना 
जा सकता है। 


रचनाएं 


निविवादरूपसे यतिवृषभकी दो हो क्ृतियाँ मानो जातो हैं--१. 'कसाय- 
पाहुड' पर रचित '“चूणिसूत्र' और २. 'तिलोयपण्णत्ती'। तिलोयपण्णत्तोकी 
अन्तिम गाथामें चूणिसृत्रका उल्लेख आया है। बताया है-- 
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चुण्णिसखूवट्रक्करण सरूवपमाण होइ कि जत्तं । 
अट्टुसहस्सपमाणं तिलोयपण्णत्तिणामाए ॥' 
इससे स्पष्ट है कि 'तिछोयपण्णत्ती” में चूणिसत्रोंकी संख्या आठ हजार 
मानी है। पर इन्द्रनन्दिके 'श्रुतावतार' के अनुसार चूणिसत्रोंका परिमाण छः 
हजार इलोक प्रमाण है; पर इससे यह स्पष्ट नहीं होता कि चूणिसूत्र कितने 
थे । जयधवलाटोकासे इन सूृत्रोंका प्रमाण ज्ञात किया जा सकता है। सूत्रसंख्या 
निम्न प्रकार है-- 


अधिका रनाम सूत्रसंख्या अधिका रनाम सूत्रसंख्या 
प्रेयोद्रेंषविभकति ११२ वेदक ६६८ 
प्रकृतिविभकति १२९, उपयोग ३२१ 
स्थितिविभक्ति २४०७ चतुःस्थान र५ 
अनुभागविभक्ति श्टय व्यंजन २ 
प्रदेशविमक्ति २०२ दर्शनमोहोपश्ामना._ १४० 
क्षोणाक्षीणाधिकार १४२ दर्शंनमोहक्षपणा १२८ 
स्थित्यन्तिक १०६ संयमासंयमलब्धि ९० 
बन्धक ११ संयमलब्धि 5 
प्रकृतिसंक्रमण २६५ चारित्रमोहोपशामना ७०६ 
स्थितिसंक्रमण ३०८ चारित्रमोहक्षपणा. १५७० 
अनुभागसंक्रमण प्‌द० पृश्चिमस्कन्ध प्र 
प्रदेशसंक्रमण _३४० । 

३२४१ ३७६८ 


कुल २२४१ + ३७६८ < ७००९, 
चुणिसुजका रले प्रत्येक पदको वोजपद भानकर व्याख्यारूपमें सुतओंकी 
रचना को हूँ। इन्होंने अर्थबहुल पदों द्वारा प्रमेयका प्रतिपादन किया है । 
आचाय॑ वोरसेनके आधारपर चूणिसत्रोंको सात वर्गोमें विभवत किया जा 
सकता है-- 
१. उत्थानिकासत्र--विषयको सूचना देने वाले सूत्र । 
२. अधिकारसत्र--अनुयोगद्वारके आरम्भमें लिखे गये अधिकारबोघक- 
लू 
रे. शंका सत्र--विषयके विवेचन करनेके हेतु शंकाओंको प्रस्तुत करने 
वाले सत्र । 


१. तिलोयपण्णत्ती, दूसरी जिल्द, पृ० ८८२, गाया ७७ | 
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४. पृच्छासत्र-वकक्‍्तव्यविशेषको जिज्ञासा प्रकट करने वाले सत्र । 

५. विवरणसूत्र--विषयका विवेचन या व्याख्यान करनेवाले सूत्र । 

६. समपंणसूत्र--उच्चा रणाचार्यों द्वारा व्याख्यान करनेके हेतु समर्पित सूत्र । 

७. उपसंहा रसूत्र--प्रकृत विपयका उपसंहार करनेवाले सूत्र । 

चुणिसूत्रोंमें प्रयुक्त 'भणियव्या', 'णेंदव्वा', 'कायव्वा', 'परूवेयव्वा' आदि 
पद इस बातके द्योतक हैं कि उच्चा रणाचार्य इस प्रका रके पदोंका अर्थबोध कराते 
थे। चूथणिकार यतिवृषभ जिस अथथंका व्याख्यान विस्तारभयसे नहीं कर सके 
उनके व्याख्यानका दायित्व उन्होंने उच्चारणाचार्यों या व्यास्यानाचार्यों पर 
छोड़ा है। निश्चयत्: चूणिसू त्रकारने 'कसायपाहुड' के गम्भीर अथंको बड़े ही 
सुन्दर और ग्राह्मरूपमें निबद्ध किया है। गाथासूत्रोंमें जिन अनेक विषयोंके 
सकंत दिये गय है उनका प्रतिपादन चृणिसृत्रोंमें किया गया हू । चुणिसृत्रकारने 
अपने स्वतन्त्र मत्तका भी यत्र तत्र प्रतिपादन किया है । इन्होंने चांणसृत्रमें जिन 
१५ अर्थाधिका रोंका निर्देश किया है. उनमें गुणधर द्वारा निर्दिष्ट अर्थाधिकारोंसे 
अन्तर पाया जाता है । जयववलामें विवेचन करते हुए लिखा है कि गुणधर 
भट्टारकके द्वारा कहे गये १५ अधिका रोंके रहते हुए इन अधिकारोंको अन्य- 
रूपमें प्रतिपादन करनेके कारण गुणधर भट्टारकके यतिवुषभ दोष-दर्शक क्यों 
नहीं कहलाते ? वोरसेन स्वामीने लिखा है कि यतिवृषभने गुणधराचायंके द्वारा 
कहे गये अधिकारोंका निषेध नहीं किया; किन्तु उनके कथनको ही प्रकारान्तरसे 
व्यक्त किया है। गुणधर द्वारा कथित १५ आधिकारोंका अथ॑ं यह नहीं है कि ये 
ही अधिकार हां सकते हैं, अन्य तरहसे वर्णन नहों हो सकता । चुणिसत्रका रने 
निम्नलिखित १५ अधिका रोंका कथन किया है-- 

१. प्रेयोह्ेष 
. प्रकृति-स्थिति-अनुभाग-प्रदेश-क्षोण-स्थित्यन्तक 

बन्धक 

संक्रम 
- उदयाधिकार 
- उदीर्णाषिकार 
- उपयोगधिकार 
- चतु:स्थानाधिकार 
९. व्यज्जनाधिकार 
१०. दर्शंनमोहनीय उपशमनाधिका र 
११. दर्शनमोहनीयक्षपणांधिका र 


& 6 (0८८ «€ ०.० 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ८९ 


१२. देशविरति-अधिका र 

१३. चारित्रमोहनीयउपशमनाधिकार 
१४. चारित्रमोहनीयक्षपणाधिकार 
१५. अद्धापरिमाणनिर्देशकअधिका र 


'कसायपाहुड' की दो गाथाओंमें १५ अधिकारोंके नाम आये हैं। उनका 
अन्तिम पद 'बद्धापरिमाणनिद्देसो' है। कुछ ओचाय॑ इसे अद्धापरिमाणनिर्देश 
पन्द्रहवाँ अधिकार मानते हैं; किन्तु जिन १८० गाथाओंमें १५ अधिकारोंके 
वर्णन करनेकी प्रतिज्ञा को है उनमें अद्वापरिमाणका निर्देश करनेवाली छ: 
गाथाएँ नहीं आई हैं तथा १५ अधिकारोंमें गाथाओंका विभाग करते हुए इस 
प्रकारकी कोई सूचना भो नहीं दी गई है। इससे अवगत होता है कि गुणवरा- 
चायेको अद्धापरिमाणनिर्देश अधिकार अभीष्ट नहीं था, किन्तु यत्तिवृषभने इसे 
एक स्वतन्त्र अधिकार माना है । 

चूणिसत्रोंके अध्ययनसे ज्ञात होता है कि यत्तिवृषभने १५ अधिकारोंका 
निर्देश करके भी अपने चूणिसृत्रोंकी रचना गुणघराचायके द्वारा निर्दिष्ट अधि- 
कारोंके अनुसार ही की है। यह स्मरणीय है कि यतिवुषभने अधिकारके लिए 
अनुयोगद्वा रका प्रयोग किया है । यह आगमिक शब्द है । अत्तएवं उन्होंने आगम- 
शैलीमें ही सृत्रोंकी रचना कर 'कसायपाहुड' के विषयका स्पष्टीकरण किया है। 
चूणिसूनरोंका त्रियय 'कसांयपाहुड' का ही विषय है, जिसमें उन्होंने राग और 
देंषका विशिष्ट विवेचन अनुयोगद्वा रोंके आधारपर किया है । 
तिलोयपण्णत्तो : विधय-विवेचन 


० 


तिलोयपण्णत्तो' में तोन लोकके स्वरूप, आका र, प्रकार, विस्तार, क्षेत्रफल 
और युगपरिवर्तवन आदि विषयोंका निरूपण किया गया है। प्रसंगवश जैन 
सिद्धान्त, पुराण और भारतोय इतिहास विषयक सामग्री भी निरूपित है। 
यह ग्रन्थ ९ महाधिका रोंमें विभक्त है-- 

१. सामान्य जगतृस्वरूप, २. नारकलोक, ३. भवनवासलोक, ४. मनुष्य- 
लोक, ५. तिर्यकूलोक, ६. व्यन्तरलोक, ७. ज्योतिलोक, ८. सुरछोक और ९. 
सिद्धलोक । 

इन नो महाधिकारोंके अतिरिक्त अवान्तर अधिकारोंकी संख्या १८० है। 
द्वितीयादि महाधिकारोंके अवान्तर अधिकार क्रमश: १५, २४, १६, १६, १७, 
१७, २१,५ ओर ४९ हैं। चतुर्थ महाधिकारके जम्बूद्वीप, धातकोखण्डद्वीप 
ओर पुष्करद्वीप नामके अवान्तर अधिकारोंमेंसे प्रत्येकके सोलह-सोलह अन्तर 
अधिकार हैं। इस प्रकार इस ग्रन्थका विषय-विस्तार अत्यधिक है । 
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इस ग्रन्थमें भूगोल और खगोलका विस्तृत निरूपण है। प्रथम महाधिकारमें 
२८३ गाथाएँ हैं और तीन गद्य-भाग हैं। इस अधिकारमें १८ प्रकारकी महा- 
भाषाएँ और ७०० प्रकारको क्षुद्र भाषाएँ उल्लिखित हैं ! राजगृहके विपुल, 
ऋषि शेछ, वेभार, छिन्न और पाण्डु नामके ५ शेलोंका उल्लेख है। दृष्टिवाद- 
सृूत्रके आधारपर त्रिलोककी मोटाई, चौड़ाई और ऊँचाईका निरूपण किया है। 
दूसरे महाधिका रमें ३६७ गाथाएँ हैं, जिनमें नरकलोकके स्वरूपका वर्णन है। 
तीसरे महाधिका रमें २४३ गाथाएँ हैं। इनमें भवनवासी देबोंके प्रासादोंमें जन्म- 
शाला, अभिषेकशाला, भषणशाला, मेथुतशाला, ओऔषधशाला--परिचर्यागृह 
और मन्त्रशाला आदि शालाओं तथा सामान्ययूह, गर्भगृह, कदलोगृह, चित्रगृह, 
आसनग ह, नादगृह एवं लतागृह आदिका वर्णन है| अइवत्थ, सप्तपर्ण, शाल्मलि, 
जम्बू, वेतस, कदम्ब, प्रियंगू, शिरीष, पछाश ओर राजद्रुम नामके दश चेत्य- 
वृक्षोका उल्लेख है। चतुर्थ महाधिकारमें २९६१ गाथाएँ हैं | इसमें मनुष्यलोकका 
वर्णन करते हुए विजयाडंके उत्तर और दक्षिण अवस्थित नगरियोंका उल्लेख 
है। आठ मंगलद्रव्योंमें भृंगार, कलश, दपंण, व्यजन, ध्वजा, छत्र, चमर और 
सुप्रतिष्ठके नाम आये हैं । भोग-भूमिमें स्थित दश कल्पवृक्ष, नरनारियोंके आभू- 
षण, तीर्थंकरोंकी जन्मभूमि, नक्षत्र आदिका निर्देश किया गया है। बताया गया 
है कि नेमि, मल्लि, महावीर, वासुपूज्य और पाश्व॑नाथ कुमारावस्थामें और शेष 
तीर्थंकर राज्यके अन्तमें दीक्षित हुए हैं। समवशरणका २० अधिकारोंमें विस्तृत्त 
वर्णन है । पाँचवें महाधिका रमें ३२१ गाथाएँ हैं । इसमें गद्य-भाग भी है । जम्बूद्वीप, 
लवण समुद्र, धात्तकोखण्ड, कालोद समुद्र, पुष्करवर द्वीप आदिका विस्तार 
सहित वर्णन है । छठे महाधिका रमें १०३ गाथाएं हैं, जिनमें १७ अन्त राधिकारों- 
का समावेश है। इनमें व्यन्तरोंके निवास क्षेत्र, उनके अधिकार र क्षेत्र, उनके भेद, 
चिह्न, उत्सेध, अवधिज्ञान आदिका वर्णन है। साततें महाधिकारमें ६१० 
गाथाएँ हैं, जिनमें ज्योतिषी देवोंका वणंन है। आठवें महाधिकारमें ७०३ गाथाएँ 
हैं, जिनमें वेमानिक देवोंके निवास स्थान, आयु, परिवार, शरीर, सुखभोग 
आदिका विवेचन है। नवम महाधिकारमें सिद्धोंके क्षेत्र, उनकी संख्या, अव- 
गाहना और सुखका प्ररूपण किया गया है। मध्यमें सूक्तिगाथाएँ भी प्राप्त 
होती हैं । यथा-- 
अन्धो णिवडइ कूवे बहिरो ण सुणेदि साधु-उबदेस । 
पेच्छंतो णिसुणंतरों गिरएए जं पडइ तं चोज्जं |। 
अर्थात्‌ अन्धा व्यक्ति कूपमें गिर सकता है, बधिर साधुका उपदेश नहीं 
सुनता है, तो इसमें आश्चयंको बात नहीं। आइ्चयं इस बातका है कि जीव 
देखता और सुनता हुआ नरकमें जा पड़ता है। 
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इस ग्रन्थमें आये हुए गद्य-भाग धवलाकी गद्यशेलीके तुल्य हैं। गद्यांशोंसे 
यह निष्कर्ष नहीं निकाला जा सकता है कि ये गद्यांश धवलासे 'तिलोयपण्णत्तो 'में 
आये हैं; बल्कि 'तिलोयपण्णन्तो'से हो धवलामें पहुँचे हैं-- 

“एसा तप्पाओगासंखेज्जरख्वाहियजंबूदीवछेदणयसहिददीवसाय ररूपमेत्त- 
रज्जुन्छेदप्माण परिक्वाविहो ण अण्णआइरिओवएसपरंपराणुसारिणी केवल तु 
तिलोयपण्णत्तिसुत्ताणुस्नारिजोदिसियदेव मागहा रपदुप्पाइदसुत्तावल बिजुत्तिवलेण 
पयदगच्छसाहणदुमम्हेहि परूविदा । 

यह गद्यांश धवला स्पर्शानुयोगद्वार पु० १५७ पर भी उद्धत्त है। उसमें 
एसा'के स्थानपर 'अम्हेहि' रूप पाया जाता है | उपयुंक्त गद्य भागमें एक राजुके 
जितने अद्धंच्छेद बतलाये हैं उनकी समता “'तिलोयपण्णत्ती के अर्द्धच्छेदोंसे नहीं 
होती । इसीपर मुख्तार साहबका अनुमान है कि धवलासे यह गद्यांश “तिजोय- 
पण्णत्तो'में लिया गया है; पर हमें ऐसा प्रतीत नहीं होता । हमारा अनुप्तान है 
कि धवलाका रके समक्ष यतिवृषभको 'त्तिलोयपण्णत्ती' रही है, जिसके आधारपर 
यत॒किड्चित्‌ परिवर्तनके साथ 'तिलोयपण्णत्तो'का प्रस्तुत संस्करण निबद्ध 
किया गया है । 


यतिवुषभको अन्य रचनाएँ 


पं० होरालालजी शास्त्रोके" मतानुसार आचार्य यतिवृषभकों एक अन्य 
रचना 'कम्मपयडि' चरणि भी है | यतिवृषभके नामसे करणसूत्रोंका निर्देश भी 
प्राप्त होता है, पर आज इन करणसूत्रोंका संकलित रूप प्राप्त नहीं है । 


उच्चारणाचायं 


उच्चारणाचार्यका निर्देश कसायपाहुडकी जयधवला-टोकामें अनेक स्थानों 
पर आया है । मौखिकरूपसे चलो आयी श्रुतपरम्पराको शुद्ध उच्चरित रूप 
बनाये रखनेके लिए उच्चारणको शुद्धतापर विशेष जोर दिया जाने लगा। बहुत 
दिनों तक उच्चारणाचार्योको यह परम्परा मौखिक रूपमें चलती रही। गाथासूत्रों- 
की रचना करके उनके रचयिता आचार्य अपने सुयोग्य शिष्योंको उन सूत्रोंके द्वारा 
सूचित अर्थंके उच्चारण करनेकी विधि और व्याख्यान करनेका प्रकार बतला 
देते थे, ओर वे लोग जिज्ञासु जनोंकों गुरु-प्रतिपादित विधिसे उन गाथा- 
सूत्रोंका उच्चारण और व्याख्यान किया करते थे। इस प्रकारके गाथासत्रोंके 





१. कसायपाहुडसुत्त चूणिसत्रसमन्वित, वीरशासन संघ कलकत्ता, १९५५, भ्रस्ता- 
बना, पृ० ३८ 
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उच्चारण व व्याख्यान करनेवाले आचार्योको उच्चारणाचार्य व व्यास्याना- 
चार्य कहा जाने लगा। 

जम्रधवलामें अनेक स्थानों पर उच्चारणाचाय॑ नामके व्यक्तिविशेषका उल्लेख 
आया है | इस उल्लेखके अध्ययनसे अवगत होता है कि उच्चारणाचार्यने यत्ति- 
वृषभ द्वारा रचित्त चूणिसूत्रोंकी विशेष उच्चारणविधि और व्याख्यानका प्रवर्तन 
किया है। लिखा है--“संपहि मदबुद्धिजणाणुग्यहट्रुमुच्चा रणाइरियमुह॒विणिग्ग- 
यमूलपयडिविवरणं भणिस्सामों ।” अर्थात्‌ मुलप्रकृति विभक्तिके विषयमें आठ 
अनुयोगद्वार हैं। आवाय॑ यतिवृषमने सुगम होनेके कारण आठ अर्थाधिका रोंका 
विवरण नहों क्रिया, पर मंदबुद्धिजनोंके उपकारहेवु उच्चारणाचार्यके *मुखसे 
निकले हुए मूलश्रकृतिके विवरणको कहते हैं,--समुत्कीतंना, सादि विभक्ति 
अनादिविभक्त, ध्रुवविभकति, अध्रुव विभक्ति, एकजोवकी अपेक्षा स्वामित्व 
काल और अन्तर तथा नाना जीवोंकी अपेक्षा मंगविचय, भागाभाग, परिमाण 
क्षेत्र, स्पशंन, काल, अन्तर, भाव और अल्प-बहुत्वका निर्देश किया जायेगा। 

स्पष्ट है कि यतिवृषभाचायंने अपने चूर्णिसृत्रोंमें जिन सुगम तथ्योंकी 
विवरणवृत्ति नहीं लिखी है, उनका स्पष्टीकरण उच्चारणाचार्यने किया है । 

उच्चारणाचायं और यत्तिवृषभाचायेदे: विषय-निरूपणमें भी यत्रन्तत्र 
अन्तर दिखलायी पड़ता है। इस अन्तरका समाधान वोरसेन स्वामीने विभिन्न 
नयोंकी अपेक्षा किया है । बताया है--'उच्चारणाइ/रएहि मूलपयडिविहत्तीए 
अत्थाहियारा जइबसहाइरियेण अट्रेव अत्याहियारा परूविदा। कथमेदेसि 
दोण्ह वक्‍खाणाणं ण विरोहो ? ण, पज्जवट्टिय-दब्बुद्रियणयावलंबणाए विरोहा- 
भावादो ।”* अर्थात्‌ उच्चारणाचा्यने मुलप्रकृतिविभक्तिके विषयमें सत्रह 
अर्थाधिकार कहे हैं, ओर यतिवृषभाचाय॑ने आठ ही अर्थाधिकार बतलाये हैं । 
अतएब इन दोनों व्याख्यानोंमें विरोध क्‍यों नहीं आता ? 

पर्यायाथिकनय और द्रव्याथिकनयका अवरूम्बन करने पर उन दोनोंमें 
कोई विरोध नहों है। यतिवृषमका कथन द्रव्याथिक नयकी अपेक्षासे है और 
उच्चारणाचायंका पर्यायाथिक नयको अपेक्षासे । 

इसी प्रकार यतिवृषभाचार्यने ग्यारह अनुयोगद्वार और उच्चारणाचायेने 
चौबीस अनुयोगद्वार बतलाकर मोहनीयविभक्तिवाले जीवोंका विवेचन किया 
है। इस सन्दभमें भी यतिवृषभाचायं और उच्चारणाचार्यके कथनमें कोई 





१. जयघवलासहित कसायपाहुड, भाग रे, पृ० रे३े । 
२. जयघवलासहित कसायपाहुड, भाग २, पृ० २२॥ 
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विरोध नहीं है, क्योंकि यतिवृषभाचायंका कथन द्रव्याथिक नयको अपेक्षासे 
है और उच्चारणाचार्यका पर्यायाथिकनयकी अपेक्षासे ।* 

यतिवृषभाचाय॑ और उच्चारणाचायंके कथनमें कई स्थानों पर मतभेद 
है। यतिवृषभके दो उपदेश हैं, उनमेंसे झृतइृत्यवेदक जीव मरण नहीं करता 
है। इस उपदेशका आश्रय लेकर--'बावीसाए विहृत्तीओ को होदि' सूत्र प्रवृत्त 
हुआ है। इसलिए मनुष्य ही बाईस प्रकृतिक स्थानके स्वामी होते हैं, यह बात 
सिद्ध होती है। आशय यह है कि कृतकृत्यवेदक जीव यदि कृतकृत्य होनेके 
प्रथम समयमें मरण करता है तो नियमसे देबोंमें उत्पन्न होता है। किन्तु जो 
कृतकृत्यवेदक जीव नारकी, तियंच और मनुष्योंमें उत्पन्न होता है, वह 
नियमसे अन्तमुंहत्तं कालतक कृतकृत्यवेदक ही रहकर मरता है, ऐसा यति- 
वृषभ द्वारा कहे गये चूर्णि-सूत्रसे जाना जाता है। परन्तु उच्चारणाचार्यंके 
उपदेशानुसार 'क्ृतक्ृत्य-वेदक-सम्यग्दुष्टि जीव” नहीं ही मरतता है, ऐसा नियम 
नहीं है, क्योंकि उच्चारणाचायंने चारों ही गतियोंमें बाईस प्रकृतिक विभकति 
स्थानका सत्त्व स्वीकार किया है। इस प्रकार जयघवला टीकामें आये हुए 
यतिवुषभ और उच्चारणाचार्यके मत-वेविध्योंसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि 
उच्चारणाचार्यकी उच्चारणवृत्ति चूणिसृत्रोंपर अवश्य रही है। यही कारण है कि 
धवला टोकामें उच्चारणाचायंका मत जहाँ त्हाँ दिखायी पड़ता है। निः- 
सन्देह उच्चारणाचायं सिद्धान्तग्रन्थ, उनकी उच्चारणविधि एवं उनकी व्या- 
ख्यानप्रक्रियासे परिचित थे । आयंमंक्षु ओर नागहस्तिसे ज्ञान प्राप्तकर यत्ति- 
वृषभने चूणिसुत्रोंका प्रणणन किया, ओर उच्चारणाचारययने यत्तिवुषभ द्वारा 
सूचित अथ॑को पर्यायाथिकनयकी अपेक्षासे विवृत किया है। धवला-टीकामें 
आये हुए उच्चारणाचार्यके मतोंसे यह स्पष्ट व्यञ्जत होता है कि उच्चा रणा- 
चाय कसायपाहुडके मर्मज्ञ थे। उन्होंने उच्चारणको विधियोंका ही प्ररूपण 
नहीं किया है, अपितु अर्थोंक्रा मोलिक व्याख्यान एवं गाथासत्रोंमें निहित 
तत्त्वका स्फोटन भी किया है | 
उच्चारणाचार्यका समय-निर्धारण 

यतिवृषभ द्वारा सूचित्त अथंका व्याख्यान करनेके कारण उच्चारणाचार्यका 
समय यत्तिवृषभके परचात्‌ होना चाहिये। घवला-टोकामें लिखा है--“संपर्हि 
जइवसहाइरियसूददाणं. दोण्हमत्याहियाराणमुच्चा रणाइरियपरूविदमुच्चा रण॑ 
वत्तइस्सामो” एवं चुण्णिसुत्तोधं परूविय संपहि जहण्णाजहण्णट्विदीणं काल- 


१. जयघवला सहित कषायापाहुड, भाग २, पु० ८१ ॥ 
२. जयधवला सहित कसायपाहुड, भाग २, पु० ४२५ । 
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परूवणट्टुमुच्चा रणाइरियवक्खाणं भणिस्सामो ।”* 
अर्थात्‌ यत्तिवृषभ द्वारा सूचित अर्थंका उच्चा रणाचायंने व्याख्यान किया है। 
चूणिसूत्रकी अपेक्षा ओधका कथन करके जघन्य और अजघन्य स्थितियोंके 
कालानुसार उच्चारणाचाये द्वारा अभिमत व्याख्यान करते हैं । 


इस कथनसे दो तथ्य निःसुत्त होते हैं। प्रथम यह कि यतिवृषभके पश्चात्‌ 
उच्चारणाचायंने अपनी व्याख्या उपस्थित की । दूसरा यह कि यत्तिवृषभके 
चूणिसूत्रोंके आधारपर उच्चारणाचायंने अपना व्याख्यान अंकित किया। 
इससे यह अवगत्त होता है कि उच्चारणाचायंका समय यत्तिवृषभके पश्चात्‌ 
अथवा उनके समकालीन है । 
यतिवृषभका समय ई० सन्‌ की द्वितीय शतती है। अतएव उच्चारणा- 
चार्यका समय भी ई० सन्‌ की द्वितीय शतीका अंतिम पाद अथवा तृतोय 
शतोका प्रथम पाद संभव है| 
वष्पदेवाचायं 
श्रुतधराचार्यो में शुभनन्दि, रविनन्दि और वप्पदेवाचायंके नाम भी आते 
हैं। शुभनन्दि भोर रविनन्दि नामके दो आचायं अत्यन्त कुशाग्रबुद्धिके हुए 
हैं । इनसे वष्पदेवाचायंने समस्त सिद्धान्तग्रन्थका अध्ययन किया। यह अध्य- 
यन भोमरथि ओर कृष्णामेख नदियोंके मध्यमें स्थित उत्कलिकाग्रामके समीप 
मगणवल्लि ग्राममें हुआ था। भीम रथि कृष्णानदीकी शाखा है और इनके बीचका 
प्रदेश अब बेलगाँव या घारवाड कहलाता है। वप्पदेवाचायने यहींपर उक्त 
दोनों गुरुओंसे सिद्धान्तका अध्ययन किया होगा | इस अध्ययनके पद्चात्‌ उन्होंने 
महाबन्धको छोड़ शेष पाँच खण्डोंपर व्याख्याप्रज्ञप्तिनामकी टीका लिखी है 
और छठे खण्डकी संक्षिप्त विवृति भी लिखी है। इन छहों खण्डोंके पूर्ण हो 
जानेके पश्चात्‌ उन्होंने कषायप्राभृतकी भो टोका रची | उक्त पाँचों खण्डों और 
कषायप्राभूतकी टोकाका परिमाण ६०००० और महाबन्धको टीकाका ५ अधिक 
८००० बताया जाता है। ये सभो रचनाएँ प्राकृत भाषामें को गयी थीं। इन्द्र- 
नन्दिने अपने श्रुतावता रमें लिखा है-- 
एवं व्याख्यानक्रममवाप्तवानु परमगुरुपरम्परया । 
आगच्छनु सिद्धान्तो द्विविधोष्प्यतिनिशितबुद्धिभ्याम्‌ ॥ 
शुभ-रविनन्दिमुनिभ्यां भोमरथि-कृष्णममेखयो: सरितो: | 
मध्यमविषये रमणीयोत्कलिकाग्रामसामीप्यम्‌ ॥ 





१. जयघवला सहित कसायपाहुड, भाग ३, पृ० २९२ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : ९५ 


विख्यातमगणवल्लीग्रामेघथ. विशेषरुपेण । 
श्रुत्वा तयोदच पादर्वे तमशेष वष्पदेवगुरु:॥ 
अपनोय महाबन्ध घट्खण्डाच्छेष॒पंचखंडे तु । 
ग्याख्याप्रज्ञप्ति च पष्ठं खंडं च ततः सक्षिप्य ॥ 
पण्णां खडानामिति निष्पन्नानां तथा कषायारुय- । 
प्राभृतकस्थच पष्ठिसहसतरग्रन्थप्रमाणयुत्ताम्‌ ।। 
व्यालखत्प्राकृत भाषारूपां सम्यक्पु रातनव्याख्याम्‌ । 
अष्टसहसग्रंथां व्याख्यां पञ्चाधिकां महाबन्धे ॥ 


इन पद्योंमें प्राकृतमाधारूप पुरातन व्याख्या लिखनेका निर्देश आया है। 
द्वितीय पद्यमें गुरुओंके नाम दिये गये हैं। श्रुतावत्तारके आगेवाले पद्मोंके 
अध्ययनसते ऐसा भ्रत्तीत्त होता है कि व्याख्याप्रज्ञप्तको मिलाकर छ: खण्ड किये 
गये थे। षट्खण्डोंमेंस महाबन्धकों पृथक्‌ कर शेष पाँच खण्डोंमें व्याख्याप्रज्ञ- 
तिको मिलाकर वष्पदेवने षट्खण्ड निष्पन्न किये और उनपर टीका लिखी। 
वीरसेन स्वामोने उक्त षट्खण्डोंमेंसे व्याख्याप्रज्ञप्तिको प्राप्त कर सत्करमं 
नामक छठे खण्डको मिलाकर छः: खण्डोंपर धवला टीका लिखी है। यह 
सत्कर्म १५वीं पुस्तकमें प्रकाशित है। इसपर सत्कमंपंजिका भी है, जो 
उसीके साथ परिशिष्ट रूपमें प्रकाशित है। इसके प्रारम्भमें पंजिक्राकारने लिखा 
है कि महाकमंप्रकृतिप्राभुतके चौबीस अनुयोग हैं, उनमेंसे कृति और वेदनाका 
वेदलाखण्डमें और स्पर्श, कम प्रकृत्तिका वर्गणाखण्डमें कथन किया है। 
बन्धन अनुयोगद्वार बन्ध, बन्धनीय, बन्धक और बन्धविधान इन चार अवान्तर 
अनुयोगद्वा रोंमें विभक्त है। इनमेंसे बन्ध और बन्धनीय अधिका रोंकी प्ररूपणा 
वर्गणाखण्डमें, बन्धव अधिकारकी प्ररूपणा खुद्ाबन्धक नामक दूसरे खण्डमें 
और बन्धविधानका कथन महावन्ध नामक छठे खण्डमें है । शेष १८ अनुयोग- 
द्वारोंकी प्ररूपणा मूल षट्खण्डागममें नहीं है । किन्तु आचाय॑ वीरसेनने वर्गणा- 
खण्डके अन्तिम सूत्रको देशावमशंक मानकर, उसकी प्ररूपणा धवलाके अन्तमें 
की है। उसोका नाम सत्कमं है। इसका ज्ञान उन्होंने ऐलाचार्यंसे प्राप्त किया 
था । धवलाके अध्ययनसे ऐसा ज्ञात होता है कि व्याख्याप्रज्ञप्ति प्राकृतमाषारूप 
पुरातन व्याख्या रही है। यह वष्पदेव द्वारा ७िखित नहीं है। इस कथनको 
सिद्धि सम्यकपुरातनपद द्वारा होतो है। इस पदका अर्थ है पर्याप्त प्राचीन। 
अतः सम्यक्१ुरातनको व्याख्याप्रज्ञप्तिका विशेषण माननेपर यह प्राचीन व्याख्या 
सिद्ध हो जातो है | षट्खण्डागममें आये हुए मतभेदसे भी उक्त तथ्य पुष्ट होता 


१. इन्द्रनदि श्रुतावतार, पद्य १७१-१७६। 


९६ ; तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


--एदेण वियाहपण्णत्तिसुत्तेण सह कधं ण विरोहो ? ण, एदम्हादो तस्स 
पुधभूदस्स आइरियभेएण भेदमावण्णस्स एयत्ताभावादो”" इस व्याख्याप्रज्ञप्ति 
सत्रके साथ विरोध क्यों नहीं है ? आचायंभेदसे भिन्नता होनेके कारण इन 
दोनोंमें एकत्व नहीं हो सकता । 

इस कथनमें व्याख्याप्रज्ञप्तेकि वचनोंको सूत्र कहा है और आवचायंभेदसे 
भिन्न कहा है। अतः यह व्याल्याग्रज्ञप्त विचारणीय है | सम्भवतः यह वही हो, 
जिसका इन्द्रनन्दिने उल्लेख किया है और जो वीरसेन स्वामीको प्राप्त थी। 
आचाय॑ अकलंकदेवने अपने तत्त्वा्थंवातिकमें भी दो स्थलोंपर २॥४९॥८ 
और ४।२६।५ में व्याख्याप्रज्ञप्तिदण्डकका उल्लेख किया है और दोनों ही स्थानों- 
में षपट्खण्डागमसे उसका भेद बतलाया है। अतएव हमारा अनुमान है कि 
व्याख्याप्रज्गनप्ति अन्य किसी आचायंकी कृति है, वष्पदेवकी नहीं। वपष्पदेवने 
व्याख्याप्रशप्तिको जोड़कर षट्खण्डोंपर अपनी टीका लिखी है। यह सत्य है 
कि वप्पदेव सिद्धान्तविषयके मर्मज्ञ विद्वान थे । 


समय-विचार 


वष्पदेवका समय वीरसेन स्वामीके पूर्व है । वीरसेनाचायंके समक्ष वप्पदेव- 
की व्याख्या वत्तमान थो | वो रसेनका समय डॉ० हो रालालजीके मतानुसार ई० 
सन्‌ ८१६ है, अतः इसके पूर्व वष्पदेवका समय सुनिश्चित है। वष्पदेवने शुभ- 
नन्दि और रविनन्दिसे आगमग्रन्थोंका अध्ययन किया है और इन दोनों 
आचार्योकी प्राचीनता श्रुत्धरोंके रूपमें प्रसिद्ध है। एलाचायंका समय ई० सन्‌ 
७६६-७७६ है, और इनसे पूर्व वप्पदेवका समय होना चाहिए । इस क्रमसे हम 
पतिवृषभ और आयंमंक्षु-नागहस्तिके समकालीन वष्पदेवको मान सकते हैं । 
संक्षेपमें वप्पदेवका समय ५ वीं-६ वीं शत्तोी है । 
वष्पदेवका बेदुष्पर ओर प्रतिभा 

वष्पदेवको रचना कोई भी उपलब्ध नहीं है । धवल्त एवं जयधवलामें इनके 
नामसे जो उद्धरण आते हैं, उनसे इनके वेदृष्यपर प्रकाश पड़ता है | षद- 
खण्ड।गममें इनका यत्र-त्त्र उल्लेख है। अत्तएव आचार्यके रूपमें वष्पदेव- 
प्रतिष्ठित हैं। जयघवलामें इनकी मतभिन्नताका उल्लेख करते हुए 
कहा है-- 

“बुण्णिसुत्तम्मि वप्पदेवाइरियलिहिदुच्चारणाएं अंतोमुहुत्तमति भणिदो। 
अम्हेहि तिहिदुच्चारणाएं पुण जह० एगसमयों उक्क० संखेज्जा समया त्ति 


१. षट्खण्डागम, पु० १०, पु० २३८ । 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : ९७ 


परूविदो' ।* 

उच्चारणसम्बन्धी इस मतभेदसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि आचाये वष्पदेवके 
अभिमतका प्रचार पृथक्‌ रूपमें वर्तमान था । वष्पदेवकी जिन सिद्धान्तोंमें मत- 
भिन्नता वत्तमान थी, उसका निर्देश यथास्थान जयघवला और धवलाटीकामें 
प्राप्त है । 


आचाय॑ कुन्वकुन्द ओर उनका साहित्य 


श्रुतधर आचार्योकी परम्परामें कुन्दकुन्दाचायंका स्थान महत्त्वपूर्ण है। 
: इनकी गणना ऐसे युगसंस्थापक आचार्यके रूपमें की गयी है, जिनके नामसे 
उत्तरवर्ती परम्परा कुन्दकुन्द-आम्नायके नामसे प्रसिद्ध हुई है । किसी भी कार्यके 
प्रारम्भमें मंगलरूपमें इनका स्तवन किया जाता है। +मंड्भलस्तवनका प्रसिद्ध 
पद्म निम्न प्रकार है-- 
>/मज़ुल भगवान वीरो मद्भल गौतमो गणी । 
मंगल कुन्दकुन्दार्यों जेनधर्मोष्स्तु मंगलम्‌ ॥ 

जिसप्रकार भगवान्‌ महावीर, गौतम गणघर ओर जेनधर्म मजजुलरूप हें, 
उसी प्रकार कुन्दकुन्द आचार्य भी । इन जेसा प्रत्तिमाशाली अध्यात्म और द्रव्या- 
नुयोगके क्षेत्रमें प्राय: दूसरा आचार्य दिखलाई नहीं पड़ता । 

इनकी रचनाओंसे इनके जीवन-वुत्तके सम्बन्धमें कुछ भी निश्चित जानकारी 
प्राप्त नहीं होती । इन्होंने 'वारसअणुवेबखा' ग्रन्थमें अपने नामका निर्देश किया 
है । लिखा है-- 

_» इदि णिच्छय-ववहारं ज॑ भणियं कुन्दकुन्दमुणिणाहे । 
जो भावई सुद्धमणो सो पावइ परमणिव्वाणं ॥१९ 

“इस प्रकार कुन्दकुन्द मुनिराजने निश्चय और व्यवहा रका अवलरूम्बन लेकर 
जो कथन किया है, उसकी शुद्ध हृदयसे जो भावना करता है वह परम- 
निर्वाणको प्राप्त कर लेता है ।' 

स्पष्ट है कि 'वारसअणुवेक्खा में कुन्दकुन्दके नामका उल्लेख मिलता है। 
कुन्दकुन्दके ॥बधपाह कार जयसेन और श्रुतसागरसूरिने भी कुन्दकुन्दकी रचनाएँ 
बतलाती हैं |“बोधपाहुडमें कुन्दकुन्दने अपने गुरुका नाम भद्रबाहु बतलाया 
है। गाथाएं' निम्न प्रकार हैं-- 


१. जयघवलाटोका, पृ० १८५ | 
२. वारसअणुवेबखा, गाथा ९१, कुन्दकुन्दभारती संस्करण । 


९८ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


* सहृवियारों हुओ भासासुत्तेसु जं॑ जिणे कहिय॑ । 
सो तह कहिय॑ णायं सीसेण य भदबाहुस्स ॥ 
वारसअंगवियाणं चउदसपुव्बंगविउलवित्थरणं | 
सुयणाणिभहबाहू गसयगुरू भयवओ जयओ ॥ 

अर्थात्‌ कुन्दकुन्दने अपनेको श्रुतकेवली भद्रबाहुका शिष्य कहा है। 


इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें 'कसायपाहुड' और षट्खण्डागम' नामक 
सिद्धान्तग्रन्थोंकी रचनाका इतिवृत्त अंकित करनेके पदचात्‌ लिखा है कि ये 
दोनों सिद्धान्तग्रन्थ कौण्डकुन्दपुरमें पद्मनन्दिमुनिको प्राप्त हुए और उन्होंने 
पटखण्डःगमके प्रथम तोन खण्डोंपर साठ हजार इलोक प्रमाण 'परिकर्म' नामक 
ग्रन्थकी रचना की'*। दर्शनसा रमें देवसेनने भी आचार्य पद्मनन्दिकी प्रशंसा करते 
हुए लिखा है-- 


जइ पउमणंदिणाहो सीमंघरसामिदिव्वणाणेण । 
ण विबोहइ तो समणा कहं सुमग्गं पयाणंत्ति ॥3 
अर्थात्‌ पद्मनन्दि स्वामीने सीमन्धर स्वामीसे दिव्यज्ञान प्राप्तककर अन्य 
मुनियोंको प्रबोधित किया । यदि वे इस प्रबोधन कार्यको न करते तो श्रमण 
किस प्रकार सुमागंको प्राप्त करते । 


कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंके दो आचार्य टीकाकार हैं--अमृतचन्द्र ओर जयसेन | . 
अमृतचन्द्रने अपने मूलग्रन्थकर्त्तके सम्बन्धमें कुछ भी निर्देश नहीं किया है; पर 
जयसेनने लिखा है--“पद्मनन्दि जयवन्त हों, जिन्होंने महातत्त्वोंका कथन 
करनेवाले समयप्राभृतरूपी पव॑ंतको बुद्धि “उद्धार करके भव्यजीवोंको अपित 
किया ।*४ 


पड्चास्तिकायकी" टीका प्रारम्भ करते हुए भी जयसेनने कुन्दकुन्दका 


- बोधपाहुड, गाथा ६०-६१, कुन्दकुन्दमारती संस्करण । 
« श्रुतावतार, पद्म १६०-१६१. 
. दर्शनसार, गाथा ४३. 
«» जयउ रिसिपउमणंदी जेण महातच्चपाहुडसेलो । 
बुद्धिसिरेणुढरिओ समप्पिओ भव्वलोयस्स ॥ 
समयसार, स्याद्गवादाघिकार, अहिसा-मन्दिर प्रकाशन १, दरियागंज, दिल्ली-६ 
टीकाका अन्तिम पद्म । 
५. पद्मास्तिकाय, जयसेनटोका, “अयश्वोकुमारनन्दिसिद्धान्तदेवशिष्ये' “प्रथम पृष्ठ, 
ग्रन्थारम्भ ! 


न ७ >0 तक 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ९९ 


अपरनाम पद्मनन्दि बताया है। इनके उल्लेखानुसार कुन्दकुन्द कुमारनन्दि 
सिद्धान्तदेवके शिष्य थे । 


जयसेनने टीकाके प्रारम्भमें कुन्दकुन्दके पूर्व विदेहमें जानेकी कथाकी ओर 
भी संकेत करते हुए लिखा है कि इन्होंने पूरवंविदेहमें वीत्तराग सर्वेश सीमन्घर 
स्वामीके दर्शन किये थे | और उनके मुखकमलसे निस्सृत दिव्यवाणीको सुनकर 
अध्यात्मतत्त्वका सार ग्रहण कर वे वापस लौट आये थे। उन्होंने अन्तसतत्त्व और 
बाद्यत्तत्वकी मुख्यता एवं गौणताका ज्ञान करानेके लिये शिवकुमार महाराज 
आदि संक्षेप रुचिवाले शिष्योंके प्रतिबोधनार्थ पज्चास्तिकायप्राभत शास्त्रकी 
रचना की । 


कुन्दकुन्दके जीवनवृत्त एवं व्यक्तित्वके सम्बन्धमें अबत्तक प्राप्त सू चनाओंमें 
ऐसी दो कथाएं प्राप्त हें, जिनसे उनके जीवनपर प्रकाश पड़ता है | कथाओंमें 
कित्तना अंशु, सत्य और तथ्य है, यह तो नहीं कहा जा सकता है, पर इतना 
स्पष्ट है कि कुन्दकुन्द अध्यात्मशास्त्रके महान प्रणेता एवं युगसंस्थापक आचाय॑ थे। 

प्रथम कथा बह्मनेमिदत्त विरचित आराधनाकथाकोषपमें श्ञास्त्रदानके फल- 
स्वरूप आई है। 


दूसरी कथा 'ज्ञानप्रबोध' नामक ग्रन्थमें आई है, जिसका प्रकाशन 
पं० नाथ्राम जी प्रेमीने जेन हितैषीमें किया था। कथामें बताया है कि 
मालव देशके वारांपुर नगरमें कुमुदचन्द्र नामका राजा राज्य करता था। 
उसको रानीका नाम कुमुदचन्द्रिका था। इस राजाके राज्यमें कुन्दश्रेष्ठी 
अपनी पत्नी कुन्दलताके साथ निवास करता था। इनके कुन्दकुन्द नामका 
पुत्र उत्पन्न हुआ | यह शिशु शैशवसे ही गंभीर, चिन्तनशील और प्रतिभाशाली 
था | जब यह ग्यारह वर्षका था, उस समय नगरके उद्यानमें एक मुनिराज आये .। 
उनका उपदेश सुननेके लिए नगरके नरनारी एकत्र हुए । कुन्दकुन्द भी उसमें 
सम्मिलित हुआ था। मुनिराजका उपदेश सुनकर विरक्त हो गया और दिगम्बर 
दीक्षा ग्रहण कर मुनि बन गया । ३३ वर्षकी अवस्थामें इन्हें आचाये-पद मिला | 
इनके गुरुका नाम जिनचन्द्र बताया गया है। 


एक दिन आचाय॑ कुन्दकुन्द आगमग्रन्थोंका स्वाध्याय कर रहे थे कि उनके 
मनमें एक शंका उत्पन्न हुईं। वे ध्यानमग्न हो गये ओर दविदेह क्षेत्रमें स्थित 
सोमन्धरस्वामीके प्रति एकाग्र हुए। सीमन्धरस्वामीने सद्धमंवृद्धिरस्तु' कह- 
कर आशीर्वाद दिया | समवशरणमें स्थित व्यक्तियोंको इस आशीर्वादिको सुनकर 


१. जैन हिलेषी, भाग १०, १० ३६९. 


१०० : त्तीथंकर महा८"र और उनकी आचार्य-परम्परा 


बड़ा आदइचर्य हुआ और उन्होंने जिज्ञासा प्रकट की कि आपने किसको आशीर्वाद 
दिया है ? उत्तरमें बताया गया कि भरतक्षेत्रमें स्थित कुन्दकुन्द मुनिको 
आशीर्वाद दिया है। वहाँपर कुन्दकुन्दके पुर्व॑जन्मके चारणऋद्धिघारी दो भिन्र- 
मुनि उपस्थित थे। वे वारांपुर गये और वहाँसे आकाक्षमार्ग द्वारा कुन्दकुन्दको 
ले आये। आकाशमार्गमें जाते समय उनकी मयूरपिच्छी गिर गई और उन्होंने 
गुद्धपिच्छीसे अपना काम चलाया। कुन्दकुन्द वहाँ एक सप्ताह तक रहे और 
अपनी शंकाका समाधान किया । लौटते समय वे अपने साथ एक तन्‍त्रमन्त्रका 
ग्रन्थ भी लाये थे, किन्तु वह मार्गमें लूवणसमुद्रमें गिर गया। कुन्दकुन्दने 
भरतक्ष त्रमें अपना धामिक उपदेश प्रारम्म किया और इनके सहस्नों अनुयायी 
हो गये । तत्पश्चात्‌ गिरिनार परवेत्पर श्वेताम्बरोंके साथ उनका विवाद हो 
गया और वहाँकी ब्राह्मी देवीके मुखसे यह कहलवाया गया कि दिगम्बर 
निम्नंन्थ मार्ग ही सच्चा है। उन्होंने अपना आचायंपद अपने शिष्य उमास्वाति- 
को प्रदान किया और सल्लेखनापूर्वंक शरीर त्याग किया | 


ज्ञानप्रबोध” की इस कथाका परीक्षण करनेपर अवगत्त होता है कि 'जम्बू- 
दीवपण्णत्तो” के कर्ता पद्मनन्दिको कुन्दकुन्दस अभिन्न समझकर उनका स्थान 
बारांपु रनगर बताया है। माता-पिताके नाम कुन्दलत्ता और कुन्दश्ेष्ठि भी कल्पित 
प्रतीत्त होते हैँ। विदेहगमनकी कथा ओ पहलेसे प्रचलित थी उसे भी जोड़कर 
प्रामाणिकता लानेका प्रयास किया गया है । 


कुन्दकुन्दके जीवन-परिचयके सम्बन्धमें विद्वानोंने सबंसम्भतिस जो स्वीकार 
किया है उसके आधार पर यह कहा जा सकता है कि ये दक्षिण भारतके 
निवासी थे । इनके पिताका नाम कमंण्डु और माताका नाम श्रीमती था। 
इनका जन्म 'कौण्डकुन्दपुर' नामक स्थानमें हुआ था । इस गाँवका दूसरा नाम 
'कुरू्मरई” नो कहा गया है | यह स्थान पेदथनाडु नामक जिलेमें है। कहा 
जाता है कि कर्मण्ड्दम्पतिको बहुत दिनों तक कोई सन्तान नहीं हुईं । अनन्तर 
एक तपस्वी ऋषिको दान देनेके प्रभावसे पुजरत्नकी प्राप्ति हुईं, जिसका नाम 
आगे चलकर ग्रामके नामपर कुन्दकुन्द प्रसिद्ध हुआ । बाल्यावस्थासे ही कुन्द- 
कुन्द प्रतिभाशाली थे। इनकी विलक्षण स्मरणशक्ति और कुशाग्र बुद्धिके 
कारण ग्रन्थाध्ययनमें इनका अधिक समय व्यतोत नहीं हुआ। युवावस्थामें 
इन्होंने दीक्षा ग्रहणकर आचायं-पद प्राप्त किया । 
कुन्दकुन्दका वास्तविक नाम क्या था, यह अभो तक विवादपग्रस्त है। 
द्वादशअनुप्रेक्षाकी अन्तिम गाथामें उसके रचयिताका नाम कुन्दकुन्द दिया हुआ 
है | जयसेनाचायंने समयसारकी टीकामें प्मनन्दिका जयकार किया है। इन्द्र- 
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नन्दिने भी अपने श्रुतावतारमें कौष्डकुन्दपुके पद्यनन्दिका निर्देश किया है? 
श्रवणबेलगोलके शिलालेख नं० ४० में तथा ४२, ४३, ४७ और ५० वें अभि- 
लेखमें भी उक्त कथन पुनरावृत्त हुआ है । लिखा है-- 
तस्यान्वये भू-विदिते बभूव यः पद्यनन्दिप्रथमाभिघान: | 
श्रीकोण्डकुन्दादि-मुनोश्वराख्यस्सत्संयमादुद्गत-चा रणद्धिः ॥ ९ 
स्पष्ट है कि इनका पद्मनन्दि नाम था। पर वे जन्मस्थानके नामपर 
कुन्दकुन्दनामसे अधिक प्रसिद्ध हुए 


कुन्दकुन्दके षटप्राभृतोंके टोकाकार श्रुतसागरने प्रत्येक प्राभृतके अन्तमें 
जो पुष्पिका अंकित को है उसमें इनके पद्मनन्दि, कुन्दकुन्द, वक्रग्रीव, एलाचाय॑े 
और गुद्धपिच्छ थे नाम दिये हैं। जेन सिद्धान्त भास्कर भाग १ किरण ४ में 
शक सं० १३०७ का विजयनगरका एक अभिलेखांश प्रकाशित है, जिसमें 
लिखा है-- 

“आचार्य: कुन्दकुन्दास्यो वक्रग्रीवों महामुनि:। 
: एलाचार्यो गुद्धपिच्छ इति तनन्‍ताम पंचधा॥” 

पह्मनन्दि, कुन्दकुन्द, वक्रग्रीव, एलाचार्य ओर गुद्धपिच्छ ये पाँच नाम 
कुन्दकुन्दके बताये हैं। डा० हानंलेने दिगम्बर पट्टावलियोंके सम्बन्धमें एक 
निबन्ध लिखा था, जिसमें उन्होंने कुन्दकुन्दके पाँच नाम बताये थे। अतः 
इतना स्पष्ट है कि कुन्दकुन्दके दो नामोंकी प्रवृत्ति तो निस्संदेह रही है; पर शेष 
तोन नामोंके सम्बन्धमें विवाद है। शिलालेखोंसे तथा अन्य प्रमाणोंसे न तो 
वक्रग्रीव और न एलाचाय॑ या गृद्धपिच्छ नाम की ही सिद्धि होती है। वक्र- 
ग्रीवका उल्लेख ई० सन्‌ ११२५ के ४९३ संख्यक अभिलेखमें द्रविड संघ और 
अरुंगलान्वयके आचार्योंकी नामावलोमें आता है; किन्तु उसमें उनके सम्बन्धमें 
कोई विवरण प्राप्त नहीं होता। ११२५ ई० के श्रवणबेलगोलाभिलेख नं० ५४ 
में वक्रग्रीव नाम आया है; पर इस अभिलेखसे यह कुन्दकुन्दका नामान्‍्तर है, 
ऐसा सिद्ध नहीं होता । 

श्रवणबेलगोलके अभिलेख नं० २३०५ में समन्तभद्र और पात्रकेसरीके पश्चात्‌ 
बक्रग्रीवका नाम आया है और इन्हें द्रमिल संघका अग्रेसर कहा है| इसी प्रकार 
अभिलेख नं० ३४७ और ३१९ में भी वक्रग्रीवका नाम अंकित है; पर इन 
सभी अभिलेखोंसे कुन्दकुन्दके साथ वक्रग्रोवका सम्बन्ध नहीं सिद्ध होता । 
, श्रवणबेलगोलके शिलालेखोंसे एलाचार्यके सम्बन्धमें भी कतिपय तथ्य प्राप्त 
होते हैं; पर यह कुन्दकुन्दका नामान्तर सिद्ध नहीं होता । इसी प्रकार गृद्धपिच्छ 


१. जैन शिलालेख-संग्रह, प्रथम माग, लेख नं० ४०, पु० २४। 


१०२ : तोथंकर महावोर और उनको आचार्य परम्परा 





भी कुन्दकुन्दका नामान्तर घटित नहीं होता है। संभवतः यह नाम उमास्वातिका 
रहा है। संक्षेपमें कुन्दकुन्दका अपर नाम पद्मनन्दि अवश्य प्रमाणित होता है। 


गुरु-परम्परा 
आचाय॑ कुन्दकुन्दके गुरुका क्या नाम था और उन्होंने किस गुरु-परम्पराको 
सुशोभित किया, इसके सम्बन्धमें संक्षेपमें विचार करना आवश्यक है। 
कुन्दकुन्द-प्रन्योंके टोकाकार जयसेनाचार्यके मतानुसार ये कुमारनन्दि 
सिद्धान्तदेवके शिष्य थे। नन्दिस्ंघको" पट्टावलीके अनुसार कुन्दकुन्दके गुरु जिन- 
चन्द्र थे । कुन्दकुन्दने स्वयं अपने गुरुका नाम भद्रबाहु माना है | 
मथुरासे प्राप्त एक अभिलेखमें उच्चनागर शाखाके एक कुमारनन्दिका निर्देश 
प्राप्त होता है। यह अभिलेख हुविष्क वर्ष सत्तासीका है। इस आधार पर भी 
कुमा रनन्दिका गुरु-शिष्यत्व कुन्दकुन्दके साथ घटित नहों होता । यत: उच्च- 
नागर शाखाके साथ कुन्दकुन्दका सम्बन्ध नहीं है। इसी प्रकार नन्दिसघको 
पट्टावलिमें माघनन्दि, जिनचन्द्र ओर कुन्दकुन्दका क्रमशः उल्लेख आता है। 
इससे यह फलित होता है कि माघनन्दिके परचात्‌ जिनचन्द्र और जिनचन्द्रके 
पदचात्‌ कुन्दकुन्दको उत्तराधिकार प्राप्त हुआ होगा । अत: हमारा अनुमान है 
कि कुन्दकुन्दके गुरुका नाम 'जिनचन्द्र' होना चाहिए । 
कुन्दकुन्दने अपने 'बोधपाहुड' में अपनेको भद्रबाहुका शिष्य कहा है। 
पर इस सन्दर्भमें यह विचारणीय है कि कुन्दकुन्द श्रुतकेवली भद्बबाहुके साक्षात्‌ 
शिष्य थे या पारम्पय॑ ? कुन्दकुन्दने लिखा है-- 
सहृवियारों हुओ भासासुत्तेसु जं जिणे कहिय॑ । 
सो तह कहिय॑ णायं सीसेण य भदहबाहुस्स ॥६१॥ 
बारसअंगवियाणं चउदसपुव्वंगविउलवित्थरणं। 
सुयणाणिभहृबाहू गमयगुरू भयवओ जयऊ॥६२७१ 
जिनेन्द्रने--तीथंकर महावीरने अर्थरूपसे जो कथन किया है वह भाषा- 
सृत्रोंमें शब्दविकारको प्राप्त हुआ है--अनेक प्रकारके शब्दोंमें ग्रथित हुआ है । 
भद्गबाहुके मुझ शिष्यने उन भाषासूत्रोंपरसे उसको उसी रूपमें जाना है। और 
बारह अज्ों एवं चोदह पूर्वोके विपुल विस्तारके ज्ञाता श्रुतकेवली भद्बबाहुको 
गमकगुरु/ कह कर उनका कुन्दकुन्दने जयघोष किया है । 


१. जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ७८, यह पट्टावलि मूलतः इन्डियन 
एन्टीक्वयरीमें प्रकाशित हुई है । 
२. बोधपाहुड, गाथा ६१-६२ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : १०३ 


द्वितीय गाथाके आलोकमें प्रथम गाथाका अध्ययन करनेसे यह स्पष्ट होता 
है कि श्रतकेवली भद्रबाहु कुन्दकुन्दके साक्षात्‌ गुर नहीं थे, “गमक गुरु' थे। 
आचार्य श्रीजुगलकिशोर मुख्तारने उक्त दोनों गाथाओंमें प्रथम गाथाका सम्बन्ध 
द्वितोय भद्रबाहुके साथ और द्वितीय गाथाका सम्बन्ध श्रुतकेवली भद्रबाहुके साथ 
बतलाया है। उन्होंने लिखा है--इकसठवीं गाथामें कुन्दकुन्दने अपनेको भद्र- 
बाहुका शिष्य प्रकट किया है। जो संभवत: भद्गबाहु द्वितोय जान पढ़ते हैं। 
क्योंकि भद्रबाहु श्रुतकंबलीके समयमें जिनकश्त श्रुतमें ऐसा विकार उपस्थित 
उपस्थित नहीं हुआ था, जिसे उक्त गाथामें 'सदृवियारों हुआ भासासुत्तेसु जं 
जिणें कहिय' इन शब्दों द्वारा सुचित किया गया है--वह॒ अविच्छिन्न चला 
आया था । परन्तु दूसरे भद्रबाहुके समयमें ऐसी स्थिति नहीं थो--कितना ही 
श्रुतज्ञान लुप्त हो चुका था और जो अवश्ष्ट था, वह अनेक भाषासत्रोंमें परि- 
वर्तित हो गया था | इससे इक्रसठवीं गाथाके भद्रबाहु द्वितीय ही जान पड़ते हैं। 
बासठवीं गाथामें उसी नामसे प्रसिद्ध होनेवाले प्रथम भद्रबाहुका, जो कि बारह 
अज्भों और चौदह पूर्वोके ज्ञाता श्रुतकेवली थे, अन्त्य मंगलके रूपमें जयधोब 
किया गया ओर उन्हें साफ तौर पर गमकगरु लिखा है। इस तरह अन्तकी 
दोनों गाथाओंमें दो अल्य-अरूग भद्रबाहुओंका उल्लेख होना अधिक युक्तियुक्त 
और बुद्धिगम्य जान पड़ता है ।" मुख्तार साहबका उक्त कथन विचारणीय है। 
यहाँ दो भद्रबाहुओंका कंथन न कर कुन्दकुन्दने पूर्व गाथामें प्रतिपादित भद्र- 
बाहुके कथित्त गुरुत्वका गमक गुरुके रूपमें उल्लेख आया है। 'गमक' शब्दका 
अथ शब्दकल्पद्रमर्म ग्यति, प्रापयति, बोधर्यात वा गमक ,,/गस्‌ + णिच्‌ + 
वाला बतलाया है । मातंगलीलामें 'गमक-पाण्टित्यवेदरध्ययो:', अर्थात्‌ पाण्डित्य 
या वेंदर्ध्य प्राप्तको ममक कहते हैं। यहाँ पर 'गमक' शब्द 'परम्पर्या' या 





हि हो व्यक्दा इन हल “गमक' शब्द परम्पराक्राप्त क्तर्कवलोके 
हा आग तरस दो भद्रबाहुओंकी कल्पना किसी भी प्रकार सम्भव 
हु। भद्रबाहु । कुन्दकुन्दके साक्षात्‌ गुरुन होकर 'गमक गुरु' या 
प्रेरक गुरु थे। श्री प० केलाशचन्द्र शास्त्रीने भो इसी तथ्यकी पुष्टि की है ।३ 
श्रवणबेलगोलाके अभिलंखोंसे भा इस तथ्यको पुष्ठ किया जा सकता है | 
यत्: श्रुतकेवला भद्रबाहु अपने शिष्य सम्राट्‌ चन्द्रगुए्के साथ दक्षिण भारत गये 
थे और वहाँ श्रवणबेलगोला स्थानमें समाधिमरण प्राप्त किया था। अतः दक्षिणमें 


१, जैन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, १० ९३ । 
२. मातंगलीला १॥७ । 
३. कुन्दकुन्दप्राभुतसं?ह, प्रस्तावना, पृ० ११-१२ । 


१०४ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


श्रुतकेवली भद्रबाहुकी परस्पराका अस्तित्व सिद्ध होता है। कुन्दकुन्द मूल 
सघके आचाय॑ थे और दक्षिण भारतके निवासो। अत: इन्हें श्रुत्केवली भद्व- 
बाहुकी परम्परा प्राप्त हुई थी । इसी कारण कुन्दकुन्दने उन्हें 'गमकगुरु कहा 
हैं | पट्टावलोके अनुसार इनके गुरुका नाम जिनचन्द्र और दादा गुरुका नाम 
माघथान्द है। 
कुन्दकुन्दके जोवनमें घटित घटनाएं 

आचार्य कुन्दवुन्दके जोवनमें प्रमुख दो घटनाओंके घटित होनेकी कथा 
प्रसिद्ध है। एक है विदेहयात्रा और दूसरी है ग्िरनार पव॑तपर हुए दिगम्बर- 

: इवेताम्बर बाद-विवादमेंं उनकी विजय | 
, जहाँ तक विदेहयात्राको बात है, उसके साधक यद्यपि अभिलेखीय या अन्य 
ऐतिहासिक प्रमाण अभीत्क उपलब्ध नहीं हुए, किन्तु आचार्य देवसेन, आचाय॑ 
जयसेन और श्रुतसाग रसू रिके उल्लेख बतलाते हैं कि आचार्य कुन्दकुन्द विदेह 
गये थे और वहांसे भगवान्‌ सीमन्धर स्व,मीका उपदेश ग्रहण कर लोटे थे तथा 
सीमन्धरस्वामासे प्राप्त दिव्यज्ञानका श्रमणोंकों उपदेश दिया था। देवसेन 
( ई० सन्‌ ९ वीं शती ) ने दर्शनसारमें लिखा है-- 
जइ पउमणंदिणाहो सोमंधरसामिदिव्वणाणेंण | 
ण विबोहइ तो समणा कहं सुमर्गं प्याणंति ॥।४रेपू 

इसमें कहा गया है कि यदि पद्धनन्द्रिमाथ सीमन्वरस्वामोद्वारा प्राप्त 
दिव्य ज्ञानसे बोध न देते, तो श्रमण--मुनिजन सच्च मागंको केस जानते | 

देवसेनका यह उल्लेख काफी प्राचोन है और उसपर सहसा अविश्वास 
नहीं किया किया जा सकता | 

इसी तरह आचाये जयसेन (ई० सन्‌ १२ वीं शती ) ने भी पञचास्तिकाय- 
को टोकाके आरम्भमें आचाये कुन्दकुन्दके विदेहगमनको “प्रसिद्धकथान्याय' 
बतलाते हुए उसको स्पष्ट चर्चा को है। 

पट्प्राभूतके संस्क्ृत-टीकाकार श्रुतसागरसूरिने भी टीकाके अन्तमें कुन्द- 
कुन्दस्वामीके विदेहगमनका उल्लेख किया है। 

ये उल्लेख अकारण नहीं हो सकते । वे अवश्य विचारणीय है । 

दिगम्बर-श्वेताम्बर वाद-विवादमें विजयप्राप्तिके भो उल्लेख मिलते है। 
शुभचन्द्राचायने पाण्डवपु राणमें लिखा है कि कुन्दकुन्दगणोंने ऊज्ज॑यन्तगिरि- 
पर अपने प्रभावसे पाषाण-निर्मित्त सरस्वतीको वादिता--शास्त्रार्थंकर्श्नी बना 
दिया था। यथा-- 


श्रुतुघर और सारस्वताचार्य : १०५ 


कुन्दकुन्दगणी येनोज्जंयन्तगिरिमस्तके । 
सोथताद वादिता ब्राह्मी पाषाणघटिता कलौ ॥" 


जिन्होंने कलिकालमें ऊर्जयन्त गिरिके मस्तक पर--गिरनार पर्व॑तके ऊपर 
पाषाणनिमित ब्राह्मीकी मूतिको बुलवा दिया | 


इसी तरहका उल्लेख शुभचन्द्रकी गुर्वावलिके अन्तमें निबद्ध उन दो पद्योंमें 
भी है, जो निम्न प्रकार हैं-- 


पद्मनन्दी गुरुर्जातो बलात्कारगणाग्रणी। 
वाषाणघटिता येन वादिता श्रीसरस्वती ॥ 
उज्जंयन्तगिरौ तेन गच्छ: सारस्वतो5भवत्‌ | 
अतस्तस्मै मुनोन्द्राय नमः श्रीपआझनन्दिने ॥ 
बलात्कारगणाग्रणी पद्मनन्दो गुरु हुए | जिन्होंने ऊ् यन्‍्तणगिरि पर पाषाण- 
निर्मित सरस्वत्तोकी मूत्तिको वाचाल कर दिया था | उससे सा रस्वत्त गच्छ हुआ । 
अतः उन पद्मनन्दो मुनीन्द्रको नमस्कार हो । 
कवि वुन्दावनके एक उल्लेखसे भी ज्ञात होता है, कि कुन्दकुन्दस्वामी संघ 
सहित गिरनारकी यात्राके लिए गये। वहाँ पर उन दिनों श्वताम्बरोंका भी 
सघ ठहरा हुआ था। दोनों संघोंमें वादविवाद हुआ और इसकी मध्यस्थता 
अस्बिका देवोने को । उसने प्रकट होकर कहा कि दिगम्बर निगँ्रंथ पन्‍्थ ही 
सच्चा है। 


श्री नाथ्रामजी प्रेमीने 'तोथोंके झगड़ों पर ऐतिहासिक दृष्टिसे विचार” 
शीर्षक निबन्धमें बताया है--''जान पड़ता है, गिरनार पव॑त्त पर दिगम्बरों 
ओर द्वेतताम्बरोंके बीच वह्‌ विवाद कभी न कभी अवश्य हुआ, जिसका उल्लेख 
घरंसागर उपाध्यायने किया है। यह कोई ऐतिहासिक घटना अवश्य है, क्योंकि 
इसका उल्लेख दिगम्बर साहित्यमें भी एक दूसरे रूपमें मिलता है ।”३ 

इस सबपर विचार करनेसे प्रतीत्त होता है कि श्वेताम्बर और दिगम्बरोंका 
शास्त्रा्थं तो अवश्य हुआ है, पर यह शास्त्रार्थ नन्दिसंघके आचाय॑ पद्मनन्दि, 
जिनका अपर नाम कुन्दकुन्द था, के साथ नहीं हुआ है। यह अन्य पद्मनन्दिके 
साथ हुआ होगा, जिनका समय विक्रमकी १२वीं शत्ताब्दो है | 





१. पाण्डवपुराण । 
२. जैनठिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, प्‌ू० ५८ । 
३. जैम साहित्य ओर इतिहास, प्रथम संस्करण, पु० २४५ ॥ 


१०६ : तीथंकर महावीर ओर उनकी आचार्म-परम्परा 


समय-निर्धारण 

आचार्य कुन्दकुन्दके समय पर विचार करने वालोंमें श्री पं० नाथूरामजी 
प्रेमी; श्री पं० जुगलकिशो रजी मुख्तार; डॉ० के०बी० पाठक, प्रो० ए० चक्रवर्ती, 
और डॉ० ए० एन० उपाध्येके नाम उल्लेखनीय हैं। डॉ० उपाध्येने सभी 
मतोंकी समोक्षा कर अपने मतकी संस्थापना को है। हम यहाँ संक्षेपमें उक्त 
विद्वानोंके मतोंकी विवेचना करेंगे। 

प्रमीजीने इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके आधार पर बताया है कि गुणधर, 
यतिवृषभ और उच्चारणाचायं द्वारा रचित गाथासूत्र, चूणिसृत्र और उच्चा रण- 
सत्रों के रूपमें 'कसायपाहुड' निबद्ध हुआ। घरसेनकी परम्परामें पुष्पदन्त और 
भूतबलिने घट्खण्डागमकी रचना की । इन दोनों ग्रन्थोंको कुम्दकुन्दपु रमें पद्म- 
नन्दि मुनिने गुरुपरम्परासे प्राप्त किया और षट्खण्डागमके प्रथम तीन खण्डों 
पर १२००० इलोकृप्रमाण परिकर्मंनामक ग्रन्थकी रचना की। प्रेमोजीने इस 
आधार पर निष्कषं निकाला है कि वोरनिर्वाण संवत्‌ ६८३ के पर्चात्‌ कुन्द- 
कुन्द हुए हैं। घरसेन, उच्चारणाचार्य आदिके समयको पचास-पचास वर्ष 
मान लेने पर कुन्दकुन्दका समय विक्रमको तीसरी शत्ताब्दीका अन्तिम चरण 
सिद्ध हांता है। 

प्रेमोजीने एक अन्य प्रमाण यह भी दिया है कि ऊज्जेयन्तगिरिपर इवेता- 
म्बरोंके साथ कुन्दकुन्दका ही शास्त्रा्थं हुआ था। उनके सुत्तपाहुडसे भी 
यह प्रकट है। देवसेनके दशंनसारके अनुसार विक्रमकी मृत्युके १३६ वर्ष 
बोततनेपर यह संघमेद हुआ । प्रेमोजीने इसे शालिवाहन शकाब्द मानकर 
१३६+१३५- २७१ विक्रम सं० में संघभेद माना है। इस कालका श्रुतावता र- 
में उल्लिखित समयके साथ समन्वय हो जाता है। अत्तएव प्रेमोजीके मतानुसार 
कुन्दकुन्दका समय विक्रमकी तृतीय शत्ताब्दीका अन्तिम चरण है। 

डा० पाठकको" राष्ट्रकूट नरेश गोविन्दराज तृतीयके दो ताम्रपत्र प्राप्त 
हुए हैं ।. उनमेंसे एक शक सं० ७१९ का है ओर दूसरा शक सं० ७२४ का है। 
इनमें कोण्डकोन्दान्वयके तोरणाचार्येके शिष्य पृष्पनन्दिका त्तथा उसके शिष्यका 
निर्देश किया है । डॉ०्पाठकका अभिमत है कि प्रभाचन्द्र शक सं० ७१९ में और 
उनके दादागुरु तोरणाचायं शक सं० ६०० में हुए होंगे। कुन्दकुन्दको इनसे 
डेढ़ सौ वर्ष पुव॑ माना जा सकता है। अतएब कुन्दकुन्दका समय शक सं०» 
४५० के लगभग है | 
डॉ० पाठकने अपने इस अनुमानका समर्थन एक अन्य आधा रसे भी किया है। 





१. समयप्राभृत, काक्षी संस्करण, संस्कृत-प्रस्तावना । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : १०७ 


उन्होंने बताया है कि चालुक्यनरेश कीर्तिवर्मा शक सं० ५०० में राज्यसिहा- 
सनपर आसीन थे | उन्होंने बादामीकोी जीता और कदम्ब राज्यवंशको नष्ट 
कर दिया। अत: यह निश्चित हुआ कि कदम्ब राजवंशका शिवम॒गेश वर्मा 
लगभग ५० वर्ष पूव॑ अर्थात्‌ शक स० ४१० के आस-पास विद्यमान था। बाल- 
चन्द्रने पचास्तिकायकी कनड़ी टीका और जयसेनने संस्क्ृतटीकामं बताया है 
कि कुन्दकुन्दने शिवकुमार महाराजके सम्बोधनके लिए यह ग्रन्थ लिखा। यह 
शिवकुमार महाराज कदम्बवंशी शिवमृगेश वर्मा ही प्रतीत्त हाता है । अतः 
कुन्दकुन्दका समय शक स० ४५० (ई० सन्‌ ५२८) आता है। 

विचार करनेपर डॉ० पाठकका उक्त मत निततान्त असमोचोन है । आज 
इस मतको कोई भी प्रामाणिक नहीं मानता है । 

प्रो० ए० चक्रवर्त्तीनि' डॉ० हारनले द्वारा प्रकाशित सरस्वती-गन्छको दिग- 
म्बर पट्टावकिके आधारपर कुन्दकुन्दके आचायंपदपर प्रतिष्ठित होनेका कार 
ई० पूवं ८ माना है और उनका जन्म ई० पूर्व ५२ बतलाया है । चक्रवर्त्तनि 
डॉ० पाठकके मतका विरोध किया है और पौराणिक प्रमाणोंके आधारपर 
कुन्दकुन्दका पट्टावलि-उल्लिखित समय बतकाया है। 

इन्होने पललवराजवंशके शिवस्कन्दको शिवकुमार माननेपर जोर दिया 
है। क्योंकि स्कन्‍द और कुमार पर्यायवाचो शब्द है । अन्य परिस्थितियोंसे भी 

उन्होंने एकरूपता सिद्ध को है। पल्‍लबोंकी राजघानो “कांजोपुरम' में थी। ये 

'थोण्डमण्डलस्‌' पर शासन करते थे। यह प्रदेश विद्वानोंको भूमि माना जाता 
था | कांजीपुरम' के शासक ज्ञानकें भी संरक्षक थे। ईसाको प्रारम्भिक शत्ता- 
ब्दियोसे लेकर आठवीं शताब्दी तक 'कांजोपुरम्‌' के चारों ओर जेनघमंका 
प्रचार होता रहा है । इसके अतिरिक्त “मयोडबोलु' दानपत्रकी भाषा प्राकृत 
है। इस दानपत्रको शिवस्कन्दवर्माने प्रचारित किया है। इसको विषयवस्तु 
और भाषा मथुराके अभिलेखोंसे मिलतो-जुलती है। अत्तः प्रो० चक्रवरत्तनि यह 
निष्कष निकाला है कि कुन्दकुन्दने जिस शिवकुमार महराजके लिए प्राभृत- 
जय लिखे थे, वह सम्भवत्त: पलल्‍लववंशका शिवस्कन्द वर्मा है। 

आचार्य श्री जुगलकिशोर मुख्तारने* समन्‍्तभद्रके समयविचार-प्रसंगमें 
लिखा है--कुन्दकुन्दाचार्य वीर नि० सं० ६८३ से पहले नहीं हुए, किन्तु पीछे 
हुए हैं। परन्तु कितने पीछे, यह अस्पष्ट है। यदि अन्तिम आचारांगघारी लोहा- 
चार्यंके बाद होनेवालें बिनयधारो आदि चार आरातोय मुनियोंका एकत्र समय 


१. पंचास्तिकायके अंग्रेजी अनुवादकी प्रस्तावना । 
२. रत्नकरण्डश्रावकाचा रकी प्रस्तावना, १० १५८-१८७ । 


१०८ : तोर्थंकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


२० वर्षका और अहंँद्बलि, माघनन्दि, घरसेन, पुष्पदन्त, भूतबलि तथा कुन्द- 
कुन्दके गुरुका स्थूल समय दश-दश वरषका हो मान लिया जाय, जिसका मान 
लेना कुछ अधिक नहीं है, तो यह सहजमें ही कहा जा सकता है कि कुन्दकुन्द 
उक्त समयसे ८० वर्ष अथवा वोर नि० ७६३ ( ६८३+२०+ ६० ) वर्ष बाद 
हुए हैं और यह समय उस समयके करीब पहुँच जाता है. जो 'विद्ृज्जनबोधक' 
से उद्ध,त किये हुए उक्त पदमें दिया है, और इसलिए इसके द्वारा उसका बहुत 
कुछ समथथंन होता” है।” 

मुख्तार साहब पट्टावलिपर विश्वास नहीं करते। पट्टा वलिमें कुन्दकुन्दका समय 
वि० संवत्‌ ४९ दिया गया है। इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारमें बणित दोनों सिद्धांत- 
ग्रन्थोंकी उर्त्पत्तिकी कथा तथा गृरुपरिपाटीसे दोनों सिद्धांतग्रन्धोंका अध्ययन 
कर कुन्दकुन्दके द्वारा षट्खण्डागमके प्रथम त्तीन खण्डोंपर १२००० इलोक 
प्रमाण टीका लिखनेकी वातकों साधार मानकर यही निष्कर्ष निकलता है कि 
कुन्दकुन्द वोर निर्वाण संवत्‌ ६७० के छूगभग हुए हैं । 

मुख्तारसाहबने शिवकुमार महराजवाली चर्चाको उठाकर डॉ० पाठकके 
मतका निरसन किया है और प्रो० चक्रवर्त्तीके मतको भो मान्य नहीं ठहराया 
है। इस प्रकार मुख्तारसाहबने कुन्दकुल्दका समय वीर निर्वाण संवत्‌ ६०८- 
६९२ के मध्य माना है । 

कुन्दकुन्दके समयपर विस्तारसे विचार करनेवाले डॉ० ए० एन० उपाध्ये 
हैं। उन्होंने अपनी प्रवचनसारको दिद्वत्तापूर्ण प्रस्तावनामें अपनेसे पूर्व प्रचलित्त 
सभी मतोंको समीक्षा करते हुए स्वमतका निर्धारण किया है। डॉ० उपाध्येने 
अपने मतके निर्णयके हेतु निम्नलिखित त्तथ्योंपर विचार किया है-- 

१. भद्रबाहुका शिष्यत्व 

२. श्रुवावता रानुसा र षट्खण्डागमका टोकाकारित्व 

३. संघभेदानन्तर प्राप्त सूचनाओंका आधारत्व 

४. जयसेन एवं बालचन्द्रके उल्लेखानुसार शिवकुमार महराजका सम- 
कालीनत्व 

५. कुरलकतुंत्व 

१. डॉ० उपाध्येका विचार है कि कुन्दकुन्द दिगम्बर-इ्वेत्ताम्बर संघभेद 
उत्पन्न होनेके परचात्‌ हो हुए हैं | यदि वे पहले हुए होते तो अचेलकत्वका 
समर्थन और स्त्रीमुक्तिका निषेघ नहीं करते, यतः संघमेदकी उत्पत्ति चन्द्रगुप्त 
मौयंके समकालीन श्रुतकेवली भद्बाहुके समयमें हो चुकी थी। यही कारण है 
कि कुन्दकुन्दने अपने ग्रन्थोंमें र्वेतताम्बर प्रवृत्तियोंका निषेध किया है। 


१. रत्नकरण्डश्रावकाचारकी प्रस्तावना पु० १६१। 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : १०९ 


२. प्रथम तथ्यपर विचार करते हुए कुन्दकुन्दको श्रुतकेवली भद्रबाहुका 
परम्पराशिष्य माना है । डॉ० उपाध्येने बतलाया है कि दक्षिणमें जो मुनिसंघ 
आया था, उनमें प्रघान भद्रबाहु श्रुतकेवलो थे। अतः उनके संन्यासमरणके 
पश्चात्‌ भी प्रधान गुरुके रूपमें उनकी मान्यता प्रचलित रही। दक्षिणमें जो 
साधुसंघ था उसे घामिक ज्ञान उत्तराधिकारके रूपमें भद्वबाहुसे ही प्राप्त हुआ 
था । अतः सुदूर दक्षिण देशवासी कुन्दकुन्दने उन्हें अपना गुरु माना, तो इसमें 
कोई आइंचयंकी बात नहीं । यह यथार्थ है कि कुन्दकुन्द श्रुतकेवली भद्वबाहुके 
साक्षात्‌ शिष्य नहीं हैं, यत्त: उनका नामोल्लेश्व अंगधारियोंमें नहीं मिलता है 
ओर न ऐसी कोई किवदल्ती ही प्राप्त होती है, जिसके आधारपर कुन्दकुन्दको 
श्रुतकेवलो भद्रबाहुका समकालीन माना जा सके | 

हे. श्रुतावततारमें आया है कि कोण्डकुन्दपुरके पद्मनन्दिने 'कथायपाहुड' 
और “बट्खण्डागम' इन दोनों ग्रन्थोंका ज्ञान प्राप्त किया और षट्खण्डागमके 
प्रथम त्तोन खण्डोंपर टीका लिखी, यह तथ्य असंदिग्ध नहीं है । कुन्दकुन्दकी 
ऐसी कोई भी टीका आज नहीं मिलती ओर न कहीं उसके अवशेष ही मिलते 
हैं। अतः इन्द्रनन्दिके उक्त कथनका समर्थन अन्य किसो ग्रन्थसे नहीं होता है । 
विबुध श्रीघरने अपने श्रुतावतारमें लिखा है कि कुन्दकीत्तिने कुन्दकुन्दाचायंसे 
दोनों सिद्धान्तग्रन्थोंका ज्ञान प्राप्त करके 'षट्खण्डागरम'के आदिके तीन खण्डोंपर 
बारह हजार इलोक प्रमाण 'परिकर्म' नामक शास्त्र लिखा | डॉ० उपाध्येका 
एक अन्य तक यह है कि कुन्दकुन्दको प्रतिभा मौलिक ग्रन्थोंके सुजनकी ओर 
हो अधिक है। टीका या टीकाकारिका लिखनेकी ओर नहीं । अतएंव श्रुता- 
वतारके आधारपर कुन्दकुन्दका समय वीर निर्वाण संवत्‌ ६८३ के पश्चात्‌ 
माना जाना चाहिए, यह कोई सबल प्रमाण नहीं है। सम्मव है कि कुन्दकुन्द 
इसके पहले हुए हों । 

४. डॉ० उपाध्ये प्रो० चक्रवर्तीके इस तथ्यको समुचित मानते हैं कि शिवकुमार 
महराज पल्लवराजवंशी हैं | किन्तु पल्लवराजवंशका समय अभीतक अनिर्णीत 
है । अतएवं डा० उपाध्ये डा० पाठकके मतसे असहमत होते हुए प्रो० चक्रवर्ती 
द्वारा मान्य शिवकुमार महराज और शिवस्कन्दकी एकताको स्वीकार करते हैं । 

५. कुरलकाव्यकर्त्ताके रूपमें कुन्दकुन्दकी मान्यतापर विचार करते हुए डॉ० 
उपाध्येने बतलाया है कि कुरलकाव्यका जेन होना सम्भव है, उसमें ऐसे अनेक 
तथ्य आये हैं जो अन्य धर्मोंमें प्राप्त नहीं होते। इस काव्यका समस्त वष्यं 
विषय जेन आचार ओर तत्त्वज्ञानसे सम्बद्ध है। अतएव कुरलका कर्त्ता कोई 
जेन कवि तो अवश्य है, पर आचार कुन्दकुन्द हैं, इसके समर्थनमें कोई प्रमाण 
उपलब्ध नहीं है । कुन्दकुन्दका अन्य नाम एलाचार्य बताया गया है उसकी 
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पुष्टि भी अन्य प्रमाणोंसे नहीं होती। अतएंव कुन्दकुन्दको ई० सन्‌ प्रथम 
शंताब्दोका विद्वान स्वीकार किया जा सकता है। 

आधुनिक विचारक डॉ० ज्योति प्रसादजीने विभिन्न मतोंकी समीक्षा करते 
हुए निम्नलिखित निष्कर्ष उपस्थित किया है--#॥ फंड &॥0५5 फ़ेश ॥० 
प्राबए 59 ए९ 25अंड्गटए ६० पीट रथीए एगा रण 6 ग्रिड व्लाणिफ &- 
90, 97, [0 ०८ ९£४०, (० 8 फ्ै. (:--8. 7. 44." 


अर्थात्‌ इस आधार पर कुन्दकुन्दका समय ई० सन्‌की प्रथम दत्ताव्दी आता है । 


कुन्वकुन्दकी रचनाएँ 

दिगम्बर साहित्यके महान्‌ प्रणेताओंमें कुन्दकुन्दका मर्धन्य स्थान है । इनकी 
सभो रचनाएं शोरसेनो प्राकृतमें हैं। १. प्रवचनसार, २. समयसार और ३. 
पचास्तिकाय ये तीन ग्रन्थ विश्रुत हैं और त्तत्त्वज्ञानकों अवगत करनेके लिए 
कुञ्जी हैं । शेष रचनाओंका भो आध्यात्मिक दृष्टिसे विशेष महत्त्व है। 


१. प्रवचनसार 

यह ग्रन्थ अमृत्तचन्द्रसूरि और जयसेनाचायंकी संस्कृतटोकाओं सहित 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बई द्वारा प्रकाशित है । इसमें तीन अधिकार हैं--ज्ञान, 
ज्ञेग और चारित्र | ज्ञानाधिकारमें आत्मा और ज्ञानका एकत्व एवं अन्यत्व, 
सर्वज्ञकी सिद्धि, इन्द्रिय और अत्ीन्द्रिय सुख, शुभ, अशुभ और शुद्धोपयोग तथा 
मोहक्षय आदिका प्ररूपण है| ज्ञेयाधिका रमें द्रव्य, गुण, पर्यायका स्वरूप, सप्त- 
भंगी, कर्म और कमंफलका स्वरूप, मृतं और अमूतं द्रव्योंके गुण, काला- 
दिकके गुण और पर्याय, प्राण, शुभ ओर अशुभ उपयोग, जीवका लक्षण, जीव 
ओर पुद्गलका सम्बन्ध, निश्चय और व्यवहारका अविरोध एवं शुद्धात्मा आादिका 
प्रतिपादन है। चारित्र-अधिकारमें श्रामण्यके चिह्ल, छेदोपस्थापक श्रमण, छेद- 
का स्वरूप, युक्‍त आहार, उत्सगं और अपवाद मार्ग, आगमज्ञानका लक्षण 
भौर मोक्षतत्त्व आदिका कथन किया है। 

आचाय॑ अमृतचन्द्रकी टीकाके अनुसार इसमें २७५ गाथाएँ हैं और जयसेनको 
टीकाके अनुसार ३१७ हैं । इन बढ़ी हुई गाथाओंका तीन वर्गोंमें विभाजन किया 
जा सकता है-- 

१. नमस्कारात्मक 

२. व्याख्यानविस्तारविषयक 

३. अपरविषयविज्ञापनात्मक 


], पफ्ल [बंप $0ए7८८5 ण पट कांडणरए ्॑ ब्ाटंटा: वात 7, ]44-:25. 
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प्रथम दो विषयोंकी गाथाएं इस प्रकारकी तटस्थ हैं कि जिनका अभाव 
खटकता नहीं है। उनके रहनेपर भी प्रवचनसारके विषयमें किसी प्रकारकी 
वृद्धि नहीं होती | तृत्तीय विभागकी चौदह गाथाएँ विचारणीय हैं। ये गाथाएँ 
निग्न॑न्थ' साधुओंके लिए वस्त्रपात्रादिकका तथा स्त्रियोंके लिए मुक्तिका निषेध 
करती हैं। इन गाथाओंके विपय यद्यपि कुन्दकुन्दके अन्य ग्रन्थोंके विपरीत नहीं 
है, पर ब्वेताम्बर सम्प्रदायके विरुद्ध अवश्य हैं। अतः अमृतचन्द्राचायंके द्वारा 
इनके छोड़े जानेके सम्बन्धमें डॉ० उपाध्येका कथन है--“अमृतचन्द्र इतने 
आध्यात्मिक व्यक्ति थे कि वे साम्प्रदायिक वाद-विवादमें पड़ना नहीं चाहते 
थे। अत: इस बातकी इच्छा रखते थे कि उनकी टोका संक्षिप्त हो एवं त्ीक्ष्ण 
साम्प्रदायिक आक्रमणोंको न करतो हुई कुन्दकुन्दके अति उदात्त उद्गारोंके 
साथ सभी सम्प्रदायोंकों स्वीकृत हो । 
डॉ० उपाध्येका उपयुक्त मत सर्वथा समीचीन नहीं है, क्योंकि अमृत चन्द्र- 
ने तत्त्वार्थमा रके निम्न पद्यमें लिखा है-- 
सग्रन्थोषपि च॒ निम्न॑न्थो ग्रासाहारी च केवली | 
रुचिरेवंविधा यत्र विपरीतं हि तत्स्मृतम्‌ ॥१ 


इस पद्यमें इवेत्ताम्बर मान्यत्ाके केवली-कवलाहार और सचेलकत्वका निषेध 
किया गया है। अतः व्वेत्ताम्बर मान्यताके सिद्धान्तोंकी समीक्षा छोड़ देने की 
बात युक्त नहीं है। 


२. समयसार--यह सर्वोत्कृष्ट आध्यात्मिक ग्रन्थ है। यहाँ समयशब्दके दो अर्थ 
विवक्षित्त हैं--समस्त पदार्थ और आत्मा | जिस ग्रन्थमें समस्त पदार्थों अथवा 
आत्माका सार वणित हो, वह समयसार है। यह भेदविज्ञानका,निरूपण क रत्ता है। 
अनेक पदार्थोकी 'स्व'-स्व' लक्षणोंसे पृथक-पृथक्‌ नियत कर देना और उनसे 
उपादेय पदार्थंको लक्षित त्था अन्य समस्त पदार्थोको उपेक्षित कर देनेको भेद- 
विज्ञान कहा जाता है। यह ग्रन्थ दश अधिकारोंमें विभकक्‍त है--प्रथम जीवा- 
धिकारमें 'स्व' समय, 'पर' समय, शुद्धनय, आत्मभावना और सम्यक्‍त्वका 
प्रर्वण है। जोवको कामभोगविषयक बन्धकथा ही सुलभ है किन्तु आत्माका 
एकत्व दुलंभ है। एकत्व-विभकक्‍्त आत्माको निजानुभूति द्वारा ही जाना जाता 
है। जीव प्रमत्त, अप्रमत्त दोनों दशाओंसे पृथक्‌ ज्ञायकभावमात्र है। ज्ञानीके 
दर्शन, ज्ञान, चारित्र व्यवहा रसे कहे जाते हैं, निश्चयसे नहीं। निश्चयसे ज्ञानी 
एक शुद्ध ज्ञायकमात्र ही है। इस अधिकारमें व्यवहारनयकों अभूतार्थ और 
निशचयको भूताथं कहा है । दूसरे कतुंकर्माधिकारमें आख्ब, बन्ध आदिकी 


१. तत्त्वार्थधार, पद्य, ५१६ । 
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पर्यायोंका विवेचन किया गया है | आत्माके मिथ्यात्व, अज्ञान और अविरति ये 
तीन परिणाम अनादि हैं। जब इन तीन प्रकारके परिणामोंका कतृंत्व होता 
हे, तब पुद्गलद्रव्य स्वयं कर्मेप परिणमन करता है। परद्रव्यके भावका 
जीव कभी भो कर्ता नहीं है । 

तीसरे पुण्य-पाप अधिकारमें शुभाशुभ कमंस्वभाव वर्णित हैं । अज्ञान- 
पूवंक किये गये व्रत, नियम, शील और तप मोक्षके कारण नहीं हैं। जीवादि 
पदार्थोंका श्रद्धान, उनका अधिगम और रागादिभावका त्याग मोक्षका मार्ग 
बतलाया है। चोथे आखस्रवाधिकारमें मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, योग और 
कषाय आखस्त्रव बतलाये गये हैं। वस्तुतः राग, द्वंघष, मोहरूप परिणाम हो 
आख़व हैं । ज्ञानीके आस्रवका अभाव रहता है। यत: राग-द्वेष-मोहरूप परिणामके 
उत्पन्न न होनेसे आख्रवप्रत्ययोंका अभाव कहा जाता है। पाँचवें संवर अधि- 
कारमें संवरका मूल भेदविज्ञान बताया है। इस अधिकारमें संवरके क्रमका भी 
वर्णन है। छठवें निजंरा अधिकारमें द्रव्य, भावरूप निजंराका विस्तारपुर्वंक 
निरूपण किया है। ज्ञानी व्यक्ति कर्मों के बीच रहने पर भी कमोसे लिप्त नहीं 
होता है, पर अज्ञानो कमेरजसे लिप्त रहता है। सातवें बन्धाधिकारमें बन्धके 
कारण रागादिका विवेचन किया है। आठवें मोक्षाधिकारमें मोक्षका स्वरूप 
और नववें सवंविशुद्ध ज्ञानाधिकारमें आत्माका विशुद्ध ज्ञानकी दुष्टिसे अकतृंत्व 
आदि सिद्ध किया है। अन्तिम दशम अधिकारमें स्याद्वादकी दृष्टिसे आत्म- 
स्वरूपका विवेचन किया है । 

इस ग्रन्थमें आचाय॑ अमृतचन्द्रके टोकानुसार ४१५ गाथाएँ ओर जयसेना- 
चायंकी टीकाके अनुसार ४३९० गाथाएं हैं। शुद्ध आत्माका इतना सुन्दर और 
व्यवस्थित विवेचन अन्यत्र दुलेभ है। 

३. पच्चास्तिकाय--इस ग्रन्थमें कालद्रव्यसे भिन्न जीव, पुदूगल, धमं, अधर्म 
और आकाश इन पाँच अस्तिकायोंका निरूपण किया गया है। बहुप्रदेशो 
द्रव्यको आचार्यने अस्तिकाय कहा है। द्रव्य-लक्षण, द्रव्यके भेंद, सप्तभंगी, 
गुण, पर्याय, कालद्रव्य एवं सत्ताका प्रतिपादन किया है। यह ग्रन्थ दो अधि- 
कारोंमें विभक्त है। प्रथम अधिकारमें द्रव्य, गुण और पर्यायोंका कथन है और 
द्वितोय अधिकारमें पुण्य, पाप, जीव, अजीव, आखव, बन्ध, संवर, निजंरा एवं 
मंक्ष इन नद पदार्थोके साथ मोक्ष-मार्गंका निरूपण किया है। 

इस ग्रन्थमें अमृतचन्द्राचायंकी टोकाके अनुसार १७३ गाथाए' और जय- 
सेनाचायंके टोकानुसार १८१ गाथाएं हैं। द्रव्यके स्वरूपको अवगत करनेके 
लिए यह ग्रन्थ बहुत उपयोगो है। 
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४. नियमसार--आध्यात्मिक दुृष्टिसे यह ग्रन्थ भी महत्त्वपूर्ण है । इसमें 
सम्यग्दर्शन, सम्यगुज्ञान और सम्यक्‌ चारित्रको नियमसे मोक्ष-प्राप्तिका मार्ग 
कहा है। अतएव सम्यगदर्शनादिका स्वरूप कथन करते हुए उसके अनुष्ठान 
करने एवं मिथ्यादर्शनादिके त्यागका विधान किया है। इसपर पद्मप्रममल- 
घारीदेवकी संस्कृतटीका भी उपलब्ध है| 

५. बारस-अणुवेक्खा ( हावशानुप्रेक्षा )--इसमें अश्ुव, अनित्य, अशरण, 
एकत्व, अन्यत्व, संसार, लोक, अशुचित्व, आखत्रव, संवर, निर्जरा, घर्मं और 
बोधिदुलंभ इन बारह भावनाओंका ९१ गाथाओं में वर्णन है। संसारसे विरक्त्ति 
प्राप्त करनेके लिए यह रचना अत्यन्त उपादेय है। 

६. दंसणपाहुड--इस लघुकाय ग्रन्थमें धर्मके सम्यग्‌दर्शनका ३६ गाथाओं में 
विवेचन किया गया है। सम्यग्दशंनसे भ्रष्ट व्यक्तिको निर्वाण प्राप्त नहीं हो 
सकता है । 

७. चारित्त पाहुड--सम्यक्चारित्रका निरूपण ४४ गाथाओंमें किया गया 
है। सम्यकचारित्रके दो मेद किये हँं--सम्यक्त्वचरण और संयमचरण | संयम- 
चरणके सागार और अनमगार इन दो भेदों द्वारा श्रावक और मुनि-धर्मका 
संक्षेपमें निर्देश किया है । 

<. सुत्तपाहुड--२७ गाथाओंमें आगमका महत्त्व बतलाते हुए उसके 
अनुसार चलनेकी शिक्षा दी गयी है । 


९. बोहपाहुड--६२ गाथाए हैं। इनमें आयत्तन, चेत्यगृह, जिनप्रतिमा, 
दर्शन, जिनविम्ब, जिनमुद्रा, आत्मज्ञान, देव, तीथं, अहंँन्त और प्रव्नज्या इन 
ग्यारह बातोंका बोध दिया गया है। 

१०. भावपाहुड--१६३ गाथाओं में चित्त-शुद्धिकी महत्ताका वर्णन किया है । 
बताया है कि परिणामशुद्धिके बिना संसार-परिभ्रमण नहीं रुक सकता है और 
न बिना भावके कोई पुरुषार्थ ही सिद्ध होता है। इसमें कमंकी अनेक महस्वप्‌र्ण 
बात्तोंका विवेचन आया है । 


११. सोक्‍्खपाहुड--इस ग्रन्थमें १०६ गाथाओंमें मोक्षके स्वरूपका निरूपण 
किया गया है ! आत्माके बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा--इन तीन 
भेदोंका स्वरूप समझाया है । मोक्ष--परमात्म-पदकी प्राप्ति किस प्रकार होती 
है इसका निर्देश किया है । 


१२. लिगपाहुड--इस लघुकाय ग्रन्थमें २२ गाथाए हैं । श्रमणलिगको लक्ष्य 
कर मुनि-घमंका निरूपण किया गया है । 
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१३- सीलपाहुड--४० गाथाएं हैं । शी ही विषयासक्तिको दूरकर मोक्ष- 
प्राप्तिमें सहायक होता है। जोव-दया, इन्द्रिय-दमन, सत्य, अचोये, ब्रह्मचयं॑, 
असन्तोष, सम्यगदशंन, सम्यगज्ञान ओर तपको शोलके अन्तर्गत परिगणित 
किया है | 

१४. रमणसार--इस ग्रंथमें रत्नत्रयका विवेचन है। १६७ पद्य हैं। ओर 
किसो-किसी प्रतिमें १५५ पद्म भी मिलते हैं। गृहस्थ और मुनियोंको रत्नत्रयका 
पालन किस प्रकार करना चाहिए, यह इसमें वणित है। डॉ० ए० एन० 
उपाध्ये इस ग्रन्थको गाथा-विमेदविचार, पुनरावृत्ति, अपभ्रंशपद्योंकी उपलब्धि 
एवं गण-गच्छादिके उल्लेख मिलनेसे कुन्दकुन्दके होनेमें आह्ंका प्रकट करते 
हैं। वस्तुतः शेलीकी भिन्नता और बिषयोंके सम्मिश्रणसे यह ग्रन्थ कुन्दकुन्द 
रचित प्रतीत नहीं होता । परम्परासे यह कुन्दकुन्दद्वारा प्रणीत माना जाता है । 

१५. सिद्ध-भत्ति--यह स्तुतिपरक ग्रन्थ है । १२ गाथाओंमें सिद्धोंके गुण-मेद, 
सुख, स्थान, आकृति और सिद्धि-मार्गंका निरूपण किया गया है। इसपर प्रभा- 
चन्द्राचार्यकी एक संस्कृत टीका है । इस टोकाके अन्तमें लिखा है कि संस्कृतकी 
सब भक्तियाँ पृज्यपादस्वामो द्वारा विरचित हैं और प्राकृतको भक्तियाँ कुन्दकुन्द 
आचाय॑ द्वारा निर्मित" हैं । 

१६ सुदभत्ति--इस भक्तिपाठमें ११ गाथाए हैं। इसमें आचारांग, सूत्र- 
कृतांग आदि द्वादश अंगोंका मेद-प्रमेद सहित उल्लेख करते हुए उन्हें नमस्कार 
किया गया है। साथ हो १४ पूर्वोर्मेंस प्रत्येकको वस्तुसंख्या और प्रत्येक वस्तुके 
प्राभतोंकी संख्या भी दी है । 

१७. चारित्त-भत्ति--१०अनुष्टुप गाथाछन्द हैं। सामायि क, छेदोपस्थापना 
परिहारविशुद्धि, सक्ष्ससाम्पराय और यथाख्यात नामके चारित्रों, अहिसादि २८ 
मूलगुणों, दस धर्मो , त्रिगुप्तियों, सकलशीलों, परीषहोंके जय और उत्तरगुणोंका 
उल्लेख करते हुए मुक्तिसुख देनेवाले चारित्रकी भावना को गयी है । 

१८. जोइभत्ति--२३ गाथाओंमें योगियोंकी अनेक अवस्थाओं, ऋद्धियों, 
सिद्धियों एवं गुणोंके साथ उन्हें नमस्कार किया गया है। 

१९. आइरियभत्ति--इसमें १० गाथाएं हैं और इनमें आचार्योके उत्तम 
गुणोंका उल्लेख करते हुए उन्हें नमस्कार किया है। 


>न तल... .-.. 


१. संस्कृता: सर्वा विभक्तयः पृज्यपादस्वामिक्रता: प्राकृतास्तु कुन्दकुन्दाचार्यक्रता: । 
“+अभाचन्द्रटोका, अन्तिम अंश ॥ 
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२०. णिव्वाणभत्ति--इस भक्तिपाठमें २७ गराथाएं हैं। इनमें निर्वाणका 
स्वरूप एवं निर्वाणप्राप्त तोर्थंकरोंकी स्तुति को गयी है । 

२१. पंचगुरुभकत्ति--इस भक्तिपाठमें सात पद्म हैं। प्रारम्भिक पाँच पद्यों- 
में क्रश: अहंत्‌, सिद्ध, आचाय, उपाध्याय और साधु इन पाँच परमेष्ठियोंका 
स्तवन है। छठे पद्यमें स्तवनका फल अड्धित है। सप्तम पद्यमें इन पाँच पर- 
मेष्ठियोंका अभिधान पंच नमस्का रमें किया है। 

२२. थोस्सामि थुदि (तित्थयर-भत्ति) 'थोस्सामि” पदसे आरम्भ होनेवाली 
अष्टगाथात्मक स्तुति है। इसे तोथैकर-भक्ति भी कहा गया है। इस स्तुतिपाठ- 
में वुषभादि वर्धभान पयंन्त चतुर्विशात तोथैकरोंकी उनके नामोल्लेखपुर्वंक 
वन्‍्दना की गई है और तीर्थंकरोंके लिए जिन, जिनवर, जिनेन्द्र, केवली, अनन्त- 
जिन, लोकमहित, धमंततीर्थंकर, विघृतरजोमल, लोकोद्योतकर आदि विशेषणों- 
का प्रयोग किया गया है। अन्तमें समाधि, बोधि और सिद्धिकी प्रार्थना की 
गयी है। 

इस भक्तिपाठके कतिपय पद्य इवेताम्बर सम्प्रदायके पद्योंके समान हैं । और 
कुछ भिन्‍न हैं। यथा-- 

लोयस्सुज्जोययरे धम्मं-तित्थंकरे जिणे बंदे । 
अरहंते कित्तिस्से चउवीसं चेव केवलिणे ॥ --दिगम्बर पाठ 
लोगस्स उज्जोअगरे धम्मतित्थयरे जिणे। 
अरहंते कित्तइस्सं चउवीसं पि केवली ॥ --श्वेत्ताम्बर पाठ 


इस प्रकार आचार्य कुन्दकुन्द अपूर्व प्रतिभके धनो और शास्त्रपारंगत 
विद्वान हैं । इन्होंने पंचास्तिकाय और प्रवचनसारमें आध्यात्मिक दृष्टिके साथ 
शास्त्रीय दृष्टिको भी प्रश्रय दिया है। अतएव इन दोनों ग्रन्थोंमें द्रव्याथिक और 
पर्यायाथिक नयोंका भी वर्णन प्राप्त होता है। सम्यक्दशंनके विषयभूत्त जीवादि 
पदार्थों का विवेचन करनेके लिए शास्त्रीय दृष्टिको अंगीक्रत किये बिना कार्य 
नहीं चल सकता। अतएबव द्रव्याथिक नयसे जहाँ जोवके नित्य--अपरिणामी 
स्वभावका वर्णन किया जाता है यहाँ पर्यायाथिक नयकी अपेक्षासे जीवके 
अनित्य--परिणामी स्वभावका भी वर्णन रहता है। यों तो द्रव्य--गुण और 
पर्यायोंका एक अखण्ड पिण्ड है, तो भी उनका अस्तित्व प्रकट करनेके लिए 
भेदको स्वीकार किया जाता है। 

आचाये कुन्दकुन्दने समयसार और नियमसारमें आध्यात्मिक दुष्टिसे आत्म- 
स्वरूपका विवेचन किया है। इस दृष्टिमें गुणस्थान और मार्गंणाओंके भेदोंका 
अस्तित्व स्वीकृत नहीं रहता । यह दृष्टि परनिरपेक्ष आत्मस्वभावको और उसके 


११६ : तीथंकर महावीर और उनकी आचारय॑-परम्परा 


प्रतिपादक निइचयनयको हो भूता्थ तथा व्यवहारको हैय मानत्ती है। यहाँ एक 
निश्चय ही मोक्षमागं है, व्यवहार नहीं। इस प्रकार आचार्य कुन्दकुन्दने 
आध्यात्मिक और शास्त्रोयः दृष्टियोंका विश्लेषण एवं विवेचनकर 
आत्मतत्त्वका निरूपण किया है। इन दोनों दुष्टियोंके सम्बन्धमें सिद्धान्ताचाय॑ 
पं० केलाशचन्द्रजी शास्त्रीने लिखा है--“शास्त्रीय” दुष्टि वस्तुका विदलेषण 
करके उसको तह तक पहुँचनेकी चेष्टा करतो है। उसकी दृष्टिमें 
निमित्तकारणके व्यापारका उत्तना ही मूल्य है, जितना उपादानकारणके 
व्यापारका और परसंयोग-जन्य अवस्था भो उतनों ही परमाथ्थं है, जितनी 
स्वाभाविक अवस्था । जैसे उपादानकारणके बिना काय॑ नहीं होता, वेसे हो 
निमित्तकारणके बिना भी काय॑ नहीं होता । अतः कायंकी उत्पत्तिमें दोनोंका 
समव्यापार है “शास्त्रीय दुृष्टिका किसी वस्तु-विशेषके साथ कोई पक्षपात्त 
नहीं है ।'! 

“शास्त्रीय दुष्टिके सिवाय एक दृष्टि आध्यात्मिक भी है। इसके द्वारा आत्म- 
तत्त्वको लक्ष्यमें रखकर वस्तुका विचार किया जाता है ।” 

अतएव संक्षेपमें कुन्दकुन्दका अपूर्व पाण्डित्य, उनकी शास्त्रग्रथन-प्रतिभा 


एवं सिद्धान्तग्रन्थोंके सार-भागको आध्यात्मिक और द्रव्यानुयोगके रूपमें 
प्रस्तुतोकरण आदि उनकी विशेषताएं हैं । 


आचाये कट्टकेर ओर उनका साहित्य 


आचाय॑ वट्टकेर कुन्दकुन्दाचायंसे भिन्न हैं या अभिन्न, इस सम्बन्धमें 
मतभेद है। श्रो जुगलकिशोर मुख्तारने इन्हें कुन्दकुन्दसे अभिन्न माना है। 
डॉ० ज्योतिप्रसाद भी इसी मतके समथ्ंक हैं । 


डॉ० हीरालाल जैनने वट्टकेरको कुन्दकुन्दसे भिन्न स्वीकार किया है। 
उन्होंने लिखा है--“वट्टकेरस्वामोकृृंत. मूलाचार दिगम्बर सम्प्रदायमें 
मुनिधर्मके लिए सर्वोपरि प्रमाण माना जाता है। कहों-कहीं यह ग्रन्थ कुन्द- 
कुन्दाचायंक्रत भी कहा गया है। यद्यपि यह बात सिद्ध नहीं होता, तथापि 
उससे इस ग्रन्थके प्रति समाजका महानु आदरभाव प्रकट होता है।” * 


१. कुन्दकुन्द्राभुतसंग्रह, प्रस्तावना, पृष्ठउ-८२। 

२. वही, पृष्ठ-८३ | 

३. भारतोय संस्कृतिमें जैनध मंका योगदान, प्रकाशक, मध्यप्रदेश-शासन-साहित्य परिषद्‌, 
भोपाल, पृष्ठ १०५ । 
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डॉ० जैनके उक्त उद्धरणसे दो निष्कर्ष उपस्थित होते हैं। 


१. श्रद्धा, भक्ति ओर मान्यताके अतिरेकके कारण मूलाचा रके कर्त्ता कुन्द- 
कुन्द मान लिये गये हैं । कुन्दकुन्द दिगम्वर परम्पराके युगसंस्थापक और युगा- 
न्तरकारो आचायं हैं, अतएव वट्टकेरके नामपर उत्त रवर्ती साक्षियोंमें मूलाचा र- 
का नाम निर्देश कर दिया गया | 


२. मूलाचार दिगम्बर परम्पराका आचारांग ग्रन्थ है। इसी कारण इस 
ग्रन्थका सम्बन्ध कुन्दकुन्दस जोड़ा गया है। वट्टकेर आचायंकी अन्य कृतियाँ 
उपलब्ध नहीं होतीं । अतएव इतने महान्‌ ग्रन्थका रचयिता इनको स्वीकार 
करनेमें उत्तरवर्ती लिपिकारोंको आशंका हुई । 

आचार्य जुगलकिशोर मुख्तारने माणिकचन्द दिगम्बर जेन ग्रन्थमालामें 
प्रकाशित सटीक मूलाचार प्रतिको पुष्पिकाके आधारपर इस ग्रन्थको कुन्द- 
कुन्दाचारयंप्रणीत बतलाया है । पुष्पिका निम्न प्रकार है-- 


“इति मलाचारविवृतौ द्वादशो अध्याय:। कुन्दकुन्दाचायंप्रणीतमूला- 
चाराख्यविवृत्ति: | क्रतिरियं वसुनन्दिन: श्रीक्षमणस्य” | 

इस पुष्पिकाके आधारसे श्रीजुगलकिशोर मुख्तार बद्धकेरको कुन्दकुन्दसे 
अभिन्न मानते हैं । 

डॉ० ए० एन० उपाध्येने अपनी प्रवचनसारकी महत्त्वपूर्ण प्रस्तावनामें 
मलाचारको दक्षिण भारतकी पाण्डुलिपियोंके आधारपर कुन्दकुन्दकृत लिखा 
है। पर एक निवन्धमें" मुलाचारको संग्रह-ग्रन्थ सिद्ध किया है, और इसके 
संग्रहकर्त्ता सम्भवतः बट्ुकेर थे, यह अनुमान लगाया है । 

आचाय॑ वसुनन्दिने मूलाचारको संस्कृत-टीका लिखो है और इस टीकाकी 
प्रशस्तिमें इस ग्रन्थके कर्त्ताको वट्टके र, वट्टकेयाचाय, तथा बट्टू रकाचायेंके रूपमें 
उल्लिखित किया है। इन नामोंमें पहला नाम टीकाके प्रारम्भिक प्रस्तावना 
वाक्यमें, दूसरा नवम, दशम और एकादश अधिकारोंके सन्धिवाक्योंमें और 
तृतीय नाम सप्तम अधिका रके सन्धिवाक्यमें पाया जाता है। 

यह सत्य है कि वट्टकेर नामका समर्थन न तो किसी गुर्वावलिसे होता है, 
न पट्टावलिसे, न अभिलेखोंसे और न ग्रन्थ-प्रशस्तियोंसे ही । इसी कारण श्री पं० 
नाथूरामजी प्रेमोने अपने एक निबन्धमें इस समस्याका समाधान प्रस्तुत करनेका 
प्रयास किया" है। उन्होंने बताया है कि दक्षिण भारतमें वेट्टगेरि या वेट्टकेरी 


१. श्राच्य-विद्या-सम्मेलन, अलोगढ़ (उ० प्र०) में पठित । 
२. जंनसिद्धान्त भास्कर, भाग १२, किरण १, पूृ० ३८ । 


११८ : तीथंकर महावोर और उनकी आचायं-परम्परा 


नामके ग्रामका अस्तित्व पाया जाता है। अतः इस ग्रामके निवासी होनेके 
कारण मलाचा रके कर्त्ताकों वट्‌टकेर या वेट्टकेरि कहा गया होगा। जिस 
प्रकार कोण्डकुन्दपु रके रहनेवाले होनेसे कुन्दकुन्द नाम प्रसिद्ध हुआ, उसी 
प्रकार वेट्टकेरिके रहनेवाले होनेसे मूलाचारके कर्त्ता वट्टकेर कहलाये। अतः 
मूलाचार कुन्दकुन्दको रचना नहीं है ओर न वट्टकेर ही कुन्दकुन्दसे अभिन्न हैं । 

श्रोजुगलकिशो र मुख्तारने अपना अभिमत प्रकट करते हुए लिखा है कि-- 
“बट्टकका अर्थ वर्तक--प्रवतंक है, इर गिरा, वाणी, सरस्वतोको कहते है, 
जिसको वाणी प्रवत्तिका हो-जनतामें सन्‍्मागं तथा सदाचारमें रगानेवालो 
हो--उसे वट्टकेर समझना चाहिये । दूसरे, वट्टकों--प्रवत्तंकोंमें जो 'इरि' 
गिरि, प्रधान, प्रतिष्ठित हो, अथवा ईरि-समर्थ--शक्तिशाली हो, उसे वट्टकेरि 
जानना चाहिए । तोसरे बट्ट नाम वत्तंन--आचरणका है और 'ईरक' प्रेरक 
तथा प्रवत्तंकको कहते हैं, सदाचारमें जो प्रवृत्ति करानेवाला हो उसका नाम 
वट्टकेर" है” । इस प्रकार मुख्तार साहबने वट्टके रका अर्थ प्रवत्तंक, प्रधानपदपर 
प्रतिष्ठित अथवा श्रेष्ठ आचारनिष्ठ किया है, और इसे कुन्दकुन्दाचायंका 
विशेषण बतलाया है | अतएवं इनके मतसे कुन्दकुन्द ही वट्टकेर हैं । 

उपयुंक्त मत-भिन्‍नताओंके आलोकमें मूलाचा रका अध्ययन क रनेसे ज्ञात होत्ता 
है कि वटकेर एक स्वतन्त्र आचायं हैं और ये कुन्दकुन्दाचायंसे भिन्न हैं | ग्या रहवीं 
शताब्दोके विद्वान्‌ वसुननन्‍्दने वट्ुकेरका उल्लेख स्पष्ट रूपसे किया है। अतः इस 
ग्रन्थके रचयिता आचाय॑ वट्टुकेर हैं ओर वे आचायं कुन्दकुन्दसे भिन्न सम्भव हैं । 
समय-निर्धारण ओर ग्रन्थकी मौलिकता 

वट्टकेरके सम्बन्धमें अमो तक पट्टावलि, गुर्वावलि, अभिलेख एवं 
प्रशस्तियोंमें सामग्रो उपलब्ध नहीं हो सकी है। अत: निद्िचत रूपसे उनके 
समयके सम्बन्धमें कुछ भी नहीं कहा जा सकता है। मूलाचारकी विषयवस्तु- 
के अध्ययनसे इतना स्पष्ट है कि यह ग्रन्थ प्राचीन है। इससे मिलती-जुरूतो 
अनेक गाथाएँ दवेताम्बर प्राचीन सूत्रग्रन्थ दशवेकालिकमें भी उपलब्ध हैं। 
प्रत्येक प्रकरणके आदियें मंगलस्तवनके अंकित रहनेसे इसे संग्रह-ग्रन्थ होनेका 
अनुमान किया जाता है, पर हमारी नम्न सम्मतिमें यह संग्रह-प्रन्थ न होकर 
स्वतंत्र ग्रन्थ है। प्रत्येक प्रकरणके आदि अथवा ग्रन्थके आदि, मध्य और अन्त- 
में मंगलस्तवन लिखनेकी प्रथा प्राचीन समयमें स्वतन्त्ररूपसे लिखित ग्रन्थोंमें 
वर्तमान थी । तिलोयपण्णत्तोमें इस प्रथाको देखा जा सकता है। गोम्मटसारके 
आदि, मध्य और अन्तमें भी मंगलस्तवन निबद्ध है। 


१. जैन साहित्य इतिहासपर विशद प्रकाश, पृ० १०० ॥। 
२. ग्रोम्मट्सार कर्मकाण्ड और तिलोयपण्णत्तो । 


श्रुतध र और सारस्वताचार्य : ११९ 


मूलांचारका ग्रंथन एक निश्चित रूपरेखाके आधारपर हुआ है। अत: 
उसके सभी प्रकरण आपसमें एक दूसरेसे सम्बद्ध हैं। यदि यह संकलन होत्ता, 
तो इसके प्रकरणोंमें आद्यन्त एकछूपता एवं प्रोढ़ताका निर्वाह सम्भव नहीं था | 
अतएव आचाय॑ वटड्ढकेरका समय कुन्दकुन्दके समकालीन या उनसे कुछ ही 
पद्चादवर्त्ती होना चाहिए | 

वस्तुत: प्राचीन गुरुपरम्परामें ऐसी अनेक गाथाएं विद्यमान थीं, जो दिग- 
म्बर और इवेताम्बर दोनों ही मान्यताओंके ग्रन्थोंका स्रोत हैं । एक ही स्थानसे 
अथवा गुरुपरम्पराके प्रघलनसे गाथाओंको ग्रहण कर, दिगम्ब्रर और ब्वेता- 
म्बर दोनों हो मान्यताओंके आचार्योने समानरूपसे उनका उपयोग किया है। 
मुनि-आचार-सम्बन्धो, या कर्मप्राभृत-सम्बन्धी जिन सिद्धान्तोंमें मतमेद नहीं 
था, उन रिद्धान्तों सम्बन्धी गाथाओंको एक हो स्रोत्तसे ग्रहण किया गया है। 

तथ्य यह है कि परम्पराभेद होनेके पुवं॑ अनेक गाथाएँ आरातियोंके मध्य 
प्रचलित थीं, और ऐसे कई आरातोय थे, जो दोनों ही सम्प्रदायोंमें समानरूपसे 
प्रतिष्ठित थे | अत: वतंमानमें मूलाचार, उत्तराध्ययन, दशवेकालिक प्रभृत्ति 
ग्रन्थोंमें उपलब्ध होनेबाली समान गाथाओंका जो :अस्तित्व पाया जाता है, 
उसका कारण यह नहीं है कि वे गाथाएँ किसी एक सम्प्रदायके ग्रन्थोंमें, दूसरे 
सम्प्रदायके ग्रन्थोंसे ग्रहण की गयी हैं, बल्कि इसका कारण यह है कि उन 
गाथाओंका मृल स्रोत्त अन्य कोई प्राचीन भाण्डार रहा है, जो प्राचीन श्रुतपर- 
म्परामें विद्यमान था । 


रचना 


वट्धकेर आचायंका यही एक ग्रन्थ उपलब्ध है। इसमें १२ अधिकार और 
१२५२ गाथाएं हैं। पहले मूलगुण-अधिका रमें पाँच महात्रतत, पाँच समित्ति, पंच- 
इन्द्रियोंका निरोध, घट्आवश्यक, केशलुञ्च, अचेलकत्व, अस्नान, क्षितिशयन, 
अदन्तधावन, स्थित-भोजन और एक बार भोजन, इस प्रकार मुनिके अट्टाईस 
मूलगुणोंका निरूपण किया है। बुहतृप्रत्याख्यानसंस्तव-अधिका रमें क्षपकको 
समस्त पापोंका त्यागकर मृत्युके समयमें द्शंनाराधना आदि चार आराधनाओं- 
में स्थिर रहने और क्षुधादि परीषहोंको जीतकर निष्कषाय होनेका कथन किया 
है। संक्षेयमें प्रत्याख्यानाधिका रमें सिह, व्याप्र आदिके द्वारा आकस्मिक मृत्यु 
उपस्थित होनेपर कषाय और आहारका त्यागकर समताभाव धारण करनेका 
निर्देश किया है। सम्यकआचाराधिकारमें दश प्रकारके आचा रोंका वर्णन है। 
आयिकाओंके लिए भी विशेष नियम व॒णित हैं | पंचाचाराधिका रमें दर्शनाचा र, 
ज्ञानाचार आदि पाँच आचारों और उनके प्रभेदोंका विस्तार सहित वर्णन है। 


१२० : तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


लोकादि मूढ़ताओंमें प्रसिद्ध होनेवालोंके उदाहरण भी प्रस्तुत किये गये हैं । 
स्ताध्याय-सम्बन्धी नियमोंमें आगम और सूत्रग्नन्थोंके स्वरूप भी बतलाये गये 
हैं। पिण्डशुद्धि-अधिका रके आठ भेद हैं। इन सभी भेदोंका विस्तारपुवंक कथन 
किया है। मुनियोंके आहार-सम्बन्धों नियम, उसके दाष तथा उन दाषोंके भेद- 
प्रभेदोंका कथन आया है । मुनि शरोरवारणके हेतु आहार ग्रहण करते हैं और 
शरीर धर्म-साधनाका कारण है | अतः उसका भरण-पोषण कर आत्म साधना- 
के मागमें गतिशोल होना परमावश्यक है। एषणा समित्ति, आहा रयोग्य काल, 
भिक्षार्थंगमन करनेको प्रवृत्ति-विशेष आदिका भो वर्णन आया है । 


सप्तम षडावश्यकाधिकार है। आवश्यकशब्दका निरुक्ति, सामायिकके 
छः मेंद, भावसामायिक और द्रव्यसामायिककी व्याख्याएँ, छेदोपस्थापनाका 
स्वरूप, चतुरविशतिस्तव, नाम ओर भाव स्तवन, तोथंका स्वरूप, वन्दनोय 
साधु, कृति कम, कायोत्सगंके दोष आदिका वर्णन है। आठवें अनगा रभावना- 
धिकारमें लिग, ब्रत, वसति, विहार, भिक्षा, ज्ञान, शरोर, संस्का रत्याग, 
वाक्य, तप ओर ध्यानसम्बन्धो शुद्धियोंक पाछूनपर जोर दिया गया है । नवम 
द्वादशानुप्रेक्ञाविकार है। इसमें अनित्य, अशरण, एकत्व, अन्यत्व, संसार, लोक, 
अशुचित्व, सवर, निजंरा, धर्म, बोचि आदि अनुप्रेक्षाओंके चिन्तनका वर्णन है । 
दशम समयसाराधिकार है। इसमें शास्त्रके सा रका प्रतिपादन करते हुए घारित्र- 
को सवंश्रेष्ठ कहा है। तप, ध्यानका वणन भा इसो अधिकारके अन्तगंत्त है। 
अचेलक॒त्व, अनौद्देशिकाहार, शब्यागृहत्याग, राजपिण्डत्याग, क्ृतिकमं, व्रत, 
ज्येष्ट, प्रतिक्रमण, मासस्थितिकल्प और वर्यास्थितिकल्पका भां प्रतिपादन आया 
है । प्रतिकेखनक्रियाका वर्णन करते हुए पाँच गुणोंका चित्रण किया है। आहार- 
शुद्धिके प्रकरणमें विभिन्न प्रकारको शुद्धियोंका निरूपण आया है। यह अधिकार 
बहुत विस्तृत है। ग्यारहवें पर्याप्तिअधिका रमें षड्पर्याप्तियोंका निरूपण है। 
पर्याप्तिके संज्ञा, लक्षण, स्वामित्व, संख्या, परिमाण, निवृत्ति ओर स्थिति कालके 
छ: भेद किये हैं। इन सभी भेदोंका विस्तारपूर्वंक वर्णन किया है। बारहवें 
शीलगणाधिकारमें शीलोंके उत्पत्तिका क्रम, पुथिव्यादि भेदोंका विवेचन, श्रमण- 
घमंका स्वरूपविवेचन, अक्षसंक्रमणके द्वारा शोलका उच्चा रण, गृणोंको उत्पत्ति- 
का क्रम, आलोचनाके दोष, गुणोंको उत्पत्तिका प्रकार, संख्या ओर प्रस्तारके 
निकालनेकी विधिका विस्तारपूवंक वर्णन आया है। नष्टोदिष्ट ढ्वारा अक्षानयन- 
को विधिका भो निरूपण है। 

इस प्रकार इस महाग्रन्थमें मुनिके आचारका बहुत्त ही विस्तृत एवं सुन्दर 
वर्णन किया गया है। यतिधमंको अवगत करनेके लिए एक स्थानपर इससे 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : १२१ 


अधिक सामग्रोका मिलना दुष्कर है। भाषा ओर शेलोको दृश्सि भी यह ग्रन्थ 
प्राचीन प्रतीत होता है। उत्तरवर्ती अनेक ग्रन्थकारोंने इसकी गाथाओंके 
उद्धरणपूर्वंक उसकी प्रामाणिकता प्रकट की है । 


शिवाय और उनको रचना 
जोवन-परिचय--मुनि-आचा रपर शिवायेकी “भगवती आराघना' अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण कृति है। इसके अन्तमें जो भ्रशस्ति दी गयी है उससे उनकी गुरु- 
परम्परा एवं जोवनपर प्रकाश पड़ता है । प्रशस्तिमें बताया है-- 
अज्जजिणणंदिगणि-सब्वगुत्तगणि-अज्जमित्तणंदीणं । 
अवगमिय पादमूले सम्मं सुत्तं च अत्थं च॥ 
पुन्वायरियणिबद्धा उपजोवित्ता इमा ससत्तोए। 
भआाराहणा सिवज्जेण पाणिदलभोइणा रइदा ॥ 
छदुमत्थदाइ एत्य दु जं वद्धं होज्ज पवयण-विरुद्ध । 
सोधंतु. सुगीदत्था. पवयणवच्छल्लदाए दु॥ 
आराहणा भगवदो एवं भत्तीए वण्णिदा संत्तो। 
संघस्स सिवज्जस्स य समाधिवरमुत्तमं देउ" ॥ 
अर्थात्‌ आय॑ जिननन्दि गणि, आय॑ सवंगुप्त गणि और आय॑ मित्रतन्दिके 
चरणोंके निकट मूलसूत्रों और उनके अर्थंको अच्छी तरह समझकर पूर्वाचार्यो 
द्वारा निबद्ध की गयी रचनाके आधारसे पाणितलभोजो शिवायंने यह आराधना 
अपनी शक्तिके अनुसार रची है । छद्मस्थता या ज्ञानकी अपूर्णताके कारण इसमें 
कुछ प्रवचनविरुद्ध लिखा गया हो, तो विद्वज्जन प्रवचन-वात्सल्यसे उसे शुद्ध 
कर लें । इस प्रकार भक्तिपुवंक वर्णन को हुई भगवतो आराधना संघको ओर 
शिवायंको उत्तम समाधि दे । 
उपयुंक्त प्रशस्तिसे निम्नलिखित तथ्य निःसुत होते हैं-- 
१. शिवार्य पाणितलभोजो होनेके कारण दिगम्बर परम्परानुयायी हैं । 


२. आयंशब्द एक विशेषण है। अतः प्रेमोजोके अनुमानके अनुसार इनका 
नाम शिवनन्दि, शिवगुप्त या शिवकोटि होना चाहिए । 


३. भगवतो अरावनाको रचना पूर्वाचार्यों द्वारा निबद्ध ग्रन्थोंके आधारपर 
हुई है । 
४ शिवार्य विनीत, सहिष्णु और पुर्वाचायोंके भक्त हैं । 


१. भगवती आराधना, सोलापुर संस्करण, गाया २१६५-२१६८ । 
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५. इन्होंने गुरुओंसे सूत्र और उसके अथंकी सम्यक्‌ जानकारी प्राप्त की है । 
जिनसेनाचार्यने आदिपुराणके प्रारम्भमें शिवकोटि मुनिको नमस्कार किया है । 
शोततीभूत॑ जगद्यस्य वाचाराध्य चतुष्टयम । 
मोक्षमार्ग स पायान्न: शिवकोटिमुंनीश्वर:" ॥ 

अर्थात्‌ जिनके वचनोंसे प्रकट हुए चारों आराधनारूप मोक्ष-मार्गको आरा- 
धना कर जगतके जीव सुखी होते हैं वे शिवकोटि मुनीश्वर हमारो रक्षा करें। 

उपयुंक्त पद्ममें जिस रूपमें जिनसेन आचायंने शिवकोटि मुनीश्व रका स्मरण 
किया है उससे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि शिवकोटि मुनीश्वर भगवती आरा- 
धनाके कर्त्ता हैं। अतएव दशंन, ज्ञान, चारित्र और तपरूप चार प्रकारकी 
आराधनाओंका विस्तृत वर्णन करनेवाले शिवायंका ही शिवकोटि नाम होना 
चाहिए है । 

प्रभाचन्द्रके आराधनाकथाकोष और देवचन्द्रके राजावलिकथे (कन्नडग्रन्थ) 
में शिवकोटिको स्वामी समन्तभद्रका शिष्य बतलाया है। ये शिवकोटि काशी या 
कांचीके शेव राजा थे और समन्तभद्रके चमत्कारकों देखकर उनके शिष्य बन 
गये थे। पर इन कथाओंका ऐतिहासिक मुल्य कितना है, यह नहीं कहा जा 
सकता । यदि वस्तुतः: शिवकोटि समन्तभद्रके शिष्य होते, तो इतने बड़े ग्रन्थमें 
वे अपने उपकारी गुरु समन्तभद्रका उल्लेख न करें, यह सम्भव नहीं है। 

हरिषेणकृत कथाकोषमें समन्‍्तभद्रको उक्त कथा नहीं है । यह भ्रन्थ विक्रम 
सं० ९८८ में लिखा गया है। अतः उपलब्ध कथाकोषोंमें यह सबसे प्राचीन 
है। इस कथाकोषमें शिवकोटिसे सम्बद्ध समन्तभद्रवाली कथाके न मिलनेसे 
शिवकोटिका समन्‍्तभद्रका शिष्य होना शंकास्पद है | 


शिवकोटिका सबसे पुरातन उल्लेख आदिपुराणमें मिलता है। आदि- 
पुराणके रचयिता जिनसेनके समयमें यदि शिवकोटि और समन्तभद्रका शिष्य- 
गुरुत्व प्रसिद्ध होता तो वे समन्तभद्रके पश्चात्‌ हो शिवकोटिको स्तुति करते । 
पर ऐसा न कर उन्होंने श्रीदत्त, यशोभद्र और प्रभाचन्द्रकी स्तुति लिखकर 
शिवकोटिका स्मरण किया है । 

कवि हस्तिमल्लने विक्रान्तकौरवमें समन्तभद्रके शिवकोटि ओर शिवायन 
दो शिष्य बततलाये हैं और उन्हींके अन्वयमें वीरसेन, जिनसेनको बत्तलाया है | 
पर इस बातका कोई पृष्ट प्रमाण नहीं है कि समन्तभद्रकी शिष्यपरम्परामें 


१. आदिपुराण १।४९। 
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वीरसेन एवं जिनसेन हुए हैं। शिवकोटिका तो उल्लेख मिलता भी है। पर शिवा- 
यनका कोई उल्लेख उपलब्ध नहीं होता । शिवायनका अन्यत्र भी कहीं नाम नहीं 
आता । भगवती-आराधनाके रचयिता शिवकोटि समन्‍्तभद्रके शिष्य थे, इसका 
साधक कोई प्रमाण प्राप्त नहीं होता । 
श्रवणवेलगोलके अभिलेख नं० १०५ में शिवकोटिको तत्त्वाथंसृत्रका 

टीकाकार बतलाया है। यह अभिलंख विक्रम सं० १४५५ का है। इसमें आया 
हुआ 'एततू' शब्द विचारणीय है। श्री पं० जुगलकिशोरजी मुख्तारका यह 
अनुमान है कि-- 

“तस्यथेव शिष्यश्शिवकोटिसरिस्तपोलता लम्बनदेहयष्टि: । 

संसार-वा राकर-पोतमेतत्तत्वाथँस्‌त्र तदलज्चका र" ॥ 


उपयुक्त पद्म तत्त्वार्थसत्रकी उसी शिवकोटिकृत टीकाकी प्रशस्तिका एक 
पद्म है जो शिलालेखमें एक विचित्र ढंगसे शामिल कर लिया गया है। अन्यथा 
शिलालुंखके पद्मोंके अनुक्रममें 'एतद्‌' शब्दको संगति नहीं बेठ सकती । अतएव 
शिवायंकी तत्त्वाथंसत्रपर कोई अवश्य टीका रही है। भले ही वे शिवायं 
आराधनाके कत्तसि भिन्न हों। यह भी सम्भव है कि शिलालेखमें उल्लिखित 
समन्तभद्र ही उनके गुरु हों । अष्टसह॒ल्लोपर विषमपदत्तात्पयं टीकाके रचयिता 
एक लघुसमन्त भद्र हुए हैं, जिनका समय अनुमानत: विक्रमकी १३ वो शताब्दी है।' 


यदि भगवती आराधनाके रन्रयिता शिवायं या शिवकोटिकी तत्त्वाथंसत्रकी 
कोई टीका होतो त्तो उसका उल्लेख तत्त्वाथंसत्रके अन्य टोकाकार अवश्य 
करते । पृज्यपादको सर्वाथंसिद्धि टीकामें भी उसका निर्देश अवश्य मिलता | 
अतः न तो भगवती आराधनाके रचयिता शिवकोटिकी तत्त्वाथंस॒त्रपर कोई 
टीका ही है, ओर न वे समन्तभद्रके शिष्य ही जान पड़ते हैं । 


एक अन्य प्रमाण श्रोपण्डित परमानन्दजो शास्त्रीने अपने एक निबन्धमें 
उपस्थित किया है। उन्होंने लिखा है कि शिवायंने गाथा २०७०-८३ में 
स्वामी समन्‍्तभद्रको तरह गुणक्रतोंमें मोगोपभोगपरिमाणको न गिनाकर 
देशावकाशिकको ग्रहण किया है और शिक्षाक्रत्तोमें देशावकाशिकको न लेकर 
भोगोपभोगपरिमाणकरा विधान किया है। यदि वे समन्तभद्रके शिष्य होते तो 
इस विषयमें उनका अवद्य अनुसरण करते । इस प्रकार आराधनाके रचयिताके 
साथ समन्तभद्रका सम्बन्ध घटित नहीं होता । 


१. जैनशिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, पृ० १९८। 
२. अनेकान्त, वर्ष २, किरण ६ । 
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गुरु-परम्परा और सम्प्रदाय 


दिगम्बर सम्प्रदायको पट्टावलियों, अभिलेखों, ग्रन्थ-प्रशस्तियों एवं श्रुता- 
वतार आदिमें जो परम्पराएँ उपलब्ध होती हैं, उनमेंसे किसी भी परम्परामें 
शिवायं द्वारा उल्लिखित अपने गुरुओं--जिननन्दि, सवंगुप्त और भित्रनन्दिके 
नाम नहीं मिलते । शाकटायन व्याकरणमें--“उपसबंगुप्तं व्याख्यातार:"।” 
अर्थात्‌ समस्त व्याब्याता सवंगप्तसे नीचे हैं--उन जेसा कोई दूसरा व्याब्याता 
नहीं । बहुत सम्भव है कि इन्हीं सवंगुप्तके चरणोंमें बेठकर शिवायंने सूत्र और 
उनका अर्थ अच्छी तरह ग्रहण किया हो और तत्पश्चात्‌ आराधनाको रचना की 
हो। श्षा प्रेमोजीने शाकटायनके उक्त उल्लेखके आधारपर शिवाय या शिवकोटि 
को यापनीय संघका आचार्य बताया है । उन्होंने अपने कथनकोी पुष्टिके लिए 
निम्नलिखित प्रमाण उपस्थित्त किये हैं-- 

१. भगवती आराधनाकी उपलब्ध टीकाओंमें सबसे पुरानी टोका अपरा- 
जित सूरिको है और जैसा कि आगे बतलाया जायगा वे निश्चयसे यापनीय 
संघके हैं । ऐसो दशामें मूलग्रन्थकर्त्ता शवायंको भी यापनीय होनेकी अधिक 
सम्मावना है । 

२. यापनोय संघ इवेताम्बरोंके समान सूत्रग्रन्थोंको मानता है और अपरा- 
जित सूरिको टीकामें सेकड़ों गाथाएँ ऐसो हैं जो सत्रग्रन्थोंमें मिलती हैं । 

३- दश स्थितकल्पोंके नामों वाली गाथा जातकल्पभाष्य और अनेक इदवे- 
ताम्बर टीकाओं और नियुंक्तियोंमें मिलती हैं। आचार्य प्रभाचन्द्रने अपने प्रमेय- 
कमलमातंण्डमें भो इसे ब्वेताम्बर गाथा माना है। 

४. आराधनाकी ५६५-५६६ नम्बरको गाथाएँ दिगम्बर मुनियोंके आचारसे 
मेल नहीं खातीं । उनमें बीमार मुनिके लिए चार मुनियोंके द्वारा भोजन-पान 
लानेका निदेंश है। 

५. आराधनाको ४२८वीं गाथा आचारांग और जोतकल्प ग्रन्थोंका उल्लेख 
करतो है, जो इवेताम्बर सम्प्रदायके प्रसिद्ध ग्रन्थ हैं । 

६. शिवायंने अपनेको पाणितलभोजी लिखा है। यापनीय संघके साधु 
श्वेताम्बर साधुओंके समान पात्रभोजी नहीं बल्कि दिगम्बरोंके समान करपात्र- 
भोजी थे ।* ५ 

इस प्रकार श्री प्रेमी जीने शिवाय या शिवकोटिको यापनोय संघका आचाय 
माना है ओर इनके गुरुका नाम प्रशस्तिके आधारपर संगुप्त सिद्ध किया है। 


१. शाकटायन-व्याकरण--१।३॥१०४ । 
२. जैन साहित्य और इतिहास, प्रथम संस्करण, पृष्ठ २९-३० । 
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समय-निर्धारण 

भगवती आराधना या मूलाराधनाके कर्त्ता शिवाय कब हुए, यह नि३चय- 
प्वंक नहीं कहा जा सकता है । उन्होंने अपने समयका निर्देश कहीं नहीं किया 
है। परवर्त्ती आचार्योमें जिनसेनाचायंने ही सवंप्रथम उनका उल्लेख किया है। 
जिनसेनका समय नवम शताब्दी होनेसे शिवायंके समयकी सबसे ऊपरी सीमा 
ई० सन्‌ नवम शताब्दी मानी जा सकती है। शाकटायनके निर्देशानुसार सव- 
गुप्त उनके गुरु हैं। शाकटायनका काल भी शिवायंके समयकी अपनो सीमा 
हो सकता है। अब प्रश्न यह है कि शिवायंको जिनसेन और पाल्यकीतिसे 
कितना पहले माना जाय । ग्रन्थका अन्तरज्भ अध्ययन करनेपर ज्ञात होता है 
कि आराधनाके ४० वें विजहना नामक अधिकारमें आराधक मुनियोंके मृतक 
संस्कार वर्णित हैं, उनसे ग्रन्थको प्रावीनतापर प्रकाश पड़ता है। इसके अनुसार 
उस समय मुनिके मुतक शरोरको वनसें किसी अच्छी जगहप र यों ही छोड़ दिया 
जाता था। ओर उसे पशु-पक्षी समाप्त कर देते थे । 


इस ग्रन्थपर अपराजित सूरि द्वारा विरचित 'विजयो दया” नामक संस्कृत 
टीका उपलब्ध है। इस टीकासे भी इस ग्रन्थकी प्राचोनता प्रकट होती है। 
अन्य टीका-टिप्पणोंस यह अवगत होता है कि इस ग्रन्थपर प्राकृत-टीकाएँ भी 
उपलब्ध थों । इन टोकाओंका उल्लेख उतरवर्त्ती टोकाका रोंने “प्राकृतटीकायाम्‌” 
कहकर किया है। मूलाराघनादपंण-टोकामें अनेक स्थलोंपर प्राकृतटीकाका 
निर्देश आया है। यथा--“प्राकृतटोकायां तु अष्लाविशतिम्‌छगृुणा:। आचार- 
वत्वादयदचाष्टो इति षटत्रिशत्‌ ।”* 
3 व 2९ >९ 
प्राकृतटीकायां पुनरिदमुक्तं--उत्तरापथे चमंरंगम्लेच्छविषये म्लेच्छा जलौ- 
कार्मिर्मानुषरुधिरं गृहोत्वा भंडकेषु स्थापयन्ति । ततस्तेन रुधिरेण कतिपय- 
दिवसोत्पन्नविपन्नक्ृमिकेणोर्णासूत्रं रंजयित्वा कंबलं वयंति। सोथ्यं कृमिराग- 
कंबल इत्युच्यते । स चातोव रुधिरवर्णो भव॒ति, तस्य हि वन्हिना दग्धस्यापि स 
कृमि रागो नापगच्छतीति । सोधो शुक्लतापादनं । जदुरागवच्छसोधी सिन्धुदेश- 
लाक्षा रक्तटसरिवस्त्रशुद्धि:। अबि अपि: सम्भावने । किह्‌इ कथंचित्‌ । आयासेन । 
ण इमा सल्लुद्धरणसोधो इयं गुरूपचा रपुविकालोचनया रत्नत्रयशुद्धि: । 
रा ९ ( ८ 





१. मूलाराघना, सोलापुर संस्करण, सन्‌ १९३५, गाथा ५२६, पु० ७४४ । 
२. वही, गाथा ५६७, पुृ० ७७८ | 
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प्राकृतटीकायां तु कम्ममलविप्पमुक्को कम्ममलेण मेल्लिदो सिद्धि णिव्वाणं 
पत्तो त्ति प्राप्त इति।' 


इन अवतरणेसे यह स्पष्ट है कि मूलाराधना या भगवती आराधनापर प्राकृत- 
टीका रही है। प्राकृतटोका लिखे जानेका समय विक्रम संवत्‌ ६ ठी शताब्दीसे 
पूव॑ है। प्राकृतय्न्थोंकी प्राकृत भाषामें टोका लिखनेकी परम्परा ५ बीं-६ ठी 
शताब्दी तक ही मिलती है। इसके पश्चात्‌ तो संस्कृत भाषामें टीका लिखनेकी 
परम्परा प्रारम्म हो चुकी थी । अतएव मूलाराधनाका समय विक्रम ६ठी शततीके पूर्व 
होना चाहिए | डॉ० हीरालालजी जेनने लिखा है--“कल्पसत्रकी स्थवि रावलीमें 
एक शिवभूत्ति आचार्यंका उल्लेख आया है त्था आवश्यकमलभाष्यमें शिवभूतिको 
वीरनिर्वाणसे ६०९ वर्ष पश्चात्‌ वोडिक--दिगम्बर संघका संस्थापक कहा है । 
कुन्दकुन्दाचायेने भावपाहुडमें कहा है कि शिवभूतिने भाव-विशुद्धि द्वारा केवल- 
ज्ञान प्राप्त किया। जिनसेनने अपने हरिवंशपुराणमें लोहायंके परचादवर्ती 
आचार्यो में शिवगुप्त मुनिका उल्लेख किया है। जिन्होंने अपने गणोंसे भअहंद्‌- 
वलि पदको धारण किया था 7४४०४ ग्रन्थ सम्भवत: ई० की प्रारम्भिक शत्ता- 
ब्दियोंका है ।”* 


स्पष्ट है कि डॉ० हीरालालजी इस ग्रन्थका रचनाकाल ई० सन्‌ द्वितीय- 
तृतोय शत्तो मानते हैं। इस ग्रल्थपर अपराजित सूरि द्वारा लिखी गयी टीका 
७वीं-८वीं शताब्दीकी है । अत: इससे पूव॑ शिवायंका समय सुनिश्चित है| डॉ० 
ज्योतिप्रसाद जेनने शिवायंके समयका विचार करते हुए लिखा है?-- 


शिवार्य सम्भवतः इवेताम्बर परम्पराके शिवभूतति हैं। ये उत्तरापथकी 
मथुरा नगरीसे सम्बद्ध हें और इन्होंने कुछ समय तक पदिचिमी सन्धमें निवास 
किया था। बहुत सम्भव है कि शिवाय भी कुन्दकुन्दके समान सरस्वती 
आन्दोलनसे सम्बद्ध रहे हों । वस्तुतः शिवायं एसी जेन मुनियोंकी शाखासे 
सम्बन्धित हैं जो उन दिनों न तो दिगम्बर शाखाके ही अन्तगंत थी और न 
इवेताम्बर शाखाके हो | यापनीय संधके ये आचार थे। अत्तएव मथुरा अभिलेखोंसे 
प्राप्त संकेतोंके आधारपर इनका समय ई० सन्‌ को प्रथम शताब्दी माना जा 
सकता है | 

१. मूलाराधना, गाथा १९९९, पृ० १७५५॥ 


२. भारतीय संस्कृतिमें जैनधर्मका योगदान, पृ० १०६ । 
३. फल उुभंधन 80प/०८६5 ण॑ फिट पसंडतर णी हैगटंदा वात, 


2, ॥30-3. 
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भगवती आराधनाके वर्ण्य-विषयके अध्ययनसे स्पष्ट है कि इसके अनेक 
तथ्य ऐसे हैं, जो ई० पु० तोसरो-चोथी शत्ताब्दीमें प्रचलित थे | मुनियोंकी 
अन्त्येपष्टिका चित्रण, सलल्‍्लेखनाके समय मुनि-परिचर्या, मरणेंके भेद-प्रभेद आदि 
विषय पर्याप्त प्राचीन हैं। भाषा और शैलीके अध्ययनसे भी यह ध्वनित होता 
है कि यह ग्रन्थ ई० की आरम्भिक शताब्दियोंमें अवश्य लिखा जा चुका था | 
आराधनापर यह एक ऐसी सांगोपांग रचना है, जिसकी समता अन्यत्र नहीं 
मिलतो है । 


रचना 


शिवायंकी भगवतों आराधना या मूलाराघना नामको एक ही रचना 
उपलब्ध है। इस ग्रन्थमें सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान, सम्यक्चारित्र और सम्यक्त्तप 
इन चार आराधनाओंका निरूपण किया गया है। इस ग्रन्थमें २१६६ गाथाए 
और चालीस अधिकार हैं। यह ग्रन्थ इतना लोकप्रिय रहा है, जिससे सातवीं 
शताब्दीसे ही इसपर टीकाए और बिवृतियाँ लिखी जाती रही हैं। अपराजित- 
सरिको विजयोदया टोका, आशाघरकी मलाराधनादपंणटीका, प्रभाचन्द्रकी 
आराधनापंजिका' और शिवजित अरुणकी भावाथंदोपिका नामक टीकाएंँ 
उपलब्ध हैं। इसकी कई गाथाएँ 'आवश्यकनियुंक्ति', 'बुहत॒कल्प भाष्य', “मक्ति- 
पइण्णा', 'संधारण” आदि बवेताम्बर ग्रन्थोंमें भी पायो जाती हैं। हम यहाँ 
आदान-प्रदानकी चर्चा न कर इतना ही लिखना पर्याप्त समझते हैं कि प्राचीन 
गाथाओंका स्रोत कोई एक ही भण्डार रहा है, जिस मुलखोतसे ग्रन्थका सृजन 
किया गया है, वह स्रोत सम्भवतः आचार्यो की श्रुत्तपरम्परा ही है। 


वस्तुतः इस ग्रन्थमें आराध्य, आराधक, आराधना और आराधनाफल 
इनका सम्यक्‌ वर्णन किया गया है। यहाँ रत्नन्रय आराध्य है, निमंल परिणाम- 
वाले भव्यजीव आराधक हैं. जिन उपायोंसे रत्नत्रयकी प्राप्ति होती है, वे 
उपाय आराधना हैं और इस रत्नत्रयको आराधना करनेसे अभ्युदय और मोक्ष- 
रूप फलकी प्राप्ति होती है, यह आराधनाफल है। 


इन चार आराध्यादि पदार्थों की आराघना उद्योतन, उद्यवन, निर्वहण, 
साधन ओर निस्तरण इन उपायोंसे होती है। सम्यकदशंनादिको अत्तिचारोंसे 
अलिप्त रखना, उनमें दोष उत्पन्न न होने देना उद्योतन है। आत्मामें बार- 
बार सम्यकदर्शनादिकी परिणति करते जाना उद्यवन है। परीषहादिक प्राप्त 
होनेपर स्थिर चित्त होकर सम्यकदशंनादिसे च्युत न होना निवंहण है। अन्य 
कार्यो में चित्त लगनेसे यदि सम्यग्दशंनादि तिरोहित होने लगें, तो पुनः उपायोंसे 
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उन्हें पूर्ण करना साघन है । आमरण सम्यक्दशंनादिककों निर्दोष घारण करना 
निस्तरण है । 

सम्यग्दशंन, सम्यग्ज्ञान, सम्यक्चारित्र और सम्यक्तप इस चारोंकी उन्नत्ति 
होनेके लिए पुर्वोक्त पाँचोंको आवश्यकता है । इस प्रकार प्रत्येकमें उद्योतनादिक 
पाँच उपाय मान लेने पर बीस भेद होते हैं। इस भगवती आराघधनामें इन 
सभी मेद-प्रमेदोंका उल्लेख आया है। 


इस ग्रन्थमें १७ प्रकारके मरण बतलाये गये हैं | इनमें पंडितम रण, पंडित- 
पडितमरण और बालपडितमरणको श्रेष्ट कहा है । पंडितमरणमें भो भक्त 
प्रतिज्ञामरणको श्रेष्ठ माना गया है। लिगाथिकारमें आचेलक्य, छोच, देहसे 
ममत्वत्याग ओर प्रतिलेखन ये चार निग्रेन्धलिगके चिह्न बताये हें । अनयिता- 
घिका रमें नाना देशोंमें विहार करनेके गुणोंके साथ अनेक रीति-रिवाज, भाषा 
और श्ञास्त्र आदिकी कुशलता प्राप्त करनेका विधान है। भावनाधिका रमें तपो- 
भावना, श्रुतमावना, सत्यभावना, एन्त्वभावना और घृतिबलभावनाका प्ररू- 
पण है। सल्लेखनाधिकारमें सलल्‍्लेखनाके साथ बाह्य और अन्तरज्ज तपोंका 
वर्णन किया हैं। आयिकाओंको संघमें किस प्रकार रहना चाहिए, उनके लिए 
कौन-कोन विधेय कत्तंव्य हैं तथा कोन-कौनसे कार्य त्याज्य हैं आदिका प्रति- 
पादन किया है। मार्गणाधिकारमें आचायंजोत और कल्पका वर्णन है। इस 
अधिका रमें आचेलक्यका भी समर्थन किया है। अतः इस ग्रन्थकी मान्यता 
दिगम्बर सम्प्रदायमें रही है। प्रसंगवश ध्यान, परिषह, कषाय, छपकश्रेणों 
आदिका भा वर्णन है | 

धामिक विषयके साथ काव्यात्मकता भो इस ग्रन्थमें विद्यमान है। कई 
ऐसो गाथाएं भो हैं, जिनमें उपमाका प्रयोग बहुत सुन्दर रूपमें किया गया है। 
अन्तरज्जु शुद्धि पर बहू देते हुए बताया है-- 

घोडयलहिसमाणस्स तस्स अन्मंतरम्मि कुधिदस्स | 
बाहिरकरणं कि से काहिंदि बगणिहृदकरणस्स ॥" 

अर्थात्‌ जेसे घोडेको लोद बाहरसे चीकनी दिखलाई पड़त्तो है, पर भोतरसे 
दुर्गंन्धके कारण महामलिन है, उसी प्रकार जो मुनि बाह्याडम्बर तो घारण 
करता है, पर अन्तरंग शुद्ध नहीं रवता, उसका आचरण बगुलेके समान 
होता है । 


१ अगवती आराधना, गाया १३४७ | 
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शरीर, आहार और रसछोलुपताका वर्णन भी उपमाओं द्वारा किया गया 
है। सृक्तिकी दृष्टिसे इस ग्रन्थकी अनेक गाथाएँ रसमय, एवं बोघोत्पादक हैं । 
यहाँ दो-एक गाथा उदाहरणार्थ प्रस्तुत करते हैं-- 
जिब्मामूलं बोलेइ वेगऊ वर-हओ व्व आहारो। 
तत्ये व रसं जाणइ ण य परदो ण वि य से परदो ॥" 
जिस प्रकार उत्तम जातिका अछ्व वेगपुवंक दोड़ता है, उसी प्रकार जिद्धा 
भी आह्ारका रसास्वादन करनेके लिए वेगसे दौड़तो है | यद्यपि जिद्लाका अग्र 
भाग ही रसास्वाद लेता है, तो भो उदरस्थ आहारका अत्यल्प अंश सुखानु- 
भूत्तिका कारण होता है । आहारका अधिक भाग तो उदरमें समाविष्ट हो जाता 
है, और उसके उदरस्थ होनेपर रसास्वाद नहीं आत्ता । अत्तएव रसास्वादजन्य 
सुखानुभूति अत्यल्प है । 
आहा-के प्रति गुद्धताका त्याग करानेके लिए आचाय॑ दरिद्री पुरुषको 
उपमाका प्रयोग करते हैं। उनका कथन है कि आहारलम्पटता अत्यधिक 
दुख:का कारण है। जिसप्रकार धनादि पदार्थोकी चिरकालस अभिलाषा करने- 
वाला दारदी पुरुष दुःख प्राप्त करता है, उसो प्रकार आहारलम्पटो भो । 
आहारके प्रति साधकृका विच.र-जन्य वितृष्णाका होना परमावश्यक है-- 
दुक्खं गिद्धीधत्थस्साहट्टंतस्स होइ बहुगें च॥ 
चिरमाहटिट्यदुग्गयचडस्स व अण्णगिद्धोए* ॥ 
इस गाथामें प्रयुक्त उपमान-उपप्रेयभाव विषयके स्पष्टीकरणमें सशक्त है । 
जो क्षपक मृत्युके समय अनुचित आहारकी अभिलाषा करता है, वह मधु- 
लिप्त तलवारको धारको चाटनेके समान कष्ट प्राप्त करता है। 
महुल्त्ति असिधारं लेहइ भुजइ य सो सविसमण्ण ॥ 
जो मरणदेसयाले पत्यिज्ज अकप्पियाहारं३ ॥ 
अर्थात्‌ मृत्युके समय आहारकी अभिलाषासे संक्लेश परिणाम होते है, जो 
दुर्गतिका कारण हैं | क्षपक मृत्युके समय यदि आहारको अभिलाषा करता है, 
तो उसकी यह अभिलाषा विषमिश्रित अन्न अथवा मघुलिप्त त्तलवारकी घारके 
समान कष्टदायक है | 


१. भगवती आराधना, गाथा १६६१ । 
२. भगवती आराधना, गाथा १६६३ | 
३. वही १६६५॥ 
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या सूक्तिके रूपमें अनेक गाथाए अंकित की गयो हैं। यहाँ केवल 
दो गाथाए उद्ध त को जाती है-- 
असिघार व विसं वा दोसं पुरिसस्स कुणइ एयभवे ॥ 
कुणइ हु मुणिणों दोसं अकप्पसेवा भवसएसु"॥ 
तलवार या विष एक हो भवमें मनुष्यको हानि पहुँचाते हें, पर मुनियोंके 
लिए अयोग्य आहारका सेवन सेकड़ों भवोंमें हानिकर होता है । 
छंडिय रयणाणि जहा रयणद्दीवे हरिज्ज कट्ठाणि ॥ 
माणुसभवे वि छंडिय घम्म॑ भोगेईमिलसदि तहा' ॥ 
जेसे कोई मनुष्य रत्नद्वीपमें जाकर रत्नोंका त्यागकर काष्ठ खरीद लेता 
है, उसी प्रकार मनुष्य भवमें मा कोई धर्म छोड़कर विषय-भोगोंकी अभिलाषा 
करता है। अभिप्राय यह है कि बड़ो कठिनाईसे रत्नद्वोपमें पहुँचनेषर कोई 
रत्न न खरोदकर इंघन खरोदे, तो वह व्यक्ति मूं हो समझा जायगा । इसो 
प्रकार इस अलभ्य मनुष्यजन्मको प्राप्तकर रत्नत्रयको साधना न करे और 
विषयसुखोंमें इस मनुष्यमवकों व्यत्तोत कर दे, तो वह व्यक्ति भी उपयुक्त 
व्यक्तिके समान हो मूखं माना जायगा । 
कोई व्यक्ति नन्दनवनमें पहुंचऋर अमृतका त्यागकर विधपान करे, त्तो 
उसे महामखं हो कहा जायगा। इसो प्रकार जो व्यक्ति घमंको छोड़ विषय- 
नोगोंको अभिलाषा करता है वह भो विवेकहोन है और नन्दनवनमें पहुँचे हुए 
व्यक्तिके समान ही मर्ख है । 
इमप्रकार भगवतो आराघनामें मनुष्यभवक्रों साथंक करनेके लिए सल्‍ले- 
खना या समाधिमरणको सिद्धिकों आवश्यकता पर विशेष बल दिया गया है । 
शिवायंने इस ग्रन्थमें प्राचोन समयकी अनेक परम्परराओंकों निबद्धकर साधक 
जोवनको सफचऊतापर प्रकाश डाला है| 


पाण्डित्य और प्रतिभा 


शिवायं आराघनाके अत्तिरिक्त तत्कालीन स्वसमय और परसमयके भो 
जाता थे । उन्होंने अपने विषयका उपस्थितिकरण काव्यशेलोमें किया है। वे 
आगम-सिद्धान्तके साथ नोति मसदाचार एवं प्रचलित परम्पराओंसे सुपरिचित 
थे | आचाय॑ने जोवनके अनेक चित्रोंके रंग, नाना अनुभूतियोंके माध्यमसे प्रस्तुत 


१. भगवती आराबना, गाथा १६६६ ॥। 
२. वही, गाथा ४४२ | 
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किये हैं| विविध दआओंमें आयो हुई ये अनुमृतियाँ मनोविज्ञानके एक प्रदशनी 
कक्षमें सुसज्जित की जा सकती हैं। आचायंको अभिव्यज्जना-प्रत्तिमा न तो 
कथाकारके समान कल्पनात्मक ही है ओर न कविकी प्रतिमाके समान चमत्का- 
रात्मक ही । तथ्यर्ननरूपणको यथार्थ भूमिपर स्थित हो आचायेने संसार, शरोर 
और भोगोंको निस्सारताको निदशना, दुश्शन्त, उदाहरण, उपमा, उस्ग्रक्षा, 
रूपक आदि अलऊ्कुरों द्वारा अभिव्यक्तकर ग्राह्यता प्रदान की है ! साहित्य- 
निर्माताके लिए मानव-प्रवृत्तियोंक विसलेषण और प्रस्तुतीकरणमें जिस रागा- 
त्मकताकी आवश्यकता होतो है वह रागात्मकता भी आचार्यमें विद्यमान है। 
शब्द और अथंका ऐसा रुचिर योग कम ही स्थानों पर पाया जाता है। कत्तिपय 
गाथाओं में तो मावोंका इतना सघन सन्निवेश विद्यमान है, जिससे अभिव्यंजना- 
कोशलढद्वारा भाव-स्फोटनकी क्रिया उपस्थित रहती है | 


आचायेने निदानका वर्णन करते हुए अपनो अभिव्यज्जना-कलाका सुन्दर 
प्रस्तुतोकरण किया है। जिसके मनमें भागका निदान है वह मुनि नटके 
समान अपने शील-ब्रतका प्रदर्शन करता है । निदान करनेसे भोग-लालसा तृप्त 
नहीं हो सकतो है। निदान बाँघनेवाला व्यक्ति अहनिश भोग-वृत्तिको वृद्धिगत 
करता रहता है। यथा-- 
सपरिग्गहस्स अब्बंमचारिणो अविरदस्स से मणसा | 
काएण सील-वहणं होदि हु णडसमणछूवं व"॥ 
रोग कंखेज्ज जहा पडियारसुहस्स कारणा कोई । 
तह॒अण्णंसदि दुक्‍्ख सणिदाणो भोगत्तण्हाए* ॥ 
जह कोढिल्लो अंग्गि त्तप्पंततो णेव उवसम॑ लभदि | 
तह भोगे मुंजंतो खणं पि णो उवसमं ऊलमदि३ || 
कच्छूं कंहृयमाणो सुहाभिमाणं करेदि जह दुक्‍्खे। 
दुक्‍से सुहाभिमाणं मेहुण-आदीहि कुणदि तहा ॥ 
ओग निदान करनेवाले मुनिकं मनमें विषयाभिलाषा है। अत: वह परि- 


ग्रहो है। उसका मन मेथुनकमंमें प्रवृत्त होनेकी अभिलाषासे पराडुमुख नहों 
है। अतः वह शरीरसे शील-वब्रत घारण करनेवाले नटके समान अन्तरज्जमें 


. मूलाराधना, झोलापुर संस्करण, गाथा नं०-१२४५ । 
वहो, गथा न०-१ २४६ 
- वहो, गाथा न०-१२५१ । 
वही गाथा न०-श्र५२ | 


व ०८०2०] 
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मुनि-भावसे च्यूत है। यहाँ निदर्शना द्वारा आचायंमे निदानकी निस्सारता 
व्यकत को है। प्रस्तुत सन्दमंमें दो वावयखण्ड हैं--पहला वाक्य निदान बाँघने- 
वाला शीलघारी मुनि ओर दूसरा वाक्य शोलका अभिनय प्रदर्शित करनेवाछा 
नट है । ये दोनों वाक्यखण्ड परस्परमें सापेक्ष हैं । अर्थंके लिए दोनों एक दूसरे- 
पर निर्भर हैं। साधारणत: दोनों वाक्यखण्ड असम्बद्ध दिखलाई पड़ते हैं, पर 
है दोनोंमें अ्थंसंगति ओर इस अथंसंगतिका आधार है सादृश्ययोजना | इस 
प्रकार निदर्शनाद्वारा आचायंने भावाभिव्यक्ति की है। 

ओषधि द्वारा जेसे कोई व्यक्ति नीरोग देखा जाता है, अत: इस सुखाभि- 
लाषासे कि ओषधिका सेवन कर रोग-मुक्त हो जाऊँगा, अतः रोगोत्पत्तिकी इच्छा 
करे, उसो प्रकार भोगको लालसासे निदान करनेवाला मुनि भो दुःखप्राप्तिको 
इच्छा करता है । यहाँपर भी आचायंने दो वाक्योंकी योजना को है। प्रथम 
वाक्‍्यमें सादुश्यमूलक उदाहरण है, जिसके द्वारा द्वितीय वाक्यकी पुष्टि हो रहो 
है । इस गाथामें लक्षणा और व्यञ्जना शक्तियाँ भी समाविष्ट हैं । ओषधिलाभ- 
की आकांक्षासे कोई रोगोरत्पत्ति नहीं करता । यदि वह रोगोत्पत्ति करता है 
तो उससे बढ़कर अन्य कोई बु!द्धहौन नहीं । इसो प्रकार भोगोपभोगोकी 
लालसासे प्रेरित होकर जो निदान करता है वह मुनि भी निबूंद्धि ही है। 

इस गाथामें दुष्टान्तालद्भुत रकी योजना है। कुष्ठी मनुष्यके अग्नि-तापका 
उदाहरण देकर निदानकी असारता चित्रित की गयी है। जिस प्रकार कुष्ठो 
मनुष्य अग्निसे शरीर तपनेपर भी उपशमको प्राप्त नहीं होता, प्रत्युत वद्धिगत 
होता है, उसो प्रकार विषय भोगोंको अभिलाया भोग-शक्तिको उपशामक नहीं, 
अपितु वर्धक है । 

खुजली रोगको नखोंसे खुजलानेवाला मनुष्य अपनेको सुखी समझता है, 
उसो प्रकार स्पर्शन, आलिद्भून आदि दु:खोंसे भी अपनेको सुख्ती मानता है। 

उक्त दोनों गाथाओंमें आचायंने उदाह रणालद्धुरको योजना को है । यहाँ 
यथा और त्तथा शब्द प्रयुक्त होकर भाव-साम्य उपस्थित करते हैं। उपमेय 
ओर उपमान इन दानोंमें बिम्ब-प्रत्ति बिम्बभाव है । निदानजन्य भोगामिलाषा- 
को व्यर्थ सिद्ध करनेके लिए आचायंने कुष्छोका अग्नि-ताप एवं कण्ड्यूमानताको 
तृष्टि आदिके उदाहरण प्रयुक्त किये हें । इस प्रकार धामिक विषयोको सरस 
ओर चमत्कृत बनानेके लिए अऊडू त शेलोका व्यवहार किया है। 


कुमार या स्वासो कुमार अथवा कातिकेय ओर उनको रचनाएँ 
कुमार या कारतिकेयके सम्बन्धमें अभो तक निविवाद सामग्री उपलब्ध 
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नहीं हुई है। हरिषेण, श्रोचन्द्र और ब्रह्मननेमिदत्तके कथाकोषोंमें बताया गया 
&ैं कि कात्तिकेयने कुमारावस्थामें ही मु|नि-दोक्षा घारण की थी । इनकी बहनका 
विवाह रोहेड नगरके राजा क्रौज्चके साथ हुआ था और उन्होंने दारुण उप- 
सर्गं सहन कर स्वगंलोकको प्राप्त किया । ये अग्निनामक राजाके पुत्र थे | 
“तत्त्वाथंवातिकमें' अनुत्तरोपपाददशांगके वर्णन-प्रसंगमें दारुण उपसगं 
सहन करनेवालोंमें कात्तिकेवका भी नाम आया है। इससे इतना तो स्पष्ट है 
कि कातिकेय नामके कोई उग्र तपस्वी हुए हैं। ग्रन्थके अन्तमें जो प्रशस्ति- 
गाथाएँ दो गयी हूँ वे निम्न प्रकार हैं-- 
जिणवयणभावणद्र, सामिकुमारेण परमसद्धाएं 
रइया अणुवेहाओ,. चंचलमणरुंभणटूं च॥ 
वारसअणुवेब्लाओ, भणिया हु जिणागमाणुसारेण । 
जो पढइ सुणइ भावइ, सो पावइ सासय सोक्खं ॥ 
तिहुयणपहाणसामि, कुमारकालेण त्वियतवयरणं | 
वसुपुज्जसुयं॑ मल्लि, चरमतियं संथुवे णिच्च॑*॥ 
यह अनुप्रेक्षानामक ग्रन्थ स्वामी कमारने श्रद्धापुवंक जिनवचनको प्रभावना 
तथा चंचल मनका रोकनेके लिए बनाया। 
ये बारह अनुप्रेक्षाएं जिनागमके अनुसार कहा हैं, जो भव्य जीव इनको 
पढ़ता, सुनता ओर भावना करता है, वह शाइवत सुख प्राप्त करता है। 
यह भावनारूप कत्तंव्य अथंका उपदेशक है । अतः भब्य जीवोंको इन्हें पढ़ना, 
सुनना ओर इनका चितन करना चाहिए। 
कुमार-कालमें दीक्षा ग्रहण करनेवाले वासुपूज्यजिन, मल्लिजिन, नेमिनाथ- 
जिन, पाद्वंनाथजिन एवं वर्धमान इन पाँचों बाल-यातियोंका में सदेव स्तवन 
करता हूं | 
इन प्रशस्ति-गाथाओंसे निम्नलिखित निष्कर्ष निकलते हैं-- 
१. वारस अनुप्रेक्षाके रचयिता स्वामी कुमार हैं। 
२. ये स्वामी कुमार बालब्रह्मचारी थे। इसी कारण इन्होंने अन्त्य मंगलके 
रूपमें पाँच बाल-यतियोंको नमस्कार किया है। 
३. चड-चल मन एवं विषय-वासनाओंके विरोधकेलिए ये अनुप्रेक्षाएं लिखी 
गई हैं । 
१- तर्वार्थवातिक । 
२. वारस अजणवेक्खा, गाथा न० ४८७, ४८८, ४८९ । 
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मथुराके एक अभिलेखमें उच्चनाग रके कुमा रनन्दिका उल्लेख आया है-- 
क्षुणे उच्चेर्नागरस्याय्यंक्‌मा रनन्दिशिष्यस्थ मित्रस्य" | 


एक अन्य अभिलेखमें भी कुमा रनन्दिका नाम प्राप्त होता है* | 


इन अभिलेखोंमें कुमारनन्दिका नाम आया है ओर उन्हें नागर शाखाका 
आचाय॑ कहा है। इस शाखाका अस्तित्व ई० सन्‌ की आरम्भिक शताब्दियोंमें 
था और इस शाखाके आचार्योने सरस्वतो-आन्दोलनमें ग्रन्थ-निर्माणका कार्य 
किया । अत: कुमारनन्दि और स्वामी कुमार यदि एक व्यक्ति हों, तो उनका 
समय ई० सन्‌ को आरम्भिक शतताब्दो माना जा सकता है; पर अभी तक हप- 
लब्ध प्रमाणोंके आधा रपर इन दोनांका अभिन्नत्व सिद्ध नहीं है । 

संक्षेपमें यहो कहा जा सकता है कि स्वामी कातिकेय प्रतिभाशाली, आगम- 
पारगामी और अपने समयके प्रसिद्ध आचार हैं । यों परम्परासे कातिकेयकी 
द्वादश अनुप्रेक्षाएँ मानी जाती हैं। इस ग्रन्थमें कहीं पर भी कार्तिकेयका नाम 
नहीं आया है और न ग्रन्थकों हो कार्तिकेयानुप्रेक्षा कहा गया है। ग्रन्थके 
प्रतिज्ञा ओर समाप्ति वाक्योंमें ग्रस्थका नाम सामान्यतः: “अणुपेहा' या 'अणु- 
पेब्खा' और विशेषत: 'बारस अणुवेक्खा' नाम आया है। भट्ठारक शुभचन्द्रने 
इस ग्रन्थपर विक्रम संवत्‌ १६१३ (ई० सन्‌ १५*६) में संस्कृत टोका छिखी है । 
इस टीकामें अनेक स्थानोंपर ग्रन्थका नाम कातिकेयानुप्रेक्षा दिया है और ग्रन्थ- 
कारका नाम कातिकेय मुनि प्रकट किया है। 

बहुत सम्भव है कि कातिकेयशब्द कुमार या स्वामी कुमारका पर्यायवाची 
यहाँ व्यवह्वत किया गया हो। यह सत्य हैं कि शुभचन्द्र भट्टा रकके पूर्व अन्य 
किसी भी ग्रन्थमें बारस-अणुवेक्खाके रचयिताका नाम काततिकेय नहीं आया है। 
शुभचन्द्रने २९४ संख्यक गाथाकी टीकामें कातिकेय मुनिका उदाहरण प्रस्तुत 
किया है। लिखा है--स्वामोकार्तिकेयमुनि: क्रौझ्च राजकृता पसर्ग सोढ़्वा साम्य- 
परिणामेन समाधिमरणेन देवलोक प्राप्त | स्पष्ट ह कि स्वामों कार्तिकेय मुनि 
क्रौज्च राजकृत्त उपसमंको समभावस सहकर समाधिपृवंक मरणके द्वारा देव- 
लोकका प्राप्त हुए | 

भगवत्तों आराधनाको गाथा-संख्या १५४९ म॒ क्रोञ्च द्वारा उपसगंको प्राप्त 
हुए एक व्यक्तिका ननर्देश आया है। साथमें उपसगंस्थान राहेडक और श्ञक्ति 


१. जेन शिलालेख संग्रह, द्वितोयभाग, मथुरा अभिलेख संख्या-६४, पृ०-४५ । 
२. वहो, अभिलेख-१२१, पृ० १११-१२। 


३. स्वाभिकातिकेयो मुनीन्द्रो अनुप्नेक्षाव्यास्यातुकाम: | गाथा न०-१ । 
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हथियारका भी उल्लेख है। पर कातिकेय नामका स्पष्ट निर्देश नहीं है। उस 
व्यक्तिको 'अग्निदयित:' लिखा है, जिसका अर्थ अग्निश्रिय है। मूलाराबना- 
दपंगणमें लिखा है-- रोहेडयम्मि रोहेटकनाम्नि नगरे। सत्तोए शक्त्या वस्त्र- 
विशेषेण क्रोंचनाम्ना राज्ञा । अग्गिदइदो अग्निराजनाम्नो राज्ञः पुत्र: कातिकेय- 
संज्ञ: ।”* अर्थात्‌ रोहेडनगरमे क्रौंच राजाने अग्निराजाके पुत्र कातिकेय मुनिको 
शक्तिनामक हास्त्रसे मारा था और मुनिराजने उस दुःखको समतापूर्वंक 
सहनकर रत्नत्रयकी प्राप्ति की थो | इस टीकासे प्रकट होता है कि कातिकेयने 
कुमारावस्थामें मुनिदीक्षा लो थी | बताया गया है कि कातिकेयको बहन रोहेड 
नगरके क्रौंच राजाके साथ विवाहित थी । राजा किसी कारणवश कातिकेयसे 
असल्तुष्ट हो गया और उसने कातिकेयकों दारुण उपसं दिये । इन उपसर्गोक्रो 
समतासे सहनकर कात्तिकेयने देवलोक प्राप्त किया । इस कथाके आधघारपर 
इतना तो स्पष्ट है कि इस ग्रन्थके रचयिता कारतिकेय सम्भव हैं और ग्रन्थका 
नाम भी कातिकेयानुप्रेक्षा कल्पित नहीं है । 


समय-निर्धारण 


मुलाचार, भगवता-आराधना और कुन्दकुन्दकुंत 'बारह अणुवेक्खा' में 
बारह भावनाओंका क्रम और उनको प्रतिपादक गाथाएँ एक हो हैं। यहाँतक 
कि उनके नाम भी एक हो हैं । किन्तु कातिकेयकों 'बारहअणुवेक्खा'में न वह 
क्रम है ओर नवे नाम हैं। इसमें क्रम और नाम तत्त्वाथ्थंसृत्रकी तरह हैं। 
तत्त्वार्थंसत्रमें अनित्य, अशरण, संसार, एकत्व, अन्यत्व, अशुचित्व, आख्रव, 
संवर, निजंरा, लोक, बोधिदुर्लभ और धर्म इस क्रम तथा नामोंसे १२ भावनाएं 
आयो हैं । ठोक यहो क्रम और नाम कातिकेयको 'अणुवेक्खामें हैं। अतएव इस 
भिन्नतासे कात्तिकेय न केवल बट्टकेर, शिवार्य और कुन्दकुन्दके उत्तरवर्ती प्रतोत 
हांते हैं, अपितु तत्त्वाथंस॒त्रका रके भी उत्तरवर्ती जान पढ़ते हैं 
परन्तु यहाँ कहा जा सकता है कि तत्त्वाथंसृत्रकारके समक्ष भो कोई क्रम 
रहा है, तभो उन्होंने अपने ग्रन्थमें उस क्रमको निबद्ध किया है। साथ हो यह 
भी सम्भावना है कि भावनाओंके दोनों हो क्रम प्रचलित्त रहे हों, एक क्रमका 
कुन्दकुन्द, शिवायं, वट्रकेर आदिने अपनाया ओर दूसरे क्रमको स्वामो कातिकेय, 
गृद्धपिच्छ आदिने । अतः भावनाक्रमके अपनानेके आधारपर कात्तिकेयके समयका 


१. भगवती आराधनाकी मूलाराधना-दर्पणटीका, सोलापुर संस्करण, गाधा--१५४९॥ 
पृ० श्डंढरे ] 
२. त० घू० ९-७ । 
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निर्धारण नहीं किया जा सकता और न उनके 'बारह अगुवेक्खा' ग्रन्थको अर्वा- 
चीनता ही सिद्ध की जा सकतो है | 
स्वामि कार्तिकेयके समयका विचार करते हुए डॉ० ए० एन० उपाघ्येने 
'बारस-अणुवेक्खा का अन्तःपरोक्षणकर बतलाया है कि इस ग्रन्थकी २७९ वीं 
गाथामें 'णिसुणहि' ओर “भावहि' ये दो पद अपश्रशके आ घुसे हैं, जो वत्तंमान- 
काल तृतीय पुरुषके बहुवचनके रूप हैं। यह गाथा “'जोइन्दु'के योगसारके ६५ 
वें दोहेके साथ मिलती-जुलत्ती है ओर दोहा तथा गाथा दोनोंका भाव भी एक 
है । अतएंव इस गाथाको “जोइन्दु' के दोहें का परिवर्तित रूप माना जा सकता 
है । यथा-- 
विरला जाणहिं तत्तु बहु विरला णिसुण्णाह तत्तु। 
विरला झायहि तत्तु जिय विरला धार्रह तत्तु"॥ 
८ ९ 2९ रे 
विरला णिसुणहि तच्च विरछा जाणंति तच्चदो तच्च॑ ) 
विरछा भावहि तच्च॑ विरलाणं धारणा होदिर॥ 
अत्त: इन दोनों सन्दर्भोंक तुलनात्मक अध्ययनके आधारपर कात्तिकेयका 
समय जोइन्दुके पश्चात्‌ होना चाहिए | 
श्रो जुगलकिशोर मुख्तारने डॉ० उपाध्येके इस अभिमतका परीक्षण करते 
हुए लिखा है कि “यह गाथा कातिकेय द्वारा लिखित नहीं है । जिस लोक- 
मावनाके प्रकरणमें यह आयी है, वहाँ इसको संगति नहीं बेठतो ।” आचार्य 
मुख्तारने अपने कथनको पुष्टिके लिए गाथाओंका क्रम भी उपस्थित किया है | 
उन्होंने लिखा है- -“स्वामीकुमारने ही योगसारके दोहेको परिवर्तित करके 
बनाया है, समुक्त प्रतीत नहीं होता--खासकर उस हालतमें जबकि ग्रन्थ- 
भरमें अपभ्रष मःषाका और कोई प्रयोग भो न पाया जाता हो | बहुत सम्मव 
है कि किसो दूसरे विद्वानने दोहेको गाथाका रूप देकर उसे अपनी ग्रन्थ-प्रतिमें 
नोट किया हो, भौर यह भो सन्‍्मव है कि यह गाथा साघारणसे पाठमेदके 
साथ अधिक प्राचीन हो, ओर योगेन्दुने हो इसपरसे थोड़ेसे परिवतंनके साथ 
अपना उक्त दोहा बनाया हो; क्‍योंकि योगेन्दुके परमार्थप्रकाश आदि ग्रन्थोंमें 
और भो कितने ही दाह ऐसे पाये जाते हैं, जो भावपाहुड तथा समाधितंत्रादिके 
पद्मयोंपरसे परिवर्तन करके बनाये गये हैं ओर जिसे डॉ० साहबने स्वयं स्वीकार 





१. योगसार, पथ संख्या ६५। 
२. कातिकेय, वारसजुअवेक्खा, गाया न० २७९। 


अ्रतधर और सारस्वताचार्य : १३७ 


किया है; जब कि स्वामोकुमा रके इस ग्रन्थकी ऐसो कोई बात अभी तक सामने 
नहीं आयी |" 

आचायं मुख्तार साहबका यह निष्कष उचित मालूम होता है, क्योंकि 
योगसारका विषय क्रमबद्ध रूपसे नहीं है । इसमें कुन्दकुन्दको अनेक गाथागरोंका 
रूपान्तरण मिलता है। कुन्दकुन्दने कमंविमुक्त आत्माको परमात्मा बततलाते 
हुए; उसे ज्ञानो, परमेष्छी, सवंज्ञ, विष्णु, चतुमुंख और बुद्ध कहा है। योगसारमें 
भी उसके जिन, बद्ध, विष्णु, शिव आदि नाम बत्तलाये' हैं। इसके अतिरिक्त 
जो इन्दुने कुन्दकुन्दके समान हो निश्चय और व्यवहार नयों द्वारा आत्माका 
कथन किया है। योगसार और परमार्थप्रकाश इन दोनोंका विषय समान होने 
पर भी योगसार संग्रहग्रन्थ जेसा प्रतोत होता है। इसमें कई तथ्य छूट भो 
गये हैं । दोहा ९९-१०३ द्वारा सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहारविज्ञद्धि और 
सूक्ष्मसाम्पराय संयमका स्वरूप बतलाया है | यहाँ यथाख्यात चारित्रका स्वरूप 
छुट गया है। अतएव योगसारके दोहेका परिवर्तित रूप कातिकेयानुप्र क्षामे 
होनेके आधारपर कातिकेयको अर्वाचोन बताना युक्‍त नहीं है । 

आचाय॑ जुयकूकिशोर मुख्तारने समय्-निर्णय करते हुये लिखा है--“मेरो 
समझमें यह ग्रन्थ उमास्वातिके तत्त्वाथंसूत्रसे अधिक बादका नहीं, उसके 
निकटवर्ती किसो समयका होना चाहिये, और उसके कर्त्ता वे अग्निपुत्र कात्ति- 
केय मुनि नहीं हैं, जो साधारणत: इसके कर्त्ता समझे जाते हैं, ओर क्रोंच राजाके 
द्वारा उपसर्गको प्राप्त हुए थे, बल्कि स्वामोकुमार नामके आचाय॑ं ही हैं, जिस 
नामका उल्लेख उन्होंने स्वयं “अन्त्यमंगल को गाथामें सलेष रूपसे किया? है'॥ 

आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तारके उक्त मतसे यह निष्कषं निकलता है कि 
कात्तिकेय गृद्धपिच्छके समकालोन अथवा कुछ उत्तरकालोन हैं | अर्थोत्‌ वि० 
सं० को दूसरो-ततोसरी शतो उनका समय होना चाहिए । 


रचना 

द्वादशानुप्र क्षामें कुल ४८९ गाथाएं हैं। इनमें अध्म व, अश रण, संसार, 
एकत्व, अन्यत्व, अशुचित्व, आख्व, संवर, निजंरा, लोक, बोधदु्लंभ ओर घमं 
इन बारह अनुप्र क्षाओंका विस्तारपुर्वक वर्णन किया है। प्रसंगवश जीव. 
१. जैन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, पृ० ४९९ | 
२. भावपाहुड, गाथा १४९ तथा योगसार पद्म ९॥ 
३. जैन साहित्य ओर इतिहास पर विशद प्रकाश, पु० ५०० । 


१३८ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्पा 


अजोच, आल्रव, बन्ध, सवर, निजंरा और माक्ष इन सात ततच्वोंका स्वरूप भा 
वर्णित है। जोवसमास तथा मार्गंणाके निरूपणके साथ, द्वादगव्रत, पात्रोंके भेद, 
दाताके सात गुण, दानकी श्र ष्ठत्ता, माहात्म्य, सल्‍लेखना, दश् धमं, सम्यकत्वके 
आठ अंग, बारह प्रकारके त्तव एवं ध्यानके भेद-प्रभेदोंका निछपण किया गया 
है । आचायंका स्बरूप एवं आत्मणुद्धिकों प्रक्रिया इस ग्रन्थमें विस्ता रपुव के 
वर्णित है । 

अध्न वानुप्र क्षामं ४-२२ गाथाएं हैं। अशरणानुप्र क्षामें २३-३१; संसा रानु. 
प्रक्षामें २२-७३; एकत्वानुप्र क्षामें ४४-७९; अन्यत्वानुप्र क्षाम ८०-८२, अशु- 
चित्वानुप्र क्षामें ८१-८७; आखवानुप्र क्षामें ८८-९४; सवराजनुप्र क्षामें ९५-१०१, 
निजंरानुप्र क्षामें १०२-११४; लोकानुप्र क्षाम ११५-२८३; बोधिदुल भानुप क्षामें 
२८४-३०१ एवं धर्मानुप्र क्षामें २०२-८३५ गाथाएं हैं| ४३६ गाथासे अन्तंतक 
ढ्ादश त्तपोंका वर्णन आया है | अध्रू वानुप्र क्षाम समस्त वस्तुओंकी अनित्यता 
बतलाते हुए वस्तुका स्वरूप सामान्यविशेषात्मक कहा है। सामान्य द्रव्यरूप 
है, और विशेष गुण-पर्यायरूप । द्रव्यरूपसे वस्तु नित्य है किन्तु पर्यायकी अपेक्षासे 
वस्तु अनित्य है | यह संसारका प्राणी पर्यायबुद्धि है, जिससे पर्यायोंकों उत्पन्न 
और नष्ट होते देखकर हर्ष-विषाद करता है, और उसको नित्य रखना चाहत्ता 
है | यह शरीर जोव-पुद्गलकों संयोग जनित्त पर्याय है धन-धान्यादिक पुदूगल 
परणुओंकी स्कन्ध पर्याय है । इनके संयोग और वियोग नियमसे अवश्य हैं, जो 
स्थिरताको बुद्धि करता है, वह मोहजनित भावके का रण संकलेश प्राप्त करता है । 

ससारको समस्त अवस्थाए विराधो भावोंसे युक्त हें। जब जन्म होता है, 
तब उसे स्थिर समझकर हष उत्पन्न होता है, मरण हानेपर नाश मानकर 
शोक करता है । इस प्रकार इष्टकी प्राप्तिमें हुं, अप्राप्तिमं विधाद तथा अनिष्ट 
प्राप्तिमें विषाद, अभप्राप्तिमें ह५॑ करता है, यह भी सब मोहका माहात्म्य है । 
आचाय॑ सादुश्यमूलक उपमा प्रस्तुतकर परिवार, वन्धुवर्ग, स्त्रो, पुत्र, मित्र, 
घनधान्यादिको अनित्यताका चित्रण करते हुए कहते है-- 

अथिरं परियण-सयणं, पुत्त-कलत्तं सुमित्त-लावण्णं । 
गिह-गोहणाइ सब्बं, णव-घण-विदेण सारित्थ"॥ 

परिवार, बन्धुवर्गं, पुत्र, स्त्रो, मित्र, सोन्दर्य, गृह, धन, पशु सम्पत्ति इत्यादि 
सभो वस्तुएं नवीन मेघ-समूहके ममान अस्थिर हैं । इन्द्रियोंक विपय, भृत्य, अश्व, 
गज, रथ आदि सभो पदार्थ इन्द्रधनुषके समान अस्थिर हैं । 

पुण्यके उदयसे प्राप्त होने वाली चक्रवर्तीकी लक्ष्मी भी नित्य नहीं हैं, तब 


१. स्वामिकुमार, द्वादक्षानुप्रेक्ञा, गाथा ६ । 


श्रूतघर ओर सारस्वताचार्य : १३९ 


बह पुण्यहोन अथवा अल्पपुण्यवाले व्यक्तियोंसे केसे प्र म करेगी ? कविने इसी 
को समझाते हुए लिखा है-- 
कत्थ वि ण रमइ लच्छो, कुलोण-धीरे वि पंडिए सूरे। 
पुज्जे धम्मिद्ु वि य, सरूत्र-सुयणे महासत्ते"॥ 

अर्थात्‌ यह लक्ष्मी कुलवान, घेयंवान, पंडित, सुघट, पृज्य, धर्मात्मा, रूप- 
वान, सुजन, महापराक्रमी इत्यादि किसो भी पुरुषसे प्र म नहीं करती, यह जल- 
की ततरंगोंके समान चंचल है | इसका निवास एक स्थानपर अधिक समय तक 
नहीं रहता । इस प्रकार आचाय॑ स्वामिकुमारने संसार, शरोर, भोग और 
लक्ष्मीकी अस्थिरताके चिन्तनको अध्न वानुप्र क्षा कहा है । 

अद्वरण भावनामें बताया है कि मरण करते समय कोई भी प्राणीकी शरण 
नहीं | जिसप्रकार वनमें सिंह मृगके बच्चेको जब पेरके नीचे दबा लेता है, तब 
कोई भो उसकी रक्षा नहीं कर सकता । देव, मन्त्र, लन्त्र, क्षेत्रपाल आदि सभो 
मुत्युसे रक्षा करनेमें असमर्थ हैं। रक्षा करनेके लिए जितने उपाय किये जाते 
हैं, वे सब व्यर्थ सिद्ध होते हैं । आयुके क्षय होनेपर कोई एक क्षणके लिए भी 
आयुदान नहीं सकता-- 

आउक्खयेण मरण आउ' दाउं ण सक्‍कदे को वि। 
तम्हा देविदों वि य, मरणाउ ण रबखदे को" वि ॥ 

आयुकमंके क्षेयसे मरण होता है और आयुकमंको कोई देनेमें समर्थ नहीं, 
अतएव देवेन्द्र भी मृत्युसे किसोको रक्षा नहीं कर सकता है । इस प्रकार अशरण- 
रूप चिन्तनका समावेश अशरण-भावनामें होता है । 


संसार-अनुप्र क्षामें बताया है कि संसार-परिभ्रमणका कारण मिथ्यात्व 
ओर कषाय है। इन दोनोंके निमित्तसे-हो जोव चारों गतियोंमें परिभ्रमण 
करता है। हिंसा, असत्य, चोये, अग्रह्मा और परिग्रहरूप भावनाके कारण 
विभिन्‍न गतियोंमें इस जीवको परिभ्रमण करना पड़ता है। आचाय॑ने इस 
भावनामें चतुंगतिके दुःखोंका वर्णन भी संक्षेपमें किया है। मनुष्यगतिके हुःखोंका 
प्रतिपादन करते हुए संसार स्वभावका विश्लेषण यिइलेषण किया है-- 


कस्स वि दूृदुकलित्तं, कस्स वि दुग्वमणवसणिओ पूुत्तो । 
कस्स वि अरिसमबंधू, कस्स वि दुहिदा वि दुच्चरिया ॥ 





१. वही, गाथा ११ | 
२- स्वाभिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा २८ । 


१४० : तीथंकर महावीर और उनको आजचार्य-परम्परा 


मरदि सुपुत्तो कस्स वि, कस्स वि महिला विणस्सदे इट्टा । 
कस्स वि अग्गीपलितं, गिहं कुडंब॑ च इज्होई'॥ 

संसारमें सुख नहीं है | इस मनुष्यगतिमें नानाप्रकारके दुःख हैं। किसीकी 
स्‍त्री दुराचारिणो है, किसीका पुत्र व्यसनी है, किमीका भाई शत्रुके समान 
कलहकारी है। एवं किसीकी पुत्री दुश्चरित्रा है। इस प्रकार संसारकी विषम 
परिस्थिति मनुष्यको सुखका कण भी प्रदान नहीं करतो है । 

किसोीके पुत्रका मरण हो जाता है, किसीको भार्याका मरण हो जाता है 
और किसीके घर एवं कुटुम्ब जलकर भस्म हो जाते हैं। इसप्रकार मनुष्यगततिमें 
अनेक प्रकारके दु:खोंको सहन करता हुआ यह जोब धर्माचरणबुद्धिके अभावके 
कारण कष्ट प्राप्त करता है। मनुष्यगतिकी तो बात ही क्‍या, देवगतिमें भी 
नानाप्रकारके दु:ख इस प्राणीको सहन करने पड़ते हैं । इसप्रकार संसा रानुप्रेक्षामें 
संसारके द्रव्य, क्षेत्र, काल, भव और भावरूप पंचपरावत्तनोंका वर्णन आया है। 

एकत्वानुप्र क्षामें बताया गया है कि जीव अकेला ही उत्पन्न होता है और 
अकेला ही नाना प्रकारके कष्टोंको सहन करता है । नानाप्रकारकी पर्याएंँ यह 
जीव धारणकर सांसारिक कष्टोंको भोगता है । रोग, जोक जन्य अनेक प्रकारके 
कष्टोंको अकेला ही भोगता है। परुण्पाजेनकर अकेला हो स्वर्ग जात्ता है और 
पापाजंन द्वारा अकेला हो नरक प्राप्त करता है | अपना दु:ख अपनेको ही भोगना 
पड़ता है, उसका काई भी हिस्सेदार नहीं है । इसप्रकार एकत्वभावनामें 
आचायंने जोचको शरीरसे भिन्‍त बताया है-- 

सब्वायरेण जाणह, एक्क जाव॑ सरीरदों भिण्णं। 
जम्हि दु मुणिदे जीवे, होदि असेसं खणे हेय॑' ॥ 

अर्थात्‌ सब प्रका रके प्रयत्नकर शरी रसे भिन्‍न अकेले जीवको अवगत करना 
चाहिये। यह जीव समस्त परद्रव्योसे भिन्न है। अत्त: स्वयं ही कर्त्ता और भोक्ता 
है । इसप्रकार एकत्वानुप्र क्षामें अकेले जोवको हो कर्त्ता और भाक्ता होनेके 
चिन्तनका वर्णन किया है | 

अन्यत्वानुप्र क्षामें शरीरसे आत्माको भिन्‍न अनुभव करनेका वर्णन किया 
है । सभो बाह्य पदार्थ आत्मस्वरूपसे भिन्न हैं। आत्मा ज्ञानदर्शन सुखरूप है 
ओर यह संसारके समस्त पुद्गलादि पदार्थोंके स्वरूपसे भिन्‍न है। इसप्रकार 
अन्यत्वानुप्र क्षामें आत्माके भिन्न स्वरूपके चिस्तनका कथन आया है। 


१. स्वामिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा ५३-५४। 
२. वही, गाया ७९ | 
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अशुचित्वानुप्र क्षामें शरोरको समस्त अपवित्र वस्तुओंका समूह मानकर 
विरक्त द्ानेका संदेश दिया गया है। शरीर अत्यन्त अपवित्र है। इसके सम्पर्कमें 
आनेवाले चन्दन, कपूर, केसर आदि सुगन्धित पदार्थ भो दुर्गन्धित हो जाते 
हैं । अतः इसकी अशुचिताका चिन्तन करना अशुचित्वानुप्रेक्षा है । 


आख़वानुप्र क्षामें आस्रवके स्वरूप, कारण, भेद एवं उसके महत्वके चिन्तन 
का वर्णन आया है। मन, वचन, कायका निमित्त प्राप्तकर जोवके प्रदेशोंका चंचल 
होना योग हैं, इसीको आख्व कहते हैँ । बन्धका कारण आख्रव है, मिथ्यात्व, 
अविरत्ति, प्रमाद, कषाय और योगके निमित्तसे बन्ध होता है। यह आखब 
पुण्य और पापरूप होता है। शुभास्रव पुण्यरूप है और अशुभाखव पापरूप 
है । इसी सन्दर्भमें कषायोंके तीव्र और मन्द भेदोंका भी विवेचन आया है। 
आखवानुप्र क्षामें आख॒वके स्वरूपका विचार करते हुये उससे अलिप्त रहने 
का उपदेश है । 
संवरानुप्र क्षामें संवरके स्वरूप और का रणोंका विवेचन करते हुए सम्यक्त्व, 
ब्रत, गुप्ति, समिति, अनुप्र क्षा, परिगहजय आदिका चिन्तन आवश्यक माना 
है | इसी सन्दर्ंमें आतं ओर रौद्र परिणत्तिके त्यागका भो कथन किया है, 
जो व्यक्ति इन्द्रियोंके विषयोंसे विरक्‍्त होता हुआ संवररूप परिणतिको प्राप्त 
करता है उसीके संवरभावना होतो है । 
निर्जंराभावनाका विवेचन करते हुये बत्ताया है कि जो अहंकार रहित होकर 
तप करता है, उसीके निजंरानुप्र क्षा होती है। ख्याति, लाभ, पुजा और इन्द्रियों- 
के विषयभोग बन्धके निमित्त हें। निदानरहित तप हो निजंराका कारण है । 
आचायेने प्रारम्भमें ही वेराग्य-मावनाको उद्दीप्तिका वर्णन करते हुए कहा है-- 
वारसबविहेण तवसा, णियाणरहियस्स णिज्जरा होदि | 
वेरग्गभावणादो, णिरहंकारस्स णाणिस्स" ॥ 


निदानरहित, अहंकाररहित, ज्ञानीके बारह प्रकारके तपसे तथा वेराग्य 
भावनासे निजंरा होती है। समभावसे निर्जराकी वृद्धि होतो है। निजंरा दो 
प्रकारकी है--सविपाक और अवियाक । कम अपनी स्थितिको पूर्णंकर, उदय- 
रस देकर खिर जाते हैं उसे सविपाक निजंरा कहते हैं। यह निजंरा सब जीवोंके 
होती है । और तपके कारण जो कम स्थिति पूर्ण हुये बिना हो खिर जाते हैं, वह 
अविपाक निजंरा कहलाती है। सरविपाक निजंरा कार्यकारी नहीं है। अविपाक 
निजंरा ही कार्यकारी है। अतएव इन्द्रियों ओर कषायोंका निग्रह करके परम 


१. स्वामिकुमार, वादशानुप्रेक्षा, गाथा १०२। 





१४२ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


बीत्तरागभागरूप आत्मध्यानमें लीन होना उत्लृष्ट निजंरा है| 


लोकानुप्र क्षामें लोकके स्वरूप और आकार-प्रका रका विस्तारसे वर्णन है । 
आकादद्रव्यका क्षेत्र अनन्त है और उसके बहुमध्य देशमें स्थित लोक है। यह किसी- 
के द्वारा निर्मित नहीं है | जीवादि द्रव्योका परस्पर एक क्षेत्राठगाह होनेसे यह 
लोक कहलाता है । वस्तुत: द्रव्योंका समुदाय लोक कहा जाता है । लोक द्रव्य- 
को दष्टिसि नित्य है, पर परिवर्ेनशोल पर्यायोंकी अपेक्षासे परिणामी है | यह 
पूव॑-पश्चिम दिल्ञामें नीचेके भागमें सात राजू चौडा है। वहाँसे अनुक्रमसे घटता 
हुआ मध्यलोकमें एक राजु रहता है। पुनः ऊपर अनुक्रमसे बढ़ता-बढता ब्रह्म 
स्वर्ग तक पाँच राजु चौड़ा हो जाता है, पश्चात्‌ घटते-घटते अन्तमें एक राज 
रह जाता है। इसप्रकार खड़े किये गये डेढ़ मृदंगकी तरह लोकका पूर्व-पक्चिम- 
में आकार होता है। उत्तर-दक्षिणमें भी सात राजु विस्तार है। मेरुके नीचे 
भी सात राजु अधोलोक है । लोकशब्दका अर्थ बतलाते हुए लिखा है-- 

दीसंत्ति जत्थ अत्था जीवादीया स भण्णदे लोओ | 
त्तस्स सिहरराम्मि सिद्धा, अंत्तविहीणा चियाय॑ते'॥ 

जहाँ जीवादिक पदार्थ देखे जाते हें, वह लोक कहलाता है | लोकमें जीव, 
पुद्गल, धमं, अधमं, आकाश और काल इन हक: द्रव्योंका निवास है | इस अनु- 
प्रक्षामं इन छट्ठों द्रव्योंका विस्तार पु्वंक वर्णन किया गया है। लोकानुप्र क्षाम 
द्रव्योंके स्वभाव-गुणको बतलाते हुये, शरारसे भिन्‍त आत्माकी अनुभूति करनेका 
चित्रण किया है। इस भावनामें गृणस्थानोंके स्वरूप और भेदोंका भी कथन 
आया है तथा सप्त नयोंकी अपेक्षासे जीवादि पदार्थोका विवेचन भी किया 
गया है। 

बोधिदुलंभभावनामें आत्मज्ञानकी दुर्लेभतापर प्रकाश डाला गया है। 
आरम्भमें बतलाया गया है कि संसारमें समस्त पदार्थोंकी प्राप्ति सुलभ हैं, पर 
आत्मज्ञानकी प्राप्ति होना अत्यन्त दुष्कर है। सम्यक्त्वके बिना आत्मज्ञान प्राप्त 
नहीं होता। जिसे मन्द कर्मोदयसे रत्नत्रय भी प्राप्त हो गया हो, वह व्यक्ति यदि 
तीव्र कषायके अधीन रहे, तो उसका रत्नत्रय नष्ट हो जाता है और वह दुर्गंति- 
का पात्र बनता है। प्रथम तो मनुष्यगतिकी प्राप्ति हो दुर्लभ है और इस पर्यायके 
प्राप्त हो जानेपर भो सम्यक्त्वका मिलना दुष्कर है । सम्यक्त्वके प्राप्त होनेपर 
भो सम्यक्‌ बोघका मिलना और भी कठिन है। इसप्रकार स्वामिकातिकेयने 
वोधिको दुलंभताका कथन करते हुये रत्लत्रयके स्वरूप आदि पर श्रकाश 
डाला है | 


७--७७-.“+औननन>-+- 3 -अन------- 


१. स्वाभिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, १२१! 
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धर्मानुप्रेक्षामें घ्मका यथार्थ, स्वरूप अतोन्द्रिय बतलाया है। धर्मका वास्त- 
विक रूप सर्वज्ञता है | स्वज्ञताके,अस्तित्वमें किसीप्रका रका सन्देह नहीं किया जा 
सकता है | इस धर्मानुप्रेक्षामें कर्ंबन्धके चक्रवालका मी विश्लेषण आया है। 
बताया गया है कि सर्वज्ञदेव सब द्रव्य, क्षेत्र, काल भावोंकी अवस्थाओंको 
जानते हैं । सर्वज्ञके ज्ञानमें सब कुछ प्रकाशित होता है। उनके ज्ञानमें जिस 
प्रका रके पदार्थोंकी पर्यायें प्रतिविम्बित होतो हैं, उन पर्याय जन्य फल वेसा हो 
घटित होता है। उसमें कोई किसी प्रकारका परिवतंन नहों कर सकता है । 
निम्न दोनों गाथाओंसे पर्यायोंको नियत स्थिति सिद्ध होतो है-- 


ज॑ं जस्स जम्मि देसे, जेण विहाणेण जम्मि कालम्मि | 
णादं॑ जिणेण णियदं, जम्मं वा अहव मरणं वा ॥ 
तं तस्स तम्सि देते, तेण विहाणेण तम्मि कालम्मि | 
को सक्‍कदि वारेदुं, इदो वा अह जिणिदो वा ॥* 


जो जिस जोवके जिस देशमें, जिस कालमें, जिस विधानसे जन्म-मरण, 
दुःख-सुख, रोग-दारिद्र आदि सर्वज्ञदेवके द्वारा जाने गये हैं, वे नियमसे हो उस 
प्राणीको उसो देशमें, उसी कालमें ओर उसो विधानसे प्राप्त हाते हे। इन्द्र, जिनेन्द्र 
या तीर्थंकरदेव अन्य कोई भो उसका निवारण नहीं कर सकते । इस प्रका रके 
निश्चयसे सब द्रव्य, जीव, पुदूगल, धमं, अधमं, आकाश और काल इन द्रब्यों 
और इनकी समस्त पर्यायोंका जो श्रद्धान करता है, वह शुद्ध सम्यकदृष्टि है। 
यह स्मरणीय है कि जोव मिथ्यात्वकमंके, उपशम, क्षयोपशम या क्षयके बिना 
तत्त्वाथंको ग्रहण नहीं कर पाता । इसप्रकार घ॒र्मानृप्रेक्षामें व्यवहारधर्मं और 
निश्चयघमंका विस्तारपूर्वक वर्णन किया गया है । 


१८६ गाथाओंमें इस अनुप्रेक्षाका वर्णन आया है। अनशनादि बारह तप 
भो इसी वर्णनसदर्भमें समाविष्ट हैं। बारह ब्रतोंके निरूपणमें गुणब्रतों ओर 
शिक्षात्रतोंका क्रम वही है, जो कुन्दकुन्दके 'चारित्रपाहुड'में पाया जाता है। मेद 
केवल इतना हो है कि अन्तिम शिक्षात्रत सलल्‍्लेखना नहीं, कितु देशावकाशिक 
ग्रहण किया गया है। यह गुणव्रतों और शिक्षात्रतोंकी व्यवस्था तत्त्वार्थयूत्रसे 
संख्याक्रममें भिन्न है, ओर श्रावकप्रन्नप्तिको व्यवस्थाके तुल्य है। 


इस प्रकार धर्मानुप्रेक्षामें तपों ओर व्रतोंका विस्तारपूर्वंकं कथन आया है | 
श्रावकंधर्म ओर मुनिधमंको संक्षेपमें अवगत करनेके लिए यह ग्रस्थ उपयोगी है । 





१. स्वाभिकुमार, द्वादशानुप्रेक्षा, गाथा ३२१, ३२२। 
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रचना-प्रतिभा 
स्वामी कातिकेयकी रचना-शक्ति शिवार्य ओर कुन्दकुन्दके समान है । विषयको 
सरल ओर सुबोध बनानेके लिए उपमानोंका प्रयोग पद-पदपर किया गया है | 
लेखक जिस तथ्यका प्रतिपादन करना चाहता है, उस तथ्यको बड़ी ही दढ़ताके 
साथ उपस्थित कर देता है। प्रइनोत्तर-शेलीमें लिखी गयी गाथाएँ तो विशेष 
रोचक ओर महत्त्वपूर्ण हैं। यहाँ उदाहरणार्थ दो गाथाओंकी उपस्थित कर 
लेखककी रचना-प्रतिभाका परिचय प्रस्तुत किया जाता है-- 
को ण वसो इत्थिजणे, कस्स ण मयणेण खंडिय॑ं माणं। 
को इंदिएहि ण जियो, को ण कद्ताएंहि संतत्तो ॥ 
सो ण वसो इत्यिजणे, सो ण जिओ इंदिएह मोहेण । 
जो ण यगिण्ददि गंथं, अब्भंतर बाहिरं सब्बं॥* 
इस लोकमें स्त्रीजनके वशमें कोन नहीं ? कामने किसका मान खण्डित 
नहीं किया ? इन्द्रियोंने किसे नहीं जीता और कषायोंसे कोन सतप्त नहीं हुआ ? 
ग्रन्थका रने इन समस्त प्रश्नोंका उत्तर त्कंपुणं और सुबोध शैलीमें अंकित 
किया है। वह कहता है, जो मनुष्य बाह्य और आभ्यन्तर संमस्त परियग्रहको 
ग्रहण नहीं करता, वह मनुष्य न त्तो स्त्रीजनके वशमें होता है,ल कामके अधीन 
होता है और न मोह और इन्द्रियांके ढ।रा हो जीता जा सकता है। 
इस ग्रन्थकी अभिव्यंजना बड़ी हो सशक्त है। ग्रन्थकारने छोटी-सी गाथामें 
बड़े-बड़े तथ्योंकी संजो कर सहजरूपमें अभिव्यकत किया है। भाषा सरल 
ओर परिमाजित है। शेलीमें अर्थमौष्ठव, स्वच्छता, प्रेषणीयत्ता, सूत्रात्मकता 
अलंका रात्मकता समवेत है । 


गद्धपिच्छाचारय 


परिचय 
तत्त्वार्थंसू त्रके रचयिता आचार्य गृद्धपिच्छ हैं। इनका अपरनाम उमा- 
स्वामी या उमास्वाति भी प्राप्त होता है । आचाय॑ वीरसेनने जीवस्थानके काल 
अनुयोगद्वा रमें_तत्त्वाथंसूत्र और उसके कर्त्ता गृद्धपिच्छाचायंके नामोल्लेखके 
साथ उनके तत्त्वाथंसृत्रका एक सत्र उद्धुत्त किया है-- 
'तह गिद्धपिछाइरियप्पयासिदतच्चत्थसुत्ते वि “वर्तंनापरिणामक्रिया: पर- 


१. स्वामिकुमार, द्वादशानप्रेक्षा, गाथा २८१२८२ | 
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त्वापरत्वे च कालस्य' 'इंदि दव्वकालो परूविदो' ।१ 
इस उद्ध रणसे स्पष्ट है कि तत्त्वाथंसूत्रकफे रचयिता गृद्धपिच्छाचायं हैं। 
हे नामका समर्थन आचाय॑ विद्यानन्दके तत्त्वाथंडलोकवातिकसे भी होता 
(एतेन गुद्धपिच्छाचार्यपर्यन्तमुनिसूत्रेण व्यभिचा रता निरस्ता' ।* 
यहाँ विद्यानन्दने भी तत्त्वार्थसत्रके कर्त्ताका नाम गृद्धपिच्छाचायं बतलाया 
है । 
तत्त्वाथथंसत्रके किसी टीकाकारने भी निम्न पद्में तत्त्वाथ॑ंसत्रके रचयिताका 
नाम गृठ्धपिच्छाचायं दिया है-- 
'तत्त्वाथ॑सूत्रकर्त्ारं गृद्धपिच्छोपलक्षितम्‌ । 
वन्दे गणीन्द्रसंजातमुमास्वामिमुनीइव रस ॥।२ 
इसमें गुद्धपिच्छाचारयं नामके साथ उनका दूसरा नाम “उमास्वामिमुनीरर' 
भी बतलाया गया है। वादिराजने भो अपने पाश्व॑नाथचरित्रमें गृद्धपिच्छ 
नाभका उल्लेख किया है-- 
'अतुच्छगुणसम्पातं गृद्धपिच्छ नतो$स्मि त्तम्‌ | 
पक्षीकुवेन्ति यं भव्या निर्वाणायोत्पतिष्णव: ॥९ 
आकाशमें उड़नेकी इच्छा करनेवाले पक्षी जिस प्रकार अपने पंखोंका सहारा 
लेते हैं उसी प्रकार मोक्षरूपी नगरको जानेके लिए भव्यलोग जिस मुनीश्वरका 
सहारा लेते हैं उस महामना जेगणित गुणोंके भण्डारस्वरूप गृद्धपिच्छ नामक 
मुनिमहराजके लिए मेरा सविनय नमस्क्रार है। 
इन प्रमाणोल्लेखोंसे स्पष्ट है कि तत्त्वाथंसूत्रके कर्त्ता गृद्धपिच्छाचायं हैं । 
श्रवणवेलगोलाके एक अभिलेखमें गृद्धपिच्छ नामकी साथंकता और कुन्द- 
कुन्दके वंशमें उनकी उत्पत्ति बतलाते हुए उनका उमास्वाति नाम भी दिया 
है। यथा-- 
अभूदुमास्वातिमुनि: पवित्रे वंशे तदीये सकलात्थ॑ंवेदो । 
सूत्रीकृतं येन जिनप्रणीतं शास्त्राथ॑जातं मुनिपुद्भवेन ॥ 


षट्खण्डागम, धवला टोका,जीवस्थान, काल अनुयोगद्वार, पु० ३१६॥ 
तत्त्वार्थश्लोकवातिक पृ० ६ । 

तत्त्वार्थसू त्रकी अनेक प्रतियोंके अन्तमें उपलब्ध पद्च 

पाइवंनाथचरित १।१६ । 


७ ९7 .२) >क 
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स प्राणिसंरक्षणसावधानो बभार योगी किल गृद्भ्रपक्षान्‌ | 
तदा प्रभृत्येव बुधा यमाहुराचार्यंशब्दोत्त रगृद्घ्नपिच्छम्‌ ॥* 
अन्य शिलालेखमें भी गृद्धपिच्छका उल्लेख प्राप्त होता है-- 
अभूदुमास्वातिमुनीश्वरोष्सावाचारयदब्दोत्तरगृद्श्रपिच्छ: । 
तदन्वये तत्सदुशोर्धस्त नान्यस्तात्कालिकाशेषपदार्थवेदी* | 
आचार्य कुन्दकुन्दके पवित्र वृंशमें सकलार्थंके ज्ञाता उमास्वाति मुनीइवर 
हुए, जिन्होंने जिनप्रणीत द्वादशांगवाणीको सूत्रोंमें निबद्ध किया | इन आचार्यने 
प्राणिरक्षाके हेतु गृद्धपिच्छोंको धारण किया। इसी कारण वे गृद्धपिच्छाचार्य॑- 
के नामसे प्रसिद्ध हुए | आमलेखीय प्रमाणमें गृद्धपिच्छाचायंको श्रुतकेवलिदेशोय 
भी कहा गया है। इससे उनका आगमसम्बन्धी सातिशय ज्ञान प्रकट होता है। 


तत्त्वाथंसूत्रके रचयिता गृद्वपिच्छाचायंका उल्लेख श्रवणबेलगोलाके अभि- 
लेखोंमें ४०, ४२, ४२, ४७ और ५० संख्यकमें भी पाया जाता है। अभिलेखसंख्या- 
१०५ और १०८ में तत्त्वाथेसूत्रके कर्त्ताका नाम उमास्वाति भी आया है और 
गुद्धपिच्छ उनका दूसरा नाम बतलाया है। यथा-- 


श्रीमानुमास्वातिरयं यतीदस्तत्त्वात्यंसूत्रं प्रकटीचकार | 
यन्मुक्तिमार्गाचरणोद्यत्तानां पाथेयमग्ध्य॑ भवत्ति प्रजानां ॥ 
तस्येव शिष्यो5जनि गृद्धूपिच्छ-द्वितोयसंज्ञस्य बलाकपिच्छ:। 
यत्सूक्तिरत्नानि भवन्ति लोके मुक्त्यज्भनामोहनमण्डनानि? ॥ 


यतियोंके अधिपत्ति श्रीमान्‌ उमास्वातिने तत्त्वाथ॑सूत्रको प्रकट किया, जो 
मोक्षमागंके आचरणमें उद्यत मुमुक्षुजनोंके लिए उत्कृष्ट पाथेय है। उन्हींका 
गुद्धपिच्छ दूसरा नाम है। इन गुद्धपिच्छाचार्यके एक शिष्य बलाकपिच्छ थे, 
जिनके सूक्ति रत्न मुकत्यज्नाके मोहन करनेके लिए आभूषणोंका काम देते हैं। 


इस प्रकार दिगम्बर साहित्य और अभिलेखोंका अध्ययन करनेसे यह ज्ञात 
होता है कि तत्त्वाथंसूत्रके रचयिता गुद्धपिच्छाचार्य, अपरनाम उमास्वामि या 
उमास्वाति हैं । 


कुछ विद्वानोंने तत्त्वाथंसूत्रका रचयिता कुन्दकुन्दको माना है। आचार्य 
१. जैनशिलालेखसंग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसं० १०८, पृ० २१०-११ | 


२. ज॑नशिलालेखसंग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसंख्या-४३, पृ० ४३ । 
३. वही, अभिलेखसंख्या-१ ०५, पु० १९८ । 
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श्री जुगलकिशोर मुख्तारने इस मतकी समीक्षा की है।'* 

तत्त्वाथंसू त्रके रचबिताके सम्बन्धमे एक अन्य मत यह है कि वाचक उमा- 
स्वाति इस सूत्रग्रन्थके रचयिता हैं। पण्डित सुखलालजीनी तत्त्वाथंसूत्र (विवेचन) 
की प्रस्तावनामें वाचंक उमास्वातिको तत्त्वाथंसूत्रका कर्त्ता माना है, गृद्धपिच्छ 
उमास्वातिको नहीं । वे कहते हैं कि गृद्धपिच्छ उमास्वाति नामके आचाय॑ हुए 
अवध्य हैं, पर उन्होंने तत्त्वाथंसृत्र या तत्त्वार्थाधिगम शास्त्रकी रचना नहीं 
की है। उन्होंने इस सूत्रग्रन्थका उल्लेख 'तत्त्वार्थाधिगम' शास्त्रके नामसे किया 
है। पर यह नाम तत्त्वाथंसृत्रका न होकर उसके 'तत्त्वार्थाघिगम' भाष्यका है। 


तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकी रचनाके पूव॑ तत्त्वाथंसूत्रपर अनेक टीकाएँ लिखी 
जा चुको थीं । सर्वार्थ सिद्धिका निम्न सूत्र तत्त्वार्थाधिगम भाष्यमें कुछ परिवर्धन- 
के साथ पाया जाता है, जिससे भाष्यकी सर्वाथंसिद्धिसि उत्तरकालीनता अवब- 
गत होती है-- 

(क) 'मतिश्रुत॒योनिबन्धो द्रव्येष्वसवंपययिषु' | 

(ख) मतिश्रुतयोनिबन्ध: सर्वद्रव्येष्वसवंपर्याषु ।३ 

यहाँ तत्त्वार्थाधिगमभाष्यमें सर्वार्थंसिद्धिमान्य सूत्रपाठकी अपेक्षा द्रव्यपदके 
साथ विशेषणरूपसे 'सर्व” पद स्वीकार किया गया है। किन्तु जब वे ही 
भाष्यकार इस सूत्रके उत्तराधंको १।२० के भाष्यमें उद्धृत करते हैं तो उसका 
रूप सवर्थिसिद्धिमान्य सूत्रपाठ ले लेता है। यथा--“अत्राह--मत्तिश्रुतयोस्तु- 
ल्यविषयत्वं वक्ष्यति “द्रव्येष्वसवंपर्यायेषु'”* इत्ति । 

इससे ज्ञात होता है कि भाष्यके पू्व॑ तत्त्वाथंसत्रपर सर्वाथसिद्धि-टीका 
लिखी जा चुकी थी और उसमें तत्त्वार्थसत्रका एक सृत्रपा5 निर्धारित किया 
जा चुका था। सिद्धसेननणि और हरिभद्रते भी तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके इस 
अंशको इसी रूपमें स्वीकार किया है। अब प्रश्न यह है कि तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यकारने जब उल्लिखित सूत्रके उत्तराधंका '“सवंद्रव्येष्वसवंपर्यायेषु/ पाठ 
स्वीकार किया, तब उसे उद्धृत करते समय उसमेंसे सब” पद क्‍यों छोड़ 
दिया ? यदि 'सर्व” पदकी “द्रव्य/ पदके विशेषणके रूपमें आवश्यकता थी तो 
उन्होंने उद्धृत करते समय क्यों नहीं इध्त बातका ध्यान रखा ? यह ऐसा प्रश्न 





- जेंन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, पुृ० १०२-१०५। 
सर्वार्थसिद्धि, १२६ । 

तत्त्वार्थाधिगमभाष्य-१।२७ । 

वही, १।२० भाष्य । 


हद कक (० (७ 
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है, जिसको उपेक्षा नहीं को जा सकती । बहुत सम्भव है कि उन्होंने प्राचीन 
सश्रपाठकी परम्पराको ध्यानमें रखकर ही प्रथम अध्यायके २०वें सत्रके 
भाष्यमें उसे दिया, जो सर्वार्थसिद्धिमें उपलब्ध था | इससे विदित होता है कि 
तत्त्वार्थाधिगमभाष्य लिखते समय वाचक उमास्वातिके समक्ष सर्वार्थसिद्धि अथवा 
उसमें मान्य सृत्रपाठ रहा है । 


अथंविकासकी दृष्टिसे विचार करनेपर प्रतीत होगा कि तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यको सर्वार्थंसिद्धेकि बाद लिखा गया है। कालके उपका रप्रक रण में सर्वाथ॑- 
सिद्धिमें परत्व और अपरत्व ये दो ही मेद किये गये हैं, जबकि तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यमें उसके तीन भेद उपलब्ध होते हैं ।अतएव प्रज्ञाचक्षु पण्डित सुखलालजी- 
का यह अभिमत कि तत्त्वाथ॑सत्रकार और तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकार एक हो 
व्यक्ति हैं, समोचोन प्रतोत नहीं होता । 


तत्त्वाथ॑सृत्रके दो सृत्रपाठ हो जानेपर भी ऐसे अधिकत्तर सूत्र हैं जो दोनों 
परम्पराओंमें मान्य हैं और उनमें भी कुछ ऐसे सूत्र अपने मूलरूपमें उपलब्ध 
हैं, जिनके रचयिताकी स्थितिपर प्रकाश पड़ता है। पण्डित फूलचन्द्रजो शास्त्री- 
ने (१) तीर्थंकरप्रकृतिके बन्धके कारणोंका प्रतिपादक सृत्र,(२)बाइस परीषहका 
प्रतिपादक सत्र, (३) केवलीजिनके ११ परिषहोंके सद्भावका प्रतिपादक सूत्र 
और (४) एक जीवके एक साथ परीषहसंख्याबोधक सूत्र--इन चार सत्रोंको 
उपस्थित कर तत्त्वा्थंसत्र और तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके रचायताओंको भिन्न- 
भिन्न व्यक्ति सिद्ध किया है ।" पण्डित फुलचन्द्रजोने “उमास्वातिवाचकोपन्न- 
सत्रभाष्ये' पदके पण्डित सुखलालजो द्वारा किये गये अर्थंकी समीक्षा करते 
हुए लिखा है--'पण्डितजी, भाष्यकार और सूत्रकार एक ही व्यक्ति हैं--इस 
पक्षमें उसका अर्थ लगानेका प्रयत्न करते हैं, किंतु इस पदका सोधा अर्थ हे-- 
उमास्वातिवाचकद्वारा बनाया हुआ सूत्रभाष्य। यहां 'उमास्वातिवाचकोपज्ञ 
पदका सम्बन्ध सत्रसे न होकर उसके भाष्यसे है। दूसरा प्रमाण पपण्डित्तजीने 
९वें अध्यायके २२वें सत्रको सिद्धसेनोय टोका उपस्थित की है, कितु यह प्रमाण 
भी सन्देहास्पद है, क्योंकि सिद्धसेन गणिको टोकाकी जो प्राचीन प्रतियाँ उप- 
लब्ध होती हैं उनमें “स्वकृतसत्रसन्निवेशमाश्रित्योक्तम्‌” पाठके स्थानमें 
कृतस्तत्र सत्रसन्रिवेशमाश्रित्योक्तम” पाठ भी उपलब्ध होता है। बहुत्त 
सम्भव है कि किसी लिपिकारने तत्त्वाथंसत्रका वाचक उमास्वाति कतृत्व 
दिखलानेके अभिप्रायसे 'कृतस्तत्र' का संशोधन कर 'स्वक्ृत पाठ बचाया हा 





१. सर्वार्थतिद्धि, प्रस्तावना, १० ६५-६८ । 
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और बादमें यह पाठ चल पड़ा हो ।'* 


अतः: तत्त्वा्थ अथवा तत्त्वार्थसूत्र और तत्त्वार्थाघिगमभाष्य दो पृथक्‌-पृथक्‌ 
रचनाएं हैं। तत्त्वाथं सर्वार्थसिद्धिसे पृवंवर्ती और तत्त्वार्थाधिगमभाष्य उससे 
उत्तरवर्ती रचना है। अतएव तत्त्वार्थाधिगमभाष्यके कर्त्ता वाचक उमास्वाति 
रहे होंगे। पर मूल तत्त्वाथंसत्रके कर्त्ता गृद्धपिच्छाचायं हैं। इस नामका 
उल्लेख नवीं शताब्दीके आचाय वोरसेन और विद्यानन्द जेसे आचार्योके 
साहित्यमें मिलता है। उत्तरकालमें अभिलेखों और ग्रन्थोंमें उमास्वामी और 
उमास्वाति इन दो नामोंसे भो इनका उल्लेख किया गया है। लगभग इसी 
समय इ्वेताम्बर सम्प्रदायमें हुए सिद्धसेन गणिके उल्लेखोंसे तत्त्वार्थाधिगम- 
भाष्यका रचयिता वाचक उमास्वातिको माना गया और इन्हें ही तत्त्वा्॑- 
सुत्रका रचयिता भी बता दिया गया । पर मूल और भाष्य दोनोंका अन्तःपरी- 
क्षण करनेपर बे दोनों पृथक्‌-पृथक्‌ दो विभिन्नकालीन कतृक सिद्ध होते हैं, जेसा 
कि ऊपरके विवेचनसे प्रकट है | 
गुरुपरम्परा 

गृद्धपिच्छाचायं किस अन्‍्वयमें हुए, यह विचारणीय है। नन्दिसंघकी 
पट्टावलि और श्रवणवरेलगों छके अभिलेखोंसे यह प्रमाणित होता है कि गृद्धपि- 
ज्छाचारयं कुन्दकुन्दके अन्वयमें हुए हैं । नन्दिसंघकी पट्टावलि विक्रमके राज्या- 
भिषेकसे प्रारम्भ होतो है । वह निम्न प्रकार है-- 

१ भद्रबाहु द्वितीय (४), २ गुप्तिगुप्त (२६), ३ माघनन्दि (३६), ४ 
जिनचन्द्र (४०), ५ कुन्दकुन्दाचार्य (४९), ६ उमास्वामि (१०१), ७ लोहाचाये 
(१४२), ८ यश:कीति (१५३), ९ यशोनन्दि (२११), १० देवनन्दि (२५८), 
११ जयनन्दि (३०८), १२ गुणनन्दि (३५८), १३ वज्जनन्दि (३६४), ६४ कुमार- 
नन्दि (३८६), १५ लोकचन्द (४२७), १६ प्रभाचन्द्र (४५३), १७ नेमिचन्द्र 
(४७२), १८ भानुनन्दि (४८७), १९५ सिहनन्दि (५०८), २० वसुनन्दि (५२५), 
२१ वीरनन्दि (५३१), २२ रत्ननन्दि (५६१), २३ माणिक्यनन्दि (५८५०). २४ 
मेघचन्द्र (६०१), २५ शान्तिकीति (६२७), २६ मेरकीति (६४२), ।* 

उपयुक्त पट्टावलिम॑ आया हुआ गुप्तिगुप्तका नाम अहंदवलिके लिये आया 
है। अन्य प्रमाणोंसे सिद्ध है कि नन्दिसंघको स्थापना अहंद्वलिने की थी, और 
इसके प्रथम पट्टधर आचाये माघनन्दि हुए। इस क्रमसे गृद्धपिच्छ नन्दिसंघके 


१. स० सि० प्रस्तावना, पृ० ६८ । 
२. जेनसिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण ४, पृ० ७८ । 
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पट्टपर बेठनेवाले आचारयाँमें चतुथं आते हैं और इनका समय बीर निर्वाण सं० ५७१ 
सिद्ध होता है । अत्तएव गृद्धपिच्छके गुरुका नाम कुन्दकुन्दाचायं होना चाहिये। 
श्रवेणवेलगोलाके अभिलेख न० १०८ में गद्धपिच्छ उमास्वामिका शिष्य बलाक- 
पिच्छाचायंको बतलाया है | अतः इनके शिष्य बलाकपिच्छ हैं । 

तत्त्वाथंसूत्रके निर्माणमें कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंका सर्वाधिक उपयोग किया गया 
है। आचार्य कुन्दकुन्दने अपने पंचास्तिकायमें द्रव्यका लक्षण बताते हुये लिखा है-- 


दव्वं सल्‍लक्‍्खणियं उपादव्वयधुवत्तसंजुत्त | 
गुणपज्जयासयं वा ज॑ त भण्णंत्ति सब्वण्हू) ॥ 


इस गाथाके आधारपर तत्त्वाथेसूत्रमें तीन सत्र उपलब्ध होते हैं | ये त्ोनों 
सुत्र क्रमशः गाथाके प्रथम, द्वितोथ और तृत्तोय पाद हैं-- 


(१) सद्द्रव्यलक्षणम्‌" | 

(२) उत्पादव्ययश्रौव्ययुक्तं सत्‌३े | 

(३) गुणप्ययवद्‌ द्रव्यम्‌ । 

अतएव गृद्धपिच्छने कुन्दक्‌न्दका शाब्दिक ओर वस्तुगत अनुसरण किया 
है | अत: आशचय नहीं कि गृद्धपिच्छके गुरु कुन्दकुन्द रहे हों । श्रवणवेलगोलाके 
उक्त अभिलेखानुसार गृद्धपिच्छके शिष्य बलाकपिच्छ हैं। इनकी गणना नन्दि- 
संघके आचार्योमे है । 


यद्यपि पंडित सुखलालजीने इन्हें ही तत्वार्धाधिगमभाध्यका कर्त्ता मानकर 
उच्चेर्नागर शाखाका आचाये माना है और यह शाखा कल्पसूत्रकी स्थत्रिरावलि- 
के अनुसार आयंशान्तिश्रेणिकसे निकली है। आयंशान्तिश्रेणिक आयंसुहस्तिसे 
चौथी पीढ़ोमें आते हैं, तथा वह शान्तिश्नेणिक आयंवज्ञके गुर आयंसिहगिरिके 
गुरुभाई होनेसे, आयंवज्ञको पहली पीढ़ीमें आते हैं। तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकी 
प्रशस्तिमें वाचक उमास्वातिने अपनेको शिवश्रीनामक वाचकमुख्यका प्रशिष्य 
और एकादशांगवेत्ता घोषनन्दि श्रमणका दीक्षा शिष्य तथा प्रसिद्धकीतिवाले 
महावाचक श्रमण श्रीमुण्डपादका विद्या-प्रशिष्य बतलाया है। 


पर यह गुरुशिष्य-परम्परा तत्त्वार्थाधिगमभाष्यकार वाचक उमास्वात्तिकी 





१. पंचास्तिकाय, गाथा १० 
२. तत्त्वाथंसूत्र ५२९ 

रे. वही ५।३० 

४. वही ५३८ 
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है, तत्त्वाथंसत्रकार गृद्धपिच्छकी नहीं | गृद्धपिच्छ उमास्वामि कुन्दकुन्दान्वयमें 
हुये हैं और ये कुन्दकुन्दाचायंके उत्तराधिकारी भी हैं । 


समय-निर्धारण 

इनेका समय नन्दिसंघकी पट्टावलिके अनुसार वीर-निर्वाण सम्बत्‌ ५७१ है, 
जो कि वि० सं० १०१ आता है। “विद्वज्जनब्रोधक' में निम्नलिखित पद्म 
आया है-- 

वर्षसप्तशते ,चेव सप्तत्या च विस्मृतोौ। 
उमास्वामिमुनिर्जातः कुन्दकुन्दस्तथेव च॑॥ 

अर्थात्‌ वीर निर्वाण संवत्‌ ७७० में उमास्वामि मुनि हुए, तथा उसी समय 
कुन्दकुन्दाचायं भी हुये | नन्दिसंघको पट्टावलिमें बताया है कि उमास्वामी ४० 
वर्ष ८ महीने आचायंपदपर प्रतिष्ठित रहे । उनकी आयु ८४ वर्षकी थी और 
विक्रम संवत्‌ १४२ में उनके पट्टपर लोहाचाय॑ द्वितीय प्रतिष्ठित हुए। प्रो० 
हानंले , डा० पिटसंनों और डा० सतोशवन्द्रने इस पट्ठावलिके अ धारपर 
उमास्वातिको ईसाकी प्रथम शताब्दीका विद्वान माना है। 

“विद्वज्जनबोधक' के अनुसार उमास्त्रातिका समय विक्रम सम्बत्‌ ३०० 
आता है और वह पट्टावलिके समयसे १५० वर्ष पीछे पड़ता है । 

इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावता रमें ६८३ वर्ष को श्रुतधर आचार्यो की परम्परा 
दो है और इसके बाद अंगपूर्वके एकदेशवा री विनयधर, श्रोदत्त और अहुंद्दत्तका 
नामोल्लेखकर नन्दिसंघ आदि संघोंकी स्थापना करनेवाले अहंद्वलिका नाम दिया 
है। श्रुतावतारमें इसके पदचात्‌ म।धनन्दि, धरसेन, पृष्पदन्‍्त और भूतवलिके 
उल्लेख हैं। उसके बाद कुन्दकुन्दका नाम आया है। अत: आचार्य गृद्धपिच्छ कुन्द- 
कुन्दके पश्चात्‌ अर्थात्‌ ६८३ वर्षक्रे अनन्तर हुए हैं। यदि इस अनन्तरकालकों 
१०० वर्ष मान लिया जाये, तो वोर-निर्वाण सम्वत्‌ ७८३ के लगभग आचार्य 
गुद्धपिच्छका समय होगा । 

यद्यपि श्रुतघर आचार्यो की परम्परा का निर्देश घवर/", आदिपुराण , नन्दि- 


सर्वार्थसिद्धि, प्रस्तावना, पृ० ७८ से उद्धृत । 
#वे, 2, जैड, 7, 34], 35], 
एटत४०8 फतवा कल्कुणा णा 5 शरद्ापब्टाफ्रा३ ए, झा, 
प्राइ्णज रण पाल श९तंबरचचं 5०४०० त॑ रिकंबा 7,080 ?, ४, 9. 
घवला पुस्तक ९, पृ० १३०. 
आदिपुराण २१३७. 
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संघकी प्राकृत पट्टावलि" और त्रिलोकग्रज्ञाप्त* आदिमें आया है, पर ये सभी 
परम्पराएँ ६८३ वर्ष तकका हो निर्देश करतो हैं । इसके आगेके आचार्योका कथन 
नहीं मिलता । अतएव श्रुत्तावतार आदिके आधारसे गृद्धपिचछका समय निर्णीत 
नहीं किया जा सकता है। 

डॉ० ए० एन उपाध्येने बहुत ऊहापोहके पश्चात्‌ कुन्कुन्दके समयका निर्णय 
किया है, और जिससे गृद्धपिच्छ, आचार कुन्दकुन्दके शिष्य प्रकट होते हैं । 
उपाध्येजीके मतानुसार कुन्दकुन्दका समय ई० प्रथम शत्ताब्दीके लगभग है। 
अतः गृद्धपिच्छाचायं उसके पश्चात्‌ ही हुए हैं । 

कुन्दकुन्दका समय निर्णीत हो जानेके पश्चात्‌ आचाय॑ गृद्धपिच्छका समय 
अवगत करनेमें कठिनाई नहीं है। यत्तः पट्टावलियों और शिलालेखोंमें आचाये 
व न्दकुन्दके पश्चात्‌ गृद्धपिच्छका नाम आया है। अतएवं इनका समय ई० प्रथम 
शताब्दीका अन्तिम भाग और द्वितीय शताब्दोका पूव॑ भाग घटित होता है। 

निष्कर्ष यह कि पट्टावलियों, प्रशस्तियों और अभिलेखोंके अध्ययनसे गृद्ध- 
पिच्छका समय ई० सन्‌ द्वितोय शताब्दी प्रतोत होता है । 
तत्त्वाथंसन्नकी रचना 

आचायं गृद्धपिच्छकी एकमात्र रचना “तत्त्वाथंसत्र' है। इस सत्रग्रन्थका 
प्राचोन नाम 'तत्त्वा्थ' रहा है। तत्त्वा्थ' को तीन टोकाएँ प्रसिद्ध हैं, जिनके 
साथ तत्त्वाथंपद लगा है, पृज्यपादको “तत्त्वाथंवृत्ति', जिसका दूसरा नाम 
'सर्वार्थसिद्धि' है, अकलंकका 'तत्त्वार्थवातिक' और विद्यानन्दका तत्त्वाथंइ्लोक- 
वात्तिक' | अतएब इस ग्रन्थका प्राचान नाम 'तत्त्वार्थ' हो रहा है। सूत्रशेलीमें 
निबद्ध होनेसे उत्तरकालमें इसका “तत्त्वार्थसत्र' नाम प्रचलित हुआ। इस 
ग्रल्थकी रचनाके हेतुका वर्णन करते हुए, तत्त्वार्थसनत्रके कन्नड़-टीकाकार बाल- 
चंद्रने लिखा है-- 

“सौराष्ट्रदेशके मध्य उ्ंयन्‍्तगिरिके निकट गिरिनगर नामके पत्तनमें 
आसन्न भव्य स्वहिंतार्थी द्विनकुलोत्यन्न ख्वेताम्बरभकत सिद्धव्य नामका एक 
विद्वान खेताम्बर श्ास्त्रोंका जाननेवाल। था। उसने “दशंनज्ञानचारित्राणि 
मोक्षमार्ग:' यह सूत्र बनाकर एक पटियेपर लिख दिया था। एक दिन चर्याके लिये 
गृद्धपिच्छाचाय मुनि वहाँ आये और उन्होंने उस सूत्रके पहले 'सम्यक्‌' पद 
जोड़ दिया। जब वह विद्वान बाहरसे लौटा और उसने पटिये पर “सभ्यक्‌' 


१. ज़ेनसिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरंण ४, पृ० ७१ । 
२. तरिलोकप्रज्ञप्ति ४/१४९०-९१ । 
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शब्द लगा देखा, तो वह अपनी मातासे मुनिराजके आनेका समाचार मारूम 
करके खोजता हुआ उनके पास पहुँचा और पूछने लगा--आत्माका हित 
क्या है” । इसके बादका प्रश्नोत्तर प्रायः वही सब है, जो 'सर्वार्थसिद्धि' 
प्रारम्भभें आचाय॑ पृज्यपादने दिया है। प्रभाचन्द्राचायंने सर्वार्थंसिद्धिपर एक 
टिप्पणप लिखा है और उस टिप्पणमें उन अव्याकृत पदोंकी व्याख्या की है, 
जो 'सर्वाथ॑सिद्धि' में छुट गये हैं । इस टिप्पणमें प्रभाचन्द्रने प्रश्नकर्त्ता भव्यका 
नाम तो सिद्धय्य ही दिया है, किन्तु कथा नहीं दी है। उक्त कथामें कितना 
तथ्यांश है, यह नहीं कहा जा सकता | 


श्रुतसाग रसरिने /तत्त्वाथंवृत्ति' के प्रारम्भमें लिखा है कि किसी समय 
आचाय॑ उमास्वामि गृद्धपिच्छ आश्रममें बेठे हुए थे। उस समय ह्वपायक नामक 
भव्यने वहाँ आकर उनसे प्रश्न किया--भगवन्‌ ! आत्माके लिये हित्तकारी 
क्या है? भव्यके ऐसा प्रश्न करनेपर आचायंवरयने मंगलपूर्वंक उत्तर दिया, 
मोक्ष । यह सुनकर द्वेपायकने पुनः पुछा--उसका स्वरूप क्या है, और उसकी 
प्राप्तिका उपाय क्‍या है ? उत्त रस्वरूप आचायंबयने कहा कि यद्यपि प्रवादिजन 
इसे अन्यथा प्रकारसे मानते हैं, कोई श्रद्धानमात्रको मोक्षमागं मानते हैं, कोई 
ज्ञाननिरपेक्ष चारित्रकों मोक्षमागं मानते हैं। परन्तु जिस प्रकार ओषघधिके 
केवल ज्ञान, श्रद्धान या प्रयोगसे रोगकी निवृत्ति नहीं हो सकती है, उसी 
प्रकार केवल श्रद्धान, केवल ज्ञान या केवल चारित्रसे मोक्षको प्राप्ति नहीं हो 
सकती । भव्यने पुछा--तो फिर किस प्रकार उसको प्राप्ति होततो है ? इसीके 
उत्तरस्वरूप आचाय॑ने “सम्यग्दशंनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग:” यह सूत्र रचा 
है और इसके पद्चात्‌ अन्य स॒त्रोंकी रचना हुई है । ऐसी ही उत्थानिका प्रायः 
तत्त्वाथबात्तिकमें भो आयो है। अतः उपयुक्त कथामें कुछ तथ्य तो अवश्य 
प्रतीत होता है । 

कनड़ो टीकाके रचयिता बालचन्द्र विक्रमको तेरहवीं शत्ताब्दोके पूर्वाद्धमें 
हुए हैं। 

पृज्यपादकी 'सर्वार्थंसिद्धि' तत्त्वाथंसूृत्र” की उपलब्ध टोकाओंमें आद्य 
एवं प्राचीन टीका है। इसके आरम्भमें ग्रन्थ-रचनाका जो संक्षिप्त इतिवृत्त 
निबद्ध है उसके आधा रसे स्पष्ट रूपमें कहा जा सकता है कि तत्त्वार्थसूत्रका रने 
तत्त्वाथ॑सूत्रकी रचना किसी आसन्नभव्यके प्रइनके उत्तरमें को है। इस भव्यका 
नामोल्लेख सर्वायंसिद्धिकारने नहों किया । उत्तवरत्ती लेखकोंने किया है। उनका 


१. अनेकान्त, वर्ण १, पृ० २७० | 
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आधार क्या है, कुछ कहा नहीं जां सकता । वह अन्वेषणोय है। इतना स्पष्ट 
तथ्य है कि तत्त्वाथथंसूत्र किसी आसन्नभव्य मुमुक्षुके हित्तार्थ लिखा गया है। 


तत्त्वा्थंसत्रका महत्त्व 
इस ग्रन्थमें जिनागमके मूल तत्त्वोंकी बहुत हो संक्षेपमें निबद्ध किया है। 
इसमें कल दश अध्याय और ३५७ सत्र हैं। संस्कृत-भाषामें सन्रशेलीमें 
लिखित यह पहला सत्रग्नन्थ है। इसमें करणानुयोग, द्रव्यानुयोग और चरणा- 
नुयोगका सार समाहित है । इसकी सबसे बड़ी महत्ता यह है कि इसमें साम्प्र- 
दायकता नहीं है। अत्तएव यह श्वेत्ताम्बर और दिगम्बर दोनों ही सम्प्र- 
दायोंको थोड़े-से पाठभेदको छोड़कर समानरूपसे प्रिय है। इसकी महत्ताका 
सबसे बड़ा दूसरा प्रमाण यह है कि दोनों ही सम्प्रदायोंके महान्‌ आचार्योने इसपर 
टीकाएँ लिखी हैं। पृज्यपाद, अकलंक और विद्यानन्दने दाशंनिक टीकाएँ 
लिखकर इस ग्रन्थका महत्त्व व्यक्त किया है | विद्यानन्दने अपनी 'आप्तपरीक्षा' 
में इसे बहुमूल्य रत्नोंका उत्पादक, सलिलनिधि--समुद्र कहा है-- 
श्रीमत्तत्त्वार्थंशास्त्रादभुतसलिलनिधेरिद्धरत्नोद्भूवस्य, 
प्रोत्थानारम्भकाले सकलमलभिदे शास्त्रकारें: कृतं यत्‌ । 
स्तोत्रं तोर्थोषमानं प्रथित्तपृथुपर्थ स्वामिमामांसितं तत्‌, 
विद्यानन्दे: स्वशक्त्या कथमपि कथित सत्यवाक्याथंसिद्ध् ॥ 
प्रकृष्ट रत्नोंके उद्धवके स्थानभूत श्रीमत्तत्त्वाथंशास्त्ररूपी अद्भुत समुद्रकी 
उत्पक्तिके प्रारम्भकालमें महान्‌ मोक्षपथको प्रसिद्ध करनेवाले ओर तीर्थोपमस्वरूप 
जिस स्तोत्रको शास्त्रकार गृद्धपिच्छाचायेने समस्त कमंमलके भेदन करनेके 
अभिप्रायसे रचा है ओर जिसकी स्वामीने मीमांसा को है, उसी स्तोत्रका 
सत्यवाक्याथं ( यथाथंता ) की सिद्धिके लिए मुझ विद्यानन्दने अपनी शक्तिके 
अनुसार किसी प्रकार व्याख्यान किया है। 
तत्त्वाथंसत्र जेन धर्मका सारपग्रन्थ होनेसे इसके मात्र पाठ या श्रवणका 
फल एक उपवास बताया गया है, जो उसके महत्त्वको सूचित करता है । वत्तें- 
मानमें इस ग्रन्थको जेन परम्परामें वहो स्थान प्राप्त है, जो हिन्दू धमममें 'भगवद्‌ 
गीता' को, इस्लाममें 'करान' को और ईसाई धमंमें 'बाइबिल” को प्राप्त है। 
इससे पूवव प्राकृत भाषामें ही जेन ग्रन्थोंकी रचना को जात्ती थी। इसी भाषामें 
भगवान्‌ महावीरकी देशना हुई थी और इसी भाषामें गोततम गणघरने अंगों 


१. डॉ० दरबारीलाल कोठिया, आप्तपरीक्षा, उपसंहार-पद्चय, पद्च-संख्या १२३, वीर- 
सेवामन्दिर, सरसावा (सहारनपुर) । 
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और पूर्वोंकी रचना की थी। पर जब देशरमें यंस्कृत-भाषाका महत्त्व वृद्धिगत 
हुआ और विविध दर्शनोंके मन्तव्य सूत्ररूपमें निबद्ध किये जाने लगे, तो जेन 
परम्पराके आचार्योका ध्यान भी उस ओर आक्ृष्ट हुआ और उसीके फलस्वरूप 
तत्त्वाथंसत्र जेसे महत्त्वपूर्ण संस्कृत-सत्रग्रन्थको रचना हुईं। इस तरह जेन 
वाइमयमें संस्कृत-भाषाके सर्वप्रथम सृत्रकार गृद्धपिच्छ हैं और सबसे पहला 
संस्कृत-सत्रग्नन्थ तत्त्वाथंसत्र है । 
व््यं विषय 

तत्त्वाथंसूत्र धर्म एवं दशंनका सूत्रग्रन्थ है। इसकी रचना वेशेषिक दर्शनके 
वेशेषिकस्‌त्र' ग्रन्थके समान हुई है। वेशेषिक दशंनके प्रारम्भमें द्रव्य, गुण, कमे, 
सामान्य, विशेष, समवाय और अभाव इन सात पदार्थोके तत्त्वज्ञानसे मोक्ष- 
प्राप्तिकी बात कही गयी है। अतः इस सत्रग्रन्थमें मुख्यरूपसे उक्त सात पदार्थोका 
विवेचन आया है। सांख्य दर्शनमें प्रकृति और पुरुपषका विचार करते हुए जगत्‌के 
मूलभूत पदार्थोका ही विचार किया है । इसी प्रकार वेदान्तदशंनम जगतके 
मूलभूत तत्त्व ब्रहमकी मीमांसा की गयी है | न्‍्यायदरशंनमें प्रमाण, प्रमेय, संशय, 
प्रयोजन, दुष्टान्त, सिद्धांत, अवयव, तक, निर्णय, वाद, जल्प, वितण्डा, हेत्वा- 
भास, छल, जाति और निग्नहस्थान इन सोलह पदार्थो के तत्त्वज्ञानसे मोक्षकी 
प्राप्ति बतलायी है। न्‍्यायदर्शनमें अर्थपरीक्षाके साधनोंका ही कथन आया है। 
योगदर्शानमें जोवनमें अशुद्धता लछानेवाली चित्तवृत्तियोंका और उनके निरोधका 
तथा तत्सम्बन्धी प्रक्रियाका प्रतिपादन आया है। इस प्रकार पूर्बोक्त दर्शनोंका 
विषय ज्ञेयप्रधान या ज्ञानसाधनप्रधान अथवा चारित्रप्रधान है) 


पर 'तत्त्वाथंसूत्र में ज्ञान, ज्ुय और चारित्रका समानरूपसे विवेचन आया है। 
इसका प्रधान कारण यह है कि जहाँ वैशेषिक आदि दर्शनोंमें केवल त्तत्त्वज्ञानसे 
“निःश्रेयस्‌' प्राप्ति बतलायी गयी है वहाँ जेनदर्शनमें सम्यग्दर्शन, सम्यग्शान और 
सम्यक्चारित्रके समुच्चयको मोक्षका मार्ग कहा है। तत्त्वाथंसूत्रके प्रथम 
अध्यायके द्वितीयसूत्रमें जीव, अजीव, आख्रव, बन्ध, संवर, निजेरा और मोक्ष 
इन सात तत्त्वोंके सम्यक्दशंन और छठे सूत्रमें इनके यथार्थज्ञानको सम्यकज्ञान 
कहा है । तत्त्वार्थसृत्रका रने हेय और उपादेयरूपमें केवल इन्हीं सात तत्त्वोंको 
श्रद्धेय एवं अधिगम्य बतलाया है। मोक्षमार्गमें इन्होींका उपयोग है | अन्य 
अनन्त पदार्थोका नहीं । इससे पृवं समयसारमें भी निरवचयनय और व्यव- 
हारनयसे इन्हीं सातों तत्त्वोंका निरूपण किया है । 


अत्तएव आचाय॑ गृद्धपिच्छने इस तत्त्वाथंसूत्रमें दश अध्याओंकी परिकल्पना 
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करके प्रथम, द्वितीय, तृतीय और चतुर्थ अध्यायमें जीवतत्त्वका, पंचम अध्याय- 
में अजीवतत्त्वका, षष्ठ और सप्तम अध्यायोंमें आख्रवत्तत््व्का, अष्टम अध्यायमें 
बन्धतत्त्वका, नवम अध्यायमें संवर और निजंरातत्त्वोंका एवं दशम अध्याथमें 
मोक्षतत्वका विवेचन किया है। प्रथम अध्यायके आस्म्भमें सम्यग्दर्शनका 
स्वरूप और उसके भेदोंकी व्याख्या करनेके पश्चात्‌- “प्रमाणनयेरधिगम:” 
[१-६] सूत्रसे ज्ञान-विषयक चर्चाक्रा प्रारम्भ होता है। प्रमाणका कथन तो सभी 
भारतीय दर्शनों पें आया है, पर नयका विवेचन इस ग्रन्थका अपना वेशिष्टय है 
और यह है जेनदर्शनके अनेकान्तवादको देन | नय प्रमाणका हो भेद है। सकल- 
ग्राही ज्ञानको प्रमाण और वस्तुके एक अंशको ग्रहण करनेवाले ज्ञानको नय 
कहते हैं । 

तत्त्वाथंसूत्रमें ज्ञानको हो प्रमाण माना है और ज्ञानके पाँच भेद बतलाये 
हैं--(१) मति, (२) श्रुत, (३) अवधि, (४) मनःपर्यय और (५) केवलज्ञान । 
प्रमाणके दो भेद हैं--प्रत्यक्ष ओर परोक्ष । उक्त ज्ञानोंमें मतिज्ञान और श्रुतज्ञान 
ये दो परोक्ष हैं, क्योंकि इनकी उत्पत्ति इन्द्रिय ओर मनको सहायतासे होती 
है। शेष तोन ज्ञान प्रत्यक्ष हैं, क्योंकि ये आत्मासे ही उत्पन्न होते हैं--उनमें 
इन्द्रियादिको अपेक्षा नहों होतो । तत्त्वाथ॑सुत्रें उक्त पाँचों ज्ञानोंका प्रतिपादन 
किया है। मतिज्ञानकरी उत्पत्तिके साधन, उनके भेद-प्रभेद, उनको उत्पतिका 
क्रम, श्रुतज्ञातके भेद, अवधिन्नान और मनःपर्यथज्ञानके भेद तथा उनमें पार- 
स्परिक अन्तर, पाँचों ज्ञानोंका विषय एवं एकसाथ एक जोवमें कितने ज्ञानोंका 
रहना सम्भव है आदिका कथन इसमें आय। है। अन्तमें मति, श्रुत और अवधि- 
ज्ञानके मिथ्या होनेके कारणका भी विवेचन कर नयोंके भेद एरिगाणित किये 
गये हैं । इस अध्यायमें ३३ सूत्र हैं । 


द्वितोय अध्यायमें ५३ सत्रों द्वारा जीवतत्त्वका कथन किया है। सर्वप्रथम 
जोवके स्वतत््वरूप पंच भावों और उनके भेदोंका निरूपण आया है। पदचात्‌ 
जीवके संसारी और मुक्त भेद बतलाकर संसारी जीवोंके भेद-प्रभेदोंका कथन 
किया गया है। जोवोको इन्द्रियोंके भेंद-प्रभेद, उनके विषय, ससारी जीवों- 
में इन्द्रयोंकी स्थिति, मृत्यु और जन्मके बीचको स्थिति, जन्मके भेद, उनकी 
योनियाँ, जोवोंमें अन्मोंका विभाग, शरीरके भेद उनके स्वामी, एक जीवके एक- 
साथ सम्भव हो सकनेवाले शरोर, लिगका विभाग तथा पूरी आयु भोगकर 
मरण करनेवाले जीवोंका कथन किया है। 


, तृत्तीय अध्याय ३९ सूत्रोंमें निबद्ध है। इसमें अधोलोक और मध्यलोकका 
वर्णन आया है। अधोलोकका कथन करते हुए सात पृथिवियाँ तथा उनका 
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आधार बतलाकर उनमें नरकोंकी संड्या और उन नरकोंमें बसनेवाले नारकी 
जीवोंकी दशा एवं उनकी दीर्घ आयु आदि बतलायी गयी है। मध्यलोकके 
वर्णनमें द्वीप, समुद्र, पर्वत, नदियाँ एवं क्षेत्रोंडरा वर्णन करनेके परचात्‌ मध्य- 
लोकमें निवास करनेवाले मनुष्य और तियंञ्चोंकी आयु भी बतलायी गयो है। 

चतुर्थ अध्यायपें ४२ स॒त्रों द्वारा ऊध्बैंलोक या देवलोकका वर्णन किया 
गया है । इसमें देवोंके विविध मेदों, ज्योत्तिम॑ण्डल, तथा स्वर्गलोकका वर्णन है । 


दार्शनिक दृष्टिसि पंचम अध्याय महत्त्वपूर्ण है। यह ४२ सन्रोंमें निबद्ध 

है। इसमें जीव, पुदूगल, धमं, अधर्म, आकाश और काल इन छः द्रव्योंका 

वर्णन आया है। इसके अतिरिक्त प्रत्येक द्वव्यके प्रदेशोंकी संख्या उनके द्वारा 

वगाहित क्षेत्र और प्रत्येक द्रव्यका कार्य आदि बतलाये हैं। पुदूगलका स्वरूप 

बतलाते हुए उसके भेद, उसको उत्पत्तिके कारण, पोद्गलिक बन्धकी योग्यता- 

अयोग्यता आदि कथन है। अन्‍्तमें सत्‌, द्रव्य, गुण, नित्य और परिणामका 
स्वरूप प्रतिपादित कर कालको भी द्रव्य बतलाया है। 


षष्ठ अध्याय २७ सत्रोंमें ग्रथित है । इस अध्यायमें आख्रवतत्त्वका स्वरूप, 
उसके भेद-प्रभेद और किन-किन कार्यों के करनेसे किस-किस कमेंका आख्रव 
होता है, का वर्णन आया है | 

सप्तम अध्यायमें ३९ सूत्रों द्वार/ ब्रतका स्वरूप, उसके भेद, ब्रत्तोंकी स्थिर 
करनेवाली भावनाएं, हिसादि पाँच पापोंका स्वरूप सप्त शील, सल्लेखना, 
प्रत्येक व्रत और शीलके अत्तिचार, दानका स्वरूप एवं दानके फलमें तारतम्य 
होनेके कारणका कथन आया है। 

अष्टम अध्यायमें २६ सत्र हैं। कम-बन्धके मुल हेतु बतलाकर उसके स्वरूप 
तथा भदोंका विस्ता रपूर्वंक कथन करते हुए आठों कर्मोंके नाम प्रत्येक कमंकी 
उत्तरप्रकृतियां, प्रत्येक कमंके स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशवन्धका 
स्वरूप बतलाया है । 


नवम अध्यायमें ४७ सूत्रों द्वारा संवरका स्वरूप, संवरके हेतु, गुप्ति, समित्ति, 
दश्श धर्म, द्वादश अनुप्रेक्षा बाईस परीषह, चारित्र और अन्तरंग तथा बहिरंग 
तपके भेद बतलाये गये हैं। ध्यानका स्वरूप, काल, ध्याता, ध्यानके भेद एवं 
पाँच प्रका रके निग्नंन्ध साघुओंका वर्णन आया है। 

दशम अध्यायमें केवल ९ सत्र हैं। इसमें केवलज्ञानके हेतु, मोक्षका स्वरूप, 
मुक्तिके पदरचात्‌ जीवके उषध्वंगमनका दृष्टान्तपूर्वंक सयुक्तिक समर्थन तथा मुक्त 
जीवोंका वर्णन आया है। 
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इस प्रकार तत्त्वाथंसूत्रका व्यं विषय जैनधर्मंके मूलभूत समस्त सिद्धान्तोंसे 
सम्बद्ध है। इसे जेन सिद्धान्तकी कुंजी कहा जा सकता है| 
तत्त्वार्थंसश्नकों रचनाका स्रोत 
तत्त्वार्थ सूत्रके सत्र कुन्दकुन्दके नियमसार, पंचास्तिकाय, भावपाहुड, षट्‌- 
खण्डागम प्रवचनसा र, आदिके आधारपर निर्मित हुए हैं। “सम्पग्दर्शनज्ञाचा रित्राणि 
मोक्षमार्ग” [१-१] सूत्रका मूल स्रोत नियमसार है। कुन्दकुन्दने अपने नियम- 
सारको प्रारम्भ करते हुए लिखा है कि जिनशासनमें मागं और मार्गफलको 
उपादेय कहा है। मोक्षके उपायको माग्ग कहते हैं और उसका फल निर्वाण 
है। ज्ञान, दर्शन और चारित्रकों नियम कहा जाता है तथा मिथ्यादर्शन, 
मिथ्याज्ञान और मिथ्याचारित्रका परिहार करनेके लिए उसके साथ 'सार' 
पद लगाया है। तस्वाथंसूत्रमें भी मिथ्यादर्शनादिका परिह्वार करनेके लिए 
दर्शनादिकके साथ सम्यक्‌ पद लगाया है । 
मग्गो मग्गफलं ति य दुविहं जिणसासणे समक्खादं | 
मग्गो मोक्‍्खउवायो तस्स फल होइ णिव्वाणं।॥ 
णियमेण य ज॑ं कज्जं॑ तण्णियमं णाणदंसणचरित्तं । 
विवरीयपरिहरत्यं भणिदं खलु सारमिदि वयण्ण ॥" 
तत्त्वार्थसृत्रके द्वितीय सूत्र तथा चतुर्थ सूत्रका आधार भी कुन्दकुन्दके ग्रन्थ 
हैं। कुन्दकुन्दने सम्यक्दर्शनका स्वरूप वतलाते हुए लिखा है-- 
“अत्ताममतच्चाणं सहृहणादी हवेइ सम्मत्त ॥॥/* 
आप्त, आगम और तत्त्वोंके श्रद्धानकों सम्यकदर्शन कहते हैं और तत्त्वार्थ 
आमममें कहे हुए पदार्थ हैं | 
तत्त्वाथंसूत्रकारने नियमसारके उक्त सन्दर्भको स्रोत्त मानकर “तत्त्वाथंश्रद्धानं 
सम्यकदर्शनम्‌'(१-र]सूत्र लिखा है। वस्तुत्तः यह सूत्र “तच्चाणं सहृहणादो 
हवेइ सम्मत्त”का अनुवाद है | सात तत्त्वोंके नाम कुन्दकुन्दके 'भावपाहुड' आदि 
ग्रन्थोंमें मिलते हैं। “'सत्संख्याक्षेत्रस्पर्शनकालान्तरभावाल्पबहुत्वश्च” [१-८| 
सूत्रका स्रोत घट्खण्डागम'का निम्नलिखित सूत्र है-- 
“संत्तपरूवणा दव्वपमाणाणुगमो खेत्ताणुगमो फोसणाणुगमो कालाणुगमो 
अंत्तराणुगमो भावाणुगमो अप्पाबहुगाणुगमो चेदि ।” [१-१-७) 





१, नियमसार, गाथा २,३। 
२. वहां, गाथा ५। 
३. वहो, गाथा ८। 


श्रृतघर और सारस्वताचार्य : १५९ 


गृद्धपिच्छाचायने घट्खण्डागमके इन आठ अनुयोगढद्वा रोंकी लेकर उक्त सूत्रकी 
रचना की है| मति, श्रुत्त आदि पाँच ज्ञानोंका जैसा वर्णन तत्त्वासूत्रमें आया है 
वह स्रोतकी दृष्टिसे पट्खण्डागमके वर्ग णाखण्डके अन्तगंत्त कमंप्रकृति-गनुयोगद्वा रसे 
अधिक निकट प्रतीत होता है। इसी प्रकार तत्त्वाथंसत्रमें 'मत्ति: स्मृति: संज्ञा 
चिन्ता[१।१३]को भतिज्ञानके नामान्तर कहा है। इसका स्रोत घट्खण्डागमके कर्म- 
प्रकृति-अनुयोगद्वा रका। 'सण्णा सदो मदी चिन्ता चेदि'[५-५-४१| सूत्र है। इसी प्रकार 
“भवप्रत्ययोर्भधर्देवता रकाणा म॒ [त्तत्त्वाथंसूत्र (२१ ]का ज्रोत षट्खण्डागमके कमं- 
प्रकृति-अनुयोगद्वा रका 'जं त॑ भवपच्चइय  त॑ देव-णे रइयाणं' [५-५-५४] सूत्र है। 

तत्त्वाथ॑सत्रमें पाँच ज्ञानोंको प्रमाण मानकर उनके प्रत्यक्ष ओर परोक्ष भेद 
किये गये हैं | इन भेदोंका स्रोत प्रवचनसा रकी निम्नलिखित गाथा है-- 


ज॑ं परदो विण्णाणं तं तु परोकख त्ति भणिदमत्येसु । 
जदि केवलेण णादं हवदि हि जीवेण पच्चक्खं ॥* 
अर्थात्‌ पदार्थंविषयक जो ज्ञान परकी सहायतासे होता है, वह परोक्ष कहलाता 
है और जो ज्ञान केवल आत्माके द्वारा जाना जाता है वह प्रत्यक्ष कहलाता है। 


द्वित!य अध्यायके प्रारम्भमें प्रतिपादित पाँच भावोंके बोधक सत्रका स्रोत 
पञ्चास्तिकायकी निम्न छिखित गाथा है-- 


उदयेण उवसमेण य खयेण दुहि मिस्सदेहिं परिणामे | 
जुत्ता ते जीवगुणा बहुसु अत्थेस्ु विच्छिण्णा ॥९ 


पञ्चम अध्यायमें प्रतिपादित द्रव्य, गुण, पर्याय, अस्तिकाय आदि विषयोंके 
स्रोत आचाय॑ कन्दकुन्दके पश्चास्तिकाय, प्रवचनसार ओर नियमसारकी अनेक 
गाथाओंमें प्राप्य हैं । तत्त्वार्थयुत्रमें द्रव्यलक्षणका निरूपण दो प्रकारसे आया 
है। उसके लिए सत्‌की परिभाषाके पश्चात्‌ “सद्द्रव्यलक्षणम्‌” (५)२५) और 
“गुणपयंयवद्द्रव्यम'' (५३८) स॒त्रोंकी रचना की है। ये सभी सूत्र कुन्दकुन्दकी 
निम्न गाथासे स॒ुजित हैं-- 
“दव्वं॑ सल्‍लक्खणियं उप्पादव्वयघुवत्त संजुत्तं | 
गुणपज्जयासयं वा ज॑ त॑ भण्णंति सन्वण्ह्ू ॥ 
पंचम अध्यायमें “स्निग्धरूक्षत्वादन्ध:', 'न जघन्यगुणानां', 'गुणसाम्ये 
सदुशानाम्‌; “हदृयधिकादिगुणनां तु! (५-२३,३४,३५,३६] सृत्रोंद्वारा स्तिग्ध और 
१. प्रवचनसार, ज्ञानाधिकार, गाथा-५८ । 
२. पद्चास्तिकाय, गाथा ५६ । 
३. पश्चास्तिकाय, गाथा १०। 





१६० : तो्थंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


क्ष गुणवाले परमाणुओंके बन्धका विधान आया है। वे सत्र प्रवचनसारकी 
निम्न गाथाओंपरसे रचे गये हैं-- 

णिद्धा वा लुक्खा वा अणुपरिणामा समा व विसमा वा | 

समदो दुराधिगा जदि वज्ञझंति हि. आदिपरिड्रीणा ॥। 
णिद्धत्तणेण दुगृणो चदुगुणणिद्धेण बंधमणभवदि । 

लुक्खेण वा तिगुणिदों अणु वज्ञदि पंचगणजुत्तो ॥ 

दुपदेसादी खंधा सृुहुमा वा बादरा ससंठाणा । 
पुडविजलतेउवाऊ समपरिणामेहि.. जाय॑ते ॥" 


अपने शक्त्यंशोंमें परिणमन करनेवाले परमाणु यदि स्निग्ध हों अथवा रूक्ष 
हों, दो, चार, छह, आदि अशोंकी गणनाको अपेक्षा सम हों, अथवा तीन, पाँच. 
सात आदि अंशोंकी अपेक्षा विषम हों, अपने अंशोंसे दो अधिक हों, और जघन्य 
अंजमसे रहित हों. तो परस्पर बन्धको प्राप्त होते हैं | 

स्निग्ध गुणके दो अंशोंको घारण करनेवाले परमाणु चतुगंण स्निग्धके साथ 
वंधते हैं। रूक्षणणके त्तीन अंशोंको घारण करनेवाला परमाणु पांचगुणपुक्त रूक्ष 
अशको धारण करनेवाले परमागुके साथ बन्धको प्राप्त होता है। 

दो प्रदेशोंको आदि लेकर सख्यात, असंख्यात्त और अनन्तपयंन्त प्रदेशोंका 
धारण करनेवाठ सूक्ष्म अथवा बादर विभिन्न आकारोंसे सहित तथा पृथ्वी, 
जल, अग्नि ओर वायु रूप स्कन्ध अपने-अपने स्तिग्ध और हक्ष भुणोंके परिण- 
मनसे होते हैं । 

इसी प्रकार “बन्धेष्घिकौ पारिणामिको [५।३७]सूत्रका स्रोत पट्खण्डागम- 
के वर्गणाखण्डका बन्ध-विघान है ! 

त्वा्थंसत्रके षष्ठ अध्यायमें तीर्थकरनामकर्मक बन्धमें कारणभूत सोलह 
कारणोंका निर्देशक सत्र निम्न प्रकार है-- 

दर्शनविशद्धिविनयसम्पन्नता शोलब्रतेब्वनत्तिचा रो$भोक्षण जश्ञानो उयोगसंवेगो 


शक्तितस्त्यागतपसी साधुसमाधर्वेयावृत्यकरणमर्हदाचारयं-बहुश्रुतप्रवचन भक्ति 
रावध्यकापरिहाणिर्मागं प्रभावना प्रवचनवत्सलत्वमिति तीर्थंक रत्वस्प॥ [६-२४। 


अर्थात्‌ १ दर्शनविशुद्धि, २ विनयसम्पन्नता, रे शीलब्तोंमें अनत्तिचार 
४ अभीक्षणज्ञानोपयोग, ५ संवेग, ६ शक्तितः त्याग, ७ शक्तित: त्तप, ८ साधुसमाधि 


१ प्रवचनसार, जेयाघिकार, गाथा ७३,७४,७५ । 
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९ वेयावृत्यकरण, १० अहंंदभक्ति, ११ आचायंभकक्‍ति, १२ बहुश्र्‌ तभक्ति, १३ 
प्रवचनभक्ति, १४ आवद्यकापरिहाणि, १५ मार्गप्रभावना और १६ प्रवचन- 
बत्सलत्व ये सोलह भावनाएं ती्थकरनामकमंके बन्धकी कारण हें | 


उपयुंक्त यूत्रका स्रोत 'घट्खण्डागम'के 'बंधसामित्तविचआं' का निम्न सूत्र 
है--दंसणविसुज्ञदाए विणयसंपण्णदाय सीलब्वदेसु निरदिचारदाए आवासएसु 
अपरिहीणदाए खण-लव-पडिबुज्ञणदाए रूद्धिसंवगसंपण्णदाए जधाथामे तधातवे 
साहूणं पासुअपरिचागदाए साहुणं समाहिसंब्रारणाएं साहुणं बेज्जावच्चजोग- 
जुत्तदाए अरहंतभत्तीए बहुसुदभत्तीए पवयणभत्तीए पव्रयणवच्छलदाए पयण- 
प्पभावणदाए अभिक्‍खणं अभिक्‍खणं णाणोवजोगजुत्तदाए, इच्चेदेहि सोलसेहि 
कारणेंहि जीवा तित्थयरणामगोद॑ कम्म ब्धाति" ॥ 

दोनों सूत्रोंके अध्ययनसे स्पष्ट ज्ञात होता है कि गुद्धपिच्छाचायंने प्राकृत- 
सूत्रका संस्कृत रूपान्तर कर दिया है। 


तत्त्वाथंसूत्रके तवम अध्यायमें बारह अनुप्रेक्षाओंका कथन आया है। इनका 
स्रोत 'भगवतो आराधना', 'मूलाचार' एवं कुन्दक्न्दाचार्यकी 'बारसअणुवेक्खा' 
है। इन तीनों ग्रन्थोंमें द्वादश अनुप्रेक्षाओंको गिनाने वाली गाथा एक ही है । 
त्त्त्वार्थमूत्रका रने द्वादश अनुप्रेक्षाओंके क्रममें मात्र कुछ अन्तर किया है तथा 
प्रथमानुप्रेक्षाका नाम अनित्य रखा है, जबकि इन ग्रन्थोमें अध्र व है । 


तत्त्वार्थमूत्रके नवम अध्यायके नवम सूत्रमें २२ परोषहोंके नाम गिनाये 
गए हैं | उनमें एक 'नाग्न्य' परिषह भा है। “नाग्न्य'का अर्थ नंगापना है | यहाँ 
आचायेने अचेलकी अपेक्षा 'नाग्न्य' पदके प्रयोगकी अधिक महत्त्व दिया है । 
इससे ज्ञात होता है कि सूत्रकर्ताको साधुओंकी नग्नता इष्ट थी और उन्हें 
उसका परीषह सहना ही चाहिए, यह भी मान्य था। 

इस तरह षट्खण्डागम ओर कन्दकन्द-साहित्यमें तस्वाथंसूत्रके सूत्रोंके 
अनेक बीज वत्तंमान हैं | 


सुत्रपाठ 

तत्त्वार्थंसुत्रके दो सूत्रपाठ उपलब्ध होते हैं। पहला सूत्रपाठ वह है जिसपर 
पूज्यपाद, अकलंकदेव और विद्यानन्दने टीकाएँ लिखी हैं । यह पाठ दिगम्बर 
परम्परामें प्रचलित है। दूसरा पाठ वह है, जिसपर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य पाया 
जाता है तथा सिद्धसेन गणि और हरिभद्रने अपनी टीकाए लिखी है। इस दूसरे 


१. पषट्खण्डागम, पुस्तक ८, पृ० ७९॥ 


१६२ ' तीथैकर महावीर और उनकी आज्ाार्य-परम्परा 


सृत्रपाठका प्रचार व्वेताम्बर परम्परा है। इन दोनों सूत्रपाठोंमें जो अन्तर 
है, वह निम्न प्रकार अवगत किया जा सकता है-- 

दोनों पाठोंके अनुसार दशों अध्यायोंके सूत्रोंकी संख्या-- 
प्रथमपाठ--३ ३े + ५३ + २९०. + ४२+४२+ २७+ ३९ + २६+ ४७ + ९ रे५७ 
द्वितोयपाठउ-३५+ ५२+ १८ + ५३ + ४४+ २६+ रे४ + २६+ ४९ + ७ - ३े४४ 

दोनों पाठोंके अध्ययनसे ज्ञात होता है कि प्रथम अध्यायमें दो सूत्रोंकी होना- 
धिकता है । प्रथम पाठकी अपेक्षा द्वित्तीय पाठमें दो सूत्र अधिक हें । प्रथम सूत्र 
'द्विविधोध्वधि:' [१!२१]--अवधिज्ञानके दो मेद हैं। इस सूत्रमें कोई सेद्धान्तिक 
मतभेद नहीं है। अन्तिम दो सूत्र विचा रगीय हैं-- नेगमसं ग्रहव्यवह्दा रजुंसूतरशब्दा 
नया: १।३४]आयदब्दो द्वित्रिमेदो' [१।३५॥ ये दोनों सूत्र द्वितीय पाठमें मिलते 
हैं । प्रथम पाठमें नण्के सात भेद माने गये हैं, और इन सातोंके नामोंको बतत- 
लाने वाला एक ही सूत्र हैं । पर दूसरे पाठके अनुसार नयके मूल पाँच भेद हैं, ओर 
उनमेंसे प्रथम 'नेगमनय'के दो भेद हैं ओर 'शब्दनय के साम्प्रत, समभिरूढ़ और 
एवंभूत ये तोन भेद हैं । सप्ततयको परम्परा अत्यन्त प्राचोन है। यह दिगम्बर 
और ब्वेताम्पर दोनों हो आगमोंमें पायी जातो है। तत्त्वाथंसूत्रमें यह जो 
द्वितोय मान्यता आयो है, उसका समन्वय दिगम्बर ओर इवेताम्बर दोनों हो 
परम्पराओंके साथ सम्मव नहों है । यह तो एक नयो परम्परा है, जिसका 
आरम्म तत्त्वार्थाधिगमभाष्यसे होता है। 

पन्द्रहवें सूत्र मतिज्ञानका तीसरा भेद भाष्यके अनुसार 'अपाय' है ओर 
सर्वार्थंसड्धिकि अनुसार अवाय' है। पंडित सुखलालजी द्वारा सम्पादित 'तत्त्वा- 
थ्रंसूत्र'में 'अपाय के स्थानपर अवाय' पाठ ही मिलता है। नन्दिसूत्रमें भी 
“अवाय' पाठ है। अकलंकदेवने अपने तत्त्वा्ंवातिकमें दोनों पाठोंमें केवल शब्द- 
मेद बतलाया है । किन्तु उभयपरम्परासम्मत प्राचोन पाठ 'अवाय' ही है, 
अपाय' नहीं । सोलह॒वें सूत्र 'बहुबहुविध' आदियें प्रथम पाठमें अनिसृतानुक्त' 
पाठ है ओर दूसरी मान्यतामें 'अनिसृत्तासन्दिग्ध' पाठ है | इसी प्रकार अवधि- 
ज्ञानके दूसरे भेदके प्रतिपादक सूत्रमें प्रथमपाठमें 'क्षयोपशमनिमित्तः” पाठ है 
और दूसरेमें 'यथोक्तनिमित:' पाठ है। इन दोनों पाठोंके आशयमें कोई अन्तर 
नहीं है। ह 

द्वितोय अध्यायमें प्रथमपाठके अनुसार 'तैजसमपि' [२।४८! तथा 'ऐोषा- 
स्त्रिवेदा: [२।५२] ये दो सूत्र अधिक हैं। इसी तरह दूसरे सूत्रपाठमें उपयोग: 
स्पर्शादिषु' [२।१९.] सूत्र अधिक है | शेष सृत्रोंमें समानता होते हुए भी कतिपय 
स्थलोंमें अन्तर पाया जाता है। प्रथम सूत्रपाठमें 'जीवभव्याभव्यत्वानि च! 
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२।७] पाया जाता है, और द्वित्तोय सृत्रपाठमें इसके स्थानपर 'जीवभव्याभव्य- 
त्वादीनि च' [२।७] सूत्र है। प्रथम पाठमें जिन पारिणामिक मावोंका ग्रहण 
च' शब्दसे किया है, द्वितीय पाठमें उन्हींका ग्रहण आदि पदसे किया है। 
अकलंकदेवने आदिपदको सदोष बतलाया है ।* 
संसारी जोवोंके त्रस और म्थागर ये दो भेद आये हैं| स्थावरके पाँच मेद 
हैं। इनको मान्यद दोन सूत्रपाठाम तुल्य है, पर त्रसका अर्थ भाष्यमें बताया 
है कि जो चलता है, व८ तस है | दस अयेक्षासे दूसरे सूत्रपाठमें तेजसकायिक 
और वायुकायिककों भी अर कहा भा हें, क्योंकि वायु और अग्नि कायमें 
चलनक्रिया पायी जाती ४ ! अनएबव द्वितीय अध्यायके तेरह और चौदहवें सूत्रमें 


अन्तर पड गया है । ह 5४5 नव अर" सत्रोंमें मो कतिपय स्थलोंपर 
अन्तर विद्यमान है । 
प्रथमसू त्रपाठ द्वितोय सूत्रपाठ 

१. एकसमयाअवग्रहा ॥२९॥॥ एकसमयो5विग्रहः ॥रेण। 
२. एक दो त्रीन्‍न्वाघनाहा रक ॥३०। एक द्वौ वाउइनाहारक: ॥रे१॥ 
३. जरायुजाराडज-पोतानां गर्भ: ॥३३॥ जराय्वण्डपोतजानां गम: ॥३ेथ॥ 
४. देवनारकाणामुपप ८: ॥रे४॥ नारकदेवानाभुपपात: ॥३५॥ 
५. पर पर सुक्ष्मम्‌ ॥ .9॥ पर पर सुृक्ष्मम्‌ ॥३८॥ 
६. औपपादिक-चरमोलमदेहाओ्संस्थेय- औपपातिकचरमदेहोत्तमपुरुषा5संख्येय- 

वर्षायुषो5नपवर्त्यायुष: ॥५३॥ वर्षायूषो&नपवर्त्यायुष: ॥१२॥ 


इन सूत्रोमे शाब्दिक अन्तर रहनेके कारण सेद्धान्तिक दष्श्सि भी मत- 
भिन्नता है ।* 

तृतोय अध्यायमें प्रथम पाठके अनुसार द्वितोय पाठसे २१ सूत्र अधिक 
है। द्वित्तीय पाठमें वे सूत्र नहीं हैं। तृत्तीय अध्यायके प्रथम सूत्रके पाठमें थोड़ा 
अन्तर पाया जाता है । द्वितोय पाठमें 'अघो5ध” ओर 'पृथुत्तरा:' पाठ है जबकि 
पहलेमें 'पृथुतरा:' पाठ नहों है। अकलंकदेवने अपने तत्त्वाथंवात्तिकमें इस 
प्राठकी आलोचना को है और उसे सदोष बताया है । 

चतुर्थ अध्यायमें स्वर्गोंके संख्या-सूचक सूत्रमें अन्तर है । प्रथम पाठके अनु- 
सार सोलह स्व गिनाये गये हैं, पर द्वितीय पाठके अनुसार बारह हो स्वर्ग 
परिगणित्त हैं। स्वगंके देवोंमें प्रविचा रको बतलाने धाले सूत्रमें 'शेषा: स्पर्शरूप- 


१. तत्त्वार्थवातिक, प० ११३ | 
२. पंडित सुखलालजो द्वारा सम्पादित तत्त्वार्थमृत्रको भूमिका । 
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शब्दमन:प्रवीचा रा [४८] के स्थानपर '“शेषा: प्रविचारा द्वयोह्ंयो:" [४७] 
पाठ आया है। इस द्वितीयपाठमें 'द्योदंयो:” पाठ अधिक है । अकलंकने इस 
पाठकी आलोचनाकर इसे आषंविरुद्ध बतलाया हैं । प्रथम सूत्रपा ठमें लौकान्तिक 
देवोंकी स्थितिका प्रतिपादक सूत्र आया है, पर द्वितोय सूत्रपाठमें वह नहीं है । 

पाँचवें अध्यायमें द्वितोय सूत्रपाठमें “द्रव्याणि जोवाइच” यह एक सूत्र 
है। किन्तु प्रथम सूत्रपाठमें 'द्रव्याणि' [५१२] और “जोवाइच' |[५।३] ये दो 
सूत्र हैं | तत्त्वाथंवातिकमें अकलंकदेवने 'द्रव्याणि जीवा:'--इस प्रकारके एक 
सूत्रको मीमांसा करते हुए एक ही यूत्र रखनेका समथेन किया है । इसी प्रकार 
प्रथम सुत्रपाठके असंख्येया: प्रदेशा: धर्माधमेंकबीवानाम' [५॥८] ये दो सूत्र 
द्वितोय पृत्रपाठमें स्वीकृत हैं। प्रथम सूत्रपाठमें 'सद्‌ द्रव्यलक्षणम्‌' [१५।२९] यह 
सत्र आया है। पर द्वितीय सत्रपाठमें यह सत्र नहीं मिलता । इस सत्रका आशय 
आष्यकारने अवश्य स्पष्ट किया है। 

इसी प्रकार प्रथम सृत्रपाठमें 'बन्घेईघिको पारिणामिको” [५।३६| सूत्र 
आया है | इसके स्थानपर द्वित्तीय सृत्रपाठमें “बन्धे समधिको परारिणाम्रिको” 
[५३६] सूत्र है। आचाय॑ अकलंकदेवने 'समधिको' पाठका आलोचना करते 
हुए उसे आषंविरुद्ध बतलाया है और अपने पक्षके समर्थनमें खट्खण्डागमका 
प्रमाण दिया है। 

प्रथम सत्रपाठके “कालद्च” [१३९ सूत्रके स्थानपर दूसरे सूत्रपाठमें 
“कालक्चेत्येके” [५३८] सूत्र आया है। इस अन्तरका कारण यह है कि दिग- 
म्बर परम्परामें कालको द्रव्य माना गया है। पर र्वेताम्बर पश्परामें कालद्रव्यके 
सम्बन्धर्म मतभेद है । 

द्वितीय स॒त्रपाठके अनादिरादिमांदच' [५॥४२], “रूपिष्वादिमान्‌' [५॥४३] 
और “योग्रोपयोगो जोवेषु' :५॥४४] ये त्तीन सूत्र प्रथम सूत्रपाठमें नहीं है। 
इन सत्रोंमें आये हुए सिद्धान्तोंकी समीक्षा अकलकदेवने को है | 

षष्ठ अध्चायमें आये हुए सत्र दोनों ही सूत्रपाठोंमें सिद्धान्तको दुष्टिसे समान 
हैं । पर कहीं-कहीं प्रथम सत्रपाठके एक ही सृत्रके दो सूत्र द्वितीय सूत्रपाठमें 
मिलते हैं । प्रथम सत्रपाठमें “शुभ: पुष्यस्याशभ: पापस्य” [६।३] सूत्र आयाहै । 
द्वितीय सूत्रपाठमें इसके “शुभ: पुण्यस्य” [६।३] ओर “अशुभ: पापस्थ” ६|४] 
ये दो सत्र मिलते हैं। इसो प्रकार प्रथम सूत्रपाठमें “अल्पारम्मपरिग्रहत्व॑ 
मानुषस्थ” [६।१७] और “स्वभावमादंवञ्च” [६।१८] ये दो सूत्र आये हैं । पर 
द्वितीय सत्रपाठमें इन दोनोंके स्थानपर “अल्पारम्भपरिम्रहत्वं स्वमभावमादंवाजंदं 
च मानुषस्य” [६१८] यह एक सत्र प्राप्त होता है। 
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इस दष्ठ अध्यायमें प्रथम सृत्रपाठमें सम्यक्त्वञज्च” [६२१] सृत्र आया है। 
पर द्वितीय सूत्रपाठमें यह सूत्र नहीं मिलता है । 

सप्तम अध्यायमें कई सत्रोंमें शाब्दिक अन्तर आया है। कुछ सूत्र ऐसे भी 
हैं जो प्रथम सन्नपाठमें उपलब्ध हैं, पर द्वितोयमें नहीं । प्रथम सृत्रपाठमें त्रतोंको 
स्थिर करनेके लिए अहिसादित्नत्ोंको पाँच-पाँच भावनाएँ बतलायी गयी हैं । 
इन भावनाओंका अनुचिन्तन करनेसे ब्रत स्थिर रहते हैं | अत्त: प्रथम सृत्रपाठमें 
अहिसाब्रतकी “वाडमनोगुप्तीर्यादाननिक्षेपणसमित्यालोकित्तपानमोजनानि पञ्च” 
[७४] सत्याणुव्रतकी “क्रोध-लोभ-भीरुत्व-हास्यप्रत्याख्यानान्यनुवीचिभाषणजञ्च 
पञ्च” [७।५| अचोयंत्रतकी “शुन्यागार-विमोचित्तावास-परोपरोधाकरण-मैक्ष्य- 
छुद्धि-सघर्माविसंवदा: पञच ।” [७६], ब्रह्माचयेत्रतकी “स्त्रीरागकथाश्रवण- 
तन्मनोहराद्भनिरीक्षण-पुव॑ रतानुस्म रण-वृष्येष्टरस-स्वशरीसंस्का रत्यागा: पच्न्च'' 
[७७७] ओर परिग्रहत्यागव्रतके “मनोज्ञामनोज्लेन्द्रियविषय-राग-द्वेष-वर्जनानि 
पञ्च” [७।८]--भावनाबोधघक सूत्र आये हैं। ये पाँचों सूत्र द्वितोय सूत्रपाठमें 
नहीं हैं। किन्तु तृतीय सूत्रके भाष्यमें इनका भात आ गया है। 


अष्टम अध्यायमें प्रथम सूत्रपाठमें सकषायत्वाञ्जोबः कमंणो योग्य।न्‌ पुद्ग- 
छानादत्ते स बन्ध: [८२] सूत्र आया है। द्वितोय सू त्रपाठमें इसके दो रूप मिलते 
हैं। प्रथम सूत्रमें /सकषायत्वाज्जीव: कमंणो योग्यान्दपुद्गलानादत्ते | ८।२] अंश 
आया है और दूसरे सूत्रमें “सबन्ध:” [८।३]सूत्र आया है। इस प्रकार एक ही सूत्रके 
दो सूत्र रूप द्वितीय सूत्रपाठमें हो गये हें । प्रथम सूत्रपाठमें “मति-श्रुतावधि-मन: 
पर्येय-केवलानाम” [८।६] सूत्र आया है। पर द्वितोय सूत्रपाठमें इसका संक्षिप्त 
रूप “मत्यादोनाम्‌” [८।७] उपलब्ध होता है। आचाय॑ं अकलंकदेवने “मत्या- 
दीनाम्‌” पाठकी समीक्षा कर प्रथम सूत्रपाठमें आये हुए सूत्रको त्तकंसंगत बत- 
लाया है। इसी प्रकार प्रथमसूत्रपाठके “दान-लाभ-मोगोपभोग-वीर्याणाम्‌' [८।१३] 
सूत्रके स्थानपर द्वितीय सूत्रपाठमें “दानादोनाम्‌" [८।१४] संक्षिप्त सूत्र आया है। 
भाष्यका रने “अन्तराय: पञ्चविध: | तद्यथा--दानस्यान्तराय: लाभस्यान्तराय:, 
भोगस्यान्तराय उपभोगस्यान्तराय:, वोर्यान्तराय इत्ति” उपयुंक्त प्रथम सूत्रपाठमें 
आये हुए अन्तरायके मेदोंका नामोल्लेख किया है। पुष्यप्रकृत्तियोंका प्रत्तिपादन 
करनेवाले सूत्रोंमें मौलिक अन्तर आया है। प्रथम सूत्रपाठमें पृष्यप्रकृतियोंकी 
गणना करते हुए लिखा है “सद्व द्य-शुभायुर्नाम-गोत्राणि पुण्यम्‌” [८।२५] और 
“अतोष्न्यत्‌ पापम” [८।२६] कहकर पापप्रकृतियोंकी गणना की है। द्वितीय 
सूत्रपाठमें पुण्यप्रकृतियोंका कथन करते हुए “सद्ठ द्यसम्यक्त्वहास्यरतिपुरुष- 
वेदशु भायुर्नामगोत्राणि पुण्यम” [८।२६] लिखा है । इस सूत्रके भाष्यमें “अतो5- 
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(कक जप कहकर पापप्रकृतियोंकी गणना की है। मूल रश्रपाठमें पापप्रकृत- 
गि परिगणना करानेवाला कोई सूत्र नहीं आया है| 


नवम अध्यायके अनेक सूत्रोंमें शाब्दिक भेद पाया जाता है | प्रथम सत्र- 
पाठमें “सामायिक-छेदोपस्थापना-परिहा रविशुद्धि-सू क्षमसाम्प राय-यथाख्याततमिति 
चारित्रम्‌ (९।१८] सूत्र आया है | द्वितीय सूत्रपाठम इस सत्र॒का रूप प्रारम्भमें 
ज्यों-का-त्यों है, पर अन्तमें 'यथाखूपात्तानि चारित्रम्‌' कर दिया गया है । ध्यान- 
का स्वरूप धतलाते हुए प्रथम सूत्रपाठमें “उत्तमसंहननस्थेकाग्रचिन्तानिरोधो 
ध्यानमान्तमुंहर्तात्‌” सूत्र आया है। पर द्वितीय सूत्रपाठमें इस सूत्रके दो रूप 
उपलब्ध होते है। प्रथम सूत्र “उत्तमसंहननस्येकाग्रचिन्तानिरोधों व्यानम्‌" 
[९।२७] ओर द्वितीय सूत्र “आ मुहूर्तात्‌” [०।२८] प्राप्त होता है। इस प्रकार 
एक हो सूत्र दो सत्रोंमें विभक्त है। धर्मध्यानका कथन करने वाले प्रसंगमें 
धर्मध्यानके स्वामोकों लेकर दोनों सत्रपाढोंमें मौलिक अन्तर है। प्रथम सृत्र- 
पाठमें धर्मध्यानके प्रत्तिपादक “आज्ञापाय-विपाक-संस्थानविचयाय धरम्य॑म्‌' 
[९।३६] स॒त्रके अन्तमें स्वामीका विवायक अप्रमत्तमंयतस्थ' अञ नहीं है । 
जबकि द्वितीय सृत्रपाठमें है तथा दूसरे सूत्रपाठमें इस सृत्रके बाद जो ''उपश्ा- 
न्तक्षीणकधाययोदच” [९३८] सूत्र आया है वह भी प्रथम सृत्रपाठमें नहीं है । 


दशम अध्यायमें प्रथम सूत्रपाठका “बन्धहत्वमाव-निजंराभ्या कृत्स्नकमं- 
विप्रमोक्षो मोक्ष: [१०१२] सूत्र द्वितांय सृत्रपाठमें “बन्बहेत्वभावनिजंराभ्याम्‌' 
[१०२] तथा “क्ृत्स्नक्मक्षयों मोक्षं:'' इस दो सूत्रोंके रूपम मलता है | इस 
प्रकार प्रथम सत्रपाठके दशम अध्यायके तृताय-चतुर्थ सूत्र द्विताय सूत्रपाठमें 
एक सृत्रके रूपमें संयुक्त मिलते हैं ॥ “ओपशमिकादिभव्यत्वानाअ्च' |१०।३] 
सूत्रके स्थानपर “ओऔपशमिकादिभव्यत्वाभावाच्चान्यत्र केवलसम्यकत्वज्ञान- 
दर्शनसिद्धत्वेभ्य:” [१०४] पाठ मिलता है । प्रथम सूत्रपाठके सप्तम और 
अष्ष्टम «त्र द्वितीय सूत्रपाठमें नहीं हैं । उनको पूर्ति भाष्यमें की गयी है । 


इस प्रकार दोनों सृत्रपाठोंका समोक्षात्मक अध्ययन करनेसे अवगत हं।ता है 
कि गृद्धपिच्छाचायंके मूल सूत्रपाठमें वाचक उमास्वातिने तत्त्वार्थाधिगमभाष्य 
लिखते समय मूल सृत्रपाठमें यत्किड्चित्‌ अन्तर कर किन्हीं सूत्रोंकी छोड़ दिया 
ओर कुछ नये सत्र जोड़ दिये हैं। तत्त्वार्थाविगमभाष्यका अध्ययन करनेस यह 
भी स्पष्ट होता हैं कि भाष्यमें जो सूत्रपाठ आये हैं उनमेंसे सिद्धसेनग[॥की टीकामें 
अनेक पाठमेदोंका उल्लेख किया गया है। अतः भाष्यसम्मत सूत्रपाठसे सिद्ध- 
सेनगणि और हरिभद्रके सृत्रपाठोंमें अन्तर पाया जाता है। 
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मडुलाचरण 


तत्त्वाथंसृत्रके मद्भलाचरणके विषयमें पर्याप्त विवाद रहा । कुछ विद्वानों- 
का मत था कि सर्वार्थसिद्धिको उत्थानिकामें दिय गये प्रइनोत्त रको देखते हुए 
तत्त्वार्थसत्रका रन मज्भुलाचरण “किये बिना हो तत्त्वार्थसृत्रकी रचना की है। 
भोक्षमागंस्य नेतारम' आदि मज्भल-पद्मको जो तत्त्वार्थसत्रका मद्भुलाचरण 
बताया जाता है वह सर्वार्थसिद्धिके आरम्भमें निबद्ध होने तथा सर्वार्थसिद्धि- 
कारकी उसपर व्याख्या उपलब्ध न होनेसे उसोका मज्भूलाचरण है, तत्त्वार्थ- 
सृत्रका नहीं | पर इसके विपरीत दूसरे अनेक विद्वानोंका मत है कि सूत्रका रने 
त्त्वार्थसृत्रके आरम्ममें मद्भुलाचरण किया है और वह 'मोक्षमार्गस्थ नेतारम्‌' 
आदि इलाक उसीका मज्भुलाचरण है। सर्वार्थसिद्धिमें वह मूल ग्रन्थसे अनु- 
सृत हुआ है। तत्त्वाथंसत्रकार आचाय॑ गृद्धपिचण्छ परम आस्तिक थे। वे 
मड्ुलाचरणको प्राचीन परम्पराका उल्लंघन नहीं कर सकते । अतः “मोक्ष- 
मार्गस्थ नेता रम' आदि पद्य उन्हों द्वारा तत्त्वार्थसत्रके आरम्भमें निबद्ध मद्भूला- 
चरण है। टीकाकार पृज्यपाद-देवनन्दिने उसे अपनी टीका सर्वार्थसिद्धिमें 
अपना लिया है और इस्ोसे उसको उन्होंने व्याख्या भी नहीं को । 

डॉक्टर दरबारीलाल कोठियाने 'तत्त्वाथंसत्रका मज्भुलाचरण' शीषंक दो 
विस्तृत निबन्धोंमें' आचाय॑ विद्यानन्दके प्रचुर ग्रन्थोल्लेखों एवं अन्य प्रमाणों- 
से सबलताके साथ सिद्ध किया है कि तत्त्वाथंसूत्रके आ रम्भमें 'सम्यग्दशनज्ञान- 
चारित्राणि मोक्षमार्ग' [ ११ | सूत्रसे पहले मज्भूलाचरण किया गया है और 
वह उक्त महत्त्वपूर्ण मज्जुलश्लोक ही है, जिसे विद्यानन्दने* सूत्रकार एवं 
शास्त्रकार-रचित स्तोत्र” प्रकट करते हुए 'तीर्थोषम', 'प्रथित-पथु-पथ” और 
'स्वामिमोमांसित' बतलाया है। विद्यानन्दके इन उल्लेखोंसे स्पष्ट है कि स्वामी 
समन्तभद्रने इसी मद्भुलइलोकके व्याख्यानमें अपनी महत्त्वपर्ण कृति “आप्त- 
मीमांसा' लिखो और स्वय विद्यानन्दने भी उसीके व्याख्यानमें आप्तपरीक्षा 
रची। सृत्रकार एवं शास्त्रकार पदोंसे विद्यानन्दका अभिप्राय तत्त्वार्थसृत्र- 
कारसे है, तत्त्वाथंवृत्तिकारसे नहीं है | सर्वाथंसिद्धिमें उसे अपना मज्भुलाचरण 
बना लिया गया है और इसो कारण उसकी व्याख्या भी नहों को गयी । 


अत: 'मोक्षमार्गंस्य नेतारम' आदि मजझ्भूल-पद्य तत्त्वाथंसत्रका हो आचाय॑ 
गुद्धपिच्छ द्वारा रचित मड्भुलाचरण है। 


१. अनेकास्त वर्ष ५, अदछु ६, ७ व १०, ११, वोर सेवा मन्दिर: सरसावा (सहारनपुर) 
२. आप्तपरीक्षा, कारिका ३ एवं १२३, वोर सेवामन्दिर-संस्करण, सन्‌ १९४९ ! 


१६८ : तोथंकर महावीर और उनको आचायं-परम्परा 


रचना-प्रतिभा एवं रचना-शेलो 


गृद्धपिच्छाचायंके तत्त्वाथंसूत्रका अध्ययन करनेस अवगत होता है कि 
उन्होंने 'बट्खण्डागम , कषायपाहुड', 'कुन्दकुन्द-सा हित्य', 'भगवती आ राधना' 
'मूछाचार' आदि ग्रन्थोंका सम्यक्‌ परिशोलन कर इस सत्रग्रन्थको रचना की 
है । द्रव्यानुयोग, करणानुयोग ओर चरणानुयोगका कोई भी विषय उनसे छूटने 
नहों पाया है | आधुनिक विषयोंकी दृष्टिसे भूगोल, खगोल, आचार, अध्यात्म, 
द्रव्य, गुण, पर्याय, पदार्थ, सृष्टिविद्या, कर्म-विज्ञान आदि विषय भी चचित 
हैं। आगमके अन्य प्रतिपाद्य पदार्थों का भी प्रतिपादन इस सत्रग्रल्थमे पाया 
जाता है | अतएव गृद्धपिच्छाचार्य श्रुतधरपरम्पराके बहुज्ञ आचार्य है। अनेक 
विषयोंको संक्षेपमें प्रस्तुत कर 'गागरमे सागर' भर देनेकी कहावत्त उन्होंन 
चरितार्थं को है । 


शेलीको दृष्टिस यह ग्रन्थ वेशेषिकदर्शनके वशेषिकस्‌त्रदौल्लीमें लिखा 
गया है। वेशेषिकसत्रोंमें जहाँ अपने मन्तव्यके समथंन हेतु तक प्रस्तुत किये 
गये हैं वहां तत्त्वाथंसूत्रमें भी सिद्धान्तोंके समर्थनम तक॑ दिये गये हैं ।* 

सत्रशलोकी जो विशेषताएँ पहले कही जा चुकी हैं, वे सभी विशेषताएं 
इस सूत्रग्नन्थमें विद्यमान है। यह रचना इतनी सुसम्ब्रद्ध और प्रामाणिक है 
कि भगवान्‌ महावीरकोी द्वादशाज्भवाणीके समान इसे महत्व प्राप्त है । गृद्धन 
पिच्छाचाये स्वसमय और परसमयके निष्णात ज्ञाता थे। उन्होंने दाशंनिक 
विषयोंको सत्रशलीमें बड़ी स्पष्टताके साथ प्रस्तुत किया हे । संस्क्ृत-भाषाम 
सत्रग्रन्थकी रचनाकर इन्होंने जेन परम्परामें नये युगका आरम्भ किया है। 
ये ऐसे श्रुतधराचाय हैं, जिन्होंने एक ओर नवोपलब्ध दृष्टि प्राप्तकर परम्परास 
प्राप्त सथ्योंकों युगानुरूपमें प्रस्तुत किया हैं तो दूसरी ओर सांस्कृतिक और 
आगमिक व्यवस्थाके दायित्वका निर्वाह भी भलीभाँति किया है। फलत: इनके 
पद्चात्‌ संस्कृत भाषामें भी दार्शनिक, सैद्धान्तिक और काव्यादि ग्रन्थोंका 
प्रणयन हुआ। 





१. देखिए त० सू० १-३२, ५-३२, ५-३३, १०-६,७,८ आदि सूत्र | 


श्रतघर और सारस्वताचार्य : १६९ 


द्वितीय परिच्छेद 
सारस्वताचाये 


सारस्वताचार्योंने ध्म-दशंत, आचार-शास्त्र, न्याय-शास्त्र, काव्य एव पुराण 
प्रभृति विषयक ग्रन्थोंकी रचना करनेके साथ-साथ अनेक महत्त्वपूर्ण मान्य अन्थों- 
को टोकाए, भाष्य एवं वृत्तियाँ भी रची हैं। इन आचारयोने मौलिक ग्रन्थ- 
प्रणयनके साथ आगमको वशवतिता और नई मौलिकताको जन्म देनेकी भीतरी 
बेचेनीसे प्रेरित हो ऐसे टीका-ग्रन्थोंका सुजन किया है, जिन्हें मोलिकताकी 
श्रेणीमें परिगणित किया जाना स्वाभाविक है। जहाँ श्रुतधराचार्योने दुष्टि-प्रवाद 
सम्बन्धी रचनाए' लिखकर कर्मसिद्धान्तको लिपिबद्ध किया है, वहाँ सारस्वता- 
चार्योने अपनो अप्रतिम प्रतिभा द्वारा बिभिन्नविषयक वाइन्मयकी रचना की है । 
अतएंव यह मानना अनुचित नहीं है कि सारस्वताचार्यों द्वारा रचित वाहइुमयकी 
पृष्ठभूमि अधिक विस्तृत और विश्वाल है। 


सारस्वताचार्योंमें कई प्रमुख विशेषताएं समाविष्ट हें । यहाँ उनकी समस्त 


नम १ छ० 


विशेषताओंका निरूपण तो सम्भव नहीं, पर कतिपय प्रमुख विशेषताओंका 
निर्देश किया जायगा-- 


१. आगमके मान्य छिद्धान्तोंको प्रतिष्ठाके हेतु तकंविषयक ग्रन्थोंका प्रणयन | 

२. श्रुतधराचार्यो द्वारा संकेतित कमं-सिद्धान्त, आचार-सिद्धान्त एवं दर्शन- 
विषयक स्वतन्त्र ग्रन्थोंका निर्माण | 

३ लोकोपयोगो पुराण, काव्य, व्याकरण, ज्यौतिष प्रभूति विषयोंसे सम्बद्ध 
ग्रन्थोंका प्रणन और परम्परासे प्राप्त सिद्धान्तोंका पल्‍लवन । 


४. युगानुसारी विशिष्ट प्रवृत्तियोंका समावेश करनेके हेतु स्वतन्त्र एवं 
मौलिक ग्रन्थोंका निर्माण | 


५. महनीय और सूत्ररूपमें निबद्ध रचनाओंपर भाष्य एवं विवृतियोंका लेखन । 

६. संस्क्ृतकी प्रबन्धकाव्य-परम्पराका अवलम्बन लेकर पोराणिक चरित्त 
और आशख्यानोंका ग्रथन एवं जेन पौराणिक विश्वास, ऐतिह् वंशानुक्रम, सम- 
सामायिक घटनाएं एवं प्राचीन लोककथाओंके साथ ऋतु-परिवत्तन, सृष्टि- 
व्यवस्था, आत्माका आवागमन, स्वगं-नरक, प्रमुख तथ्यों एवं सिद्धान्तोंका 
संयोजन | 

७. अन्य दाशंनिकों एवं ताकिकोंकी समकक्षता प्रदर्शित करने तथा विभिन्न 
एकान्तवादोंकी समीक्षाके हेतु स्याद्वादको प्रतिष्ठा करनेवालो रचनाओंका 
सुजन | 

सारस्वताचार्यों में सवंप्रमुख स्वामीसमन्तभद्र हैं। इनकी समकक्षता श्रुत- 
धराचार्यो से की जा सकती है| विभिन्नविषयक ग्रन्थ-रचनामें ये अद्वितोय हैं । 


आचाये समनन्‍्तभद्र 
समन्तभद्रादिकवोन्द्रभास्वत्तां स्फुरन्ति यत्रामलसूक्तिरश्मय: | 
ब्रजन्ति खद्योतवदेव हास्यतां न तत्र कि ज्ञानलवोद्धता जना:" ॥ 
समन्तभद्रादिमहाकवीइवरा:. कुवादिविद्याजयलूब्धकोत॑य: । 
सुतर्कशास्त्रामृतसा रसागरा मयि प्रसीदन्तु कवित्वकांक्षिणि ॥ 


श्रीमत्समन्‍्तभद्रादिकविकुडज रसञ्चयस्‌ । 
मुनिवन्धं जनानन्द नमामि वचनश्रिये? ॥ 


१. ज्ञानाणणव १।४१ 
२० वर्द्धमानसरि, वराज़ुचरित, सोलापुर-संस्करण १॥७ 
३. अलंकारचिन्तामणि १॥३ 








श्रुतधर और सारस्वताचार्य : १७१ 


सारस्वताचार्योमें सबसे प्रमुख और आद्य आचाय॑ समन्तभद्र हैं। जिस प्रकार 
गृद्धपिच्छाचाय संस्कृतके प्रथम सत्रकार है, उसी प्रकार जेन वाडम्मयमें स्वामी 
समन्‍्तभद्र प्रथम संस्कृत-कवि और प्रथम स्तुत्तिकार हैं। ये कवि होनेके साथ 
प्रकाण्ड दाशंनिक और गम्भीर चिन्तक भी हैं । इन्हें हम श्रुतघर आचायंपरम्परा 
और सारस्वत आचायंपरम्पराको जोड़नेवाली अटूट श्यृंखला कह सकते हैं। इनका 
व्यक्तित्व श्रुतधर आचार्यों से कम नहीं है । 
स्तोत्र-काव्यका सत्रपात आचार्य समन्तभद्गरसे हो होता है। ये स्तोत्र-कवि होने 
के साथ ऐसे तक॑कुशल मनीषो हैं, जिनकी दाशंनिक रचनाओंपर अकलंक और 
विद्यानन्द जैसे उद्भट आचार्यो ने टीका और विवृत्तियाँ लिखकर मौलिक ग्रन्थ 
रचयिताका यश प्राप्त किया है । वीतरागो तोथँंकरको स्तुतियोंमें दाशंनिक 
मान्यताओंका समावेश करना असाधारण प्रतिभाका हो फल है। 
आदिपुराणमें आचाय॑ जिनसेनने इन्हें वादित्व, वाग्मित्व, कवित्व ओर 
गमकत्व इन चार विष्ेषणोंसे युक्त बताया है| इतना ही नहीं, जिनसनने इनको 
कवि-वेधा कहकर कवियोंकी उत्पन्न करनेवाला विधाता भी लिखा है-- 
कवीनां गमकानाञ्च वादिनां वाग्मिनामपि | 
यशः सामन्तभद्रोयं मूध्नि चूडामणोयते ॥ 
नम: समन्तभद्राय महते कविवेधसे । 
यद्वचोवज्ञपातेन नि्भिन्ना: कुमताद्रय: ॥" 
में काव समन्‍्तभद्रको नमस्कार करता हूँ, जो कवियोंसे ब्रह्मा हैं, और 
जिनके वचनरूप वज्पात्तसे मिथ्यामतरूपी पव॑त चूर-चुर हो जाते हैं । 
स्वत्तनत्र कविता करनेवाले कवि, शिष्योंको ममंत्क पहुँचानेवालें गमक, 
शास्त्रार्थ करनेवाले वादो ओर मनोहर व्याख्यान देनेवाले वाग्मियोंक मस्तक 
पर समन्तभद्रस्वामीका यश चूड़ामणिके समान आचरण करनेवाला है| वादोभ- 
सिहने अपने “गद्यचिन्तामणि' ग्रन्थमें समन्‍्तभद्रस्वामोकी ताकिक प्रतिमा एवं 
शास्त्रार्थ करनेकी क्षमताकी सुन्दर व्यंजना को है | समन्तभद्रके समक्ष बड़े-बड़े 
प्रतिपक्षी सिद्धान्तोंका महत्त्व समाप्त हो जाता था और प्रतिवादो मोन हाकर 
उनके समक्ष स्तब्ध रह जाते थे । 
सरस्वतीस्वेरविहा रमूमय: समन्‍्तभद्रप्रमुखा मुनीह्वरा:। 
जयन्ति वाग्वज्ननिपातपाटितप्रतीपराद्धान्तमहीघ्रकोटय:" ॥ 





१. महापुराण, भाग १, १॥४३२-४४। 
२. गद्यचिन्तामणि, । 
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श्रीसमन्तभद्व मुनीध्वर सरस्वतोकी स्वच्छन्द विहारभमि थे। उनके वचन- 
रूपो वज्जके निपातसे प्रतिपक्षो सिद्धान्तरूपी पव॑त्तोंको चोटियाँ चूर-चूर हो गयी 
थीं। उन्होंने जिनशासनकी गोरवमयी पताकाकों नीले आकाशमें फहरानेका 
कार्य किया था। परवादी-पंचानन बढ्धमानसू रिने समन्‍्तभद्रको 'महाकवीब्वर' 
और 'सुतकंशास्त्रामृतसागर' कहकर उनसे कवित्व्रशक्ति प्राप्त करनेकी प्राथना- 
की है-- 

समन्तभद्रादिमहाकवोश्वरा:. कुवादिविद्याजयलब्धकोत्तंय: । 
सुत्कंशास्त्रामृतसा रसागरा मयि प्रसोदन्‍्तु कवबित्वकांक्षिणि" ॥ 

श्रवणवेलगोलाके शिलालेख न० १०५ में समन्तभद्रकी सुन्दर उक्तियोंको 
वादीरूपो हस्तियोंको वश करनेके लिए वज्ञाकुंश कहा गया है तथा बतलाया 
है कि समन्तभद्रक प्रभावसे यह सम्पूर्ण पृथ्वो दुर्वादोंकी वातसे भी रहित हो 
गयी थी 

समन्तभद्रस्स चिराय जोयाद्वादीभवज्ञांकुशस॒क्तिजाल: | 
यस्य प्रभावात्सकलावनीयं वन्ध्यास दुर्न्वादुकवात्तंयापि ॥। 
स्यात्का रमुद्रित-समस्त-पदार्थप॒र्णत्रेलोक्य-हम्यंगखिलं॑ स॒ खलु॒व्यनक्ति । 
दुव्वादुकोक्तितमसा पिहितान्तराल॑ सामन्तभद्र-वचन-स्फुटरत्नदीप:* ॥ 

ज्ञानाणंवके रचयिता शुभचन्द्राचायंने समन्तभद्रको '“कवोन्द्र-भास्वान्‌' 

विशेषणके साथ स्मरण करते हुये उन्हें श्रेष्ठ कवीश्वर कहा है-- 
समन्तभद्रादिकवीन्द्रभास्वतां स्फुरन्ति यत्रामलसूक्तिरध्मय: । 
ब्रजन्नि खद्योत्तददेव हास्यतां न तत्र कि ज्ञानलवोद्धता जना:३ | 

अजितसेनको 'अलकारबिन्तामणि' और ब्रह्म अजितके 'हनुमच्चरित्‌' एवं 
श्रवणवेलगोलाके अभिलेख नं० ५४ और अभिलेख नं० १०८ में संमन्तभद्बका 
स्मरण महाकविके रूपमें किया गया है | 

इस प्रकार जेन वाइमयमें समन्तभद्र पूर्ण तेजस्वी विद्वान, प्रभावशाली 
दाशंनिक, महावादिविजेता ओर कवि-वेधाके रूपमें स्मरण किये गये हैं । जैन- 
घमं ओर जेनसिद्धान्तके मर्मज्ञ विद्वान होनेके साथ तक, व्याकरण, छन्द, अलंकार 
एवं काव्य-कोषादि विषयोंमे पूर्णतया निष्णात थे। अपनी अलोकिक प्रतिभा 
द्वारा इन्होंने तात्कालिक ज्ञान और विज्ञानके प्राय: समस्त विषयोंको आत्मसात्‌ 


१. वाराज्जचरित, वर्द्धमानसूरि, प्रकाशक रावजो सखाराम दोशी, १।७ । 
२. जैनशिलालेखसंग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसंख्या १०५, पद्य १७-१८ । 
३. ज्ञानाणंव १।१४ | 
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कर लिया था | संस्कृत, प्राकृत आदि विभिन्न भाषाओंके पारंगत विद्वान थे । 
स्तृतिविद्याग्रन्थसे इनके शब्दाधिपत्यपर प्रा प्रकाश पड़ता है। 


दक्षिण भारतमें उच्च कोटिके संस्कृत-ज्ञानको प्रोत्तेजन, प्रोत्साहन और 
प्रसारण देने वालोंमें समंतभद्रका नाम उल्लेखनीय है। आप ऐसे युगसंस्थापक 
हैं, जिन्होंने जैन विद्याके क्षेत्रमें एक नया आलोक विकोणं किया है। अपने समयके 
प्रचलित मैरात्म्यवाद, शुन्यवाद, क्षणिकवाद, ब्रह्माद्देतवाद, पुरुष एवं प्रकृतिवाद 
आदिको समीक्षाकर स्यादवाद-सिद्धांतकी प्रतिष्ठा को है। 'अलंका रचिन्तामणि'में 
'कविकुञ्जर', 'मुनिबंध' और “जनानन्द' आदि विशेषणों द्वारा अभिहित किया 
गया है। श्रवणवेलगोलाके अभिलेखोंमें तो इन्हें जिनशासनके प्रणेता और भद्र- 
मूर्ति कहा गया है | इस प्रकार वाडमयसे समत्तभद्रके शास्त्रोय ज्ञान और प्रभाव- 
का परिचय प्राप्त होता है। 


जीवन-परिचय 

समत्तभद्रका जन्म दक्षिणभारतमें हुआ था। इन्हें चोल राजवंशका राज- 
कुमार अनुमित किया जाता है । इनके पित्ता उरगपुर (उरेपुर)के क्षत्रिय राजा 
थे। यह स्थान कावेरी नदीके तटपर फणिमण्डलके अंतगंत अत्यंत्त समृद्धिशाली 
माना गया है। श्रवणवेलगोलाके दौरवलि जिनदास शास्त्रीके भण्डा रमें पायी जाने 
वाली आप्तमीमांसाकी प्रतिके अतमें लिखा हैं--'“इति फरणिमंडलालंका रस्यो रग- 
पुराधिपसूनो: श्रीस्वामीसमन्तभद्रमुने: कृतो आप्तमीमांसायाम्‌”--इस प्रश्गस्ति- 
वाक्यसे स्पष्ट है कि समन्तभद्र स्वामीका जन्म क्षत्रियवंशमें हुआ था और उनका 
जन्मस्थान उरगपुर है। 'राजावलिकथे'में आपका जन्म उत्कलिका ग्राममें होना 
लिखा है, जो प्राय: उरगपुरके अंतर्गत ही रहा होगा | आचाय॑ जुगलकिशोर 
मुख्तारका अनुमान है कि यह उरगपुर उरेपुरका ही संस्कृत अथवा श्रुतमधुर 
नाम है, चोल राजाओंकी सबसे प्राचीन ऐतिहासिक राजधानी थी | “त्रिच्िना- 
पोली'का हो प्राचीन नाम उरयूर था। यह नगर कावेरीके त्टपर बसा हुआ 
था, बन्दरगाह था और किसी समय बड़ा हो समुद्धशाली जनपद था। 


इनका जन्म नाम शांतिवर्मा बताया जाता है। 'स्तुतिविद्या' अथवा 'जिन- 
स्तुतिशतम्‌'में, जिसका अपर नाम 'जिनशत्तक' अथवा “जिनशतकालंकार' है, 
“गल्वेकस्तुतमेव ”* आदि पद्य आया है | इस पद्ममें कवि और काव्यका नाम 
चित्रबद्धलूपमें अंकित है । इस काव्यके छह आरे और नव बलय वाली चित्ररचना 
परसे 'शांतिवमंक्ृतम' और “जिनस्तुतिशतम्‌' ये दो पद निकलते है । लिखा 


१. स्तुतिविद्या, पद्य ११६। 
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है--“घडर नववलयं चक्रमालिख्य सप्तमवर्ये शांतिवर्मकृतं इति भवत्ति।” 
“चतुर्थंवलये जिनस्तुतिशतं इति च भवति अतः कवि-काव्यनामगर्भ चक्रवृत्तं 
भवतति”' | इससे स्पष्ट है कि आचार्य समन्तभद्ने 'जिनस्तुतिग्रतम्‌'का रचयिता 
शांतिवर्मा कहा है, जो उनका स्वयं नामांत्तर संभव है । यह सत्य है कि यह 
नाम मुनि अवस्थाका नहीं हो सकता, क्योंकि वर्मान्त नाम मुनियोके नहीं 
होते । संभव है कि माता-पिताके द्वारा रखा गया यह समन्तमभद्रका जन्मनाम 
हो। 'स्तुतिविद्या' किसी अन्य विद्वान द्वारा रचित न होकर समन्तभद्रकी ही 
कृति मानी जाती है। टोकाकार महाकवि नर्रासहने- 'त्ताकिकचूड़ार्माण 
श्रोमत्‌ समन्तभद्राचार्यविरचित्त” सूचित किया है और अन्य आचाये और 
विद्वानोंने भी इसे समत्तभद्रकी कृति कहा है । अत्तएवं समन्‍्तभद्रका जन्मनाम 
शांतिवर्मा रहा हो, तो कोई आचवचयं नहीं है । 


मुनिषद और भस्सक व्याधि 


मुनि-दीक्षा “ग्रहण करनेके पद्चात्‌ जब ये मणुवकहल्ली स्थानमें विचरण कर 
रहे थे कि उन्हें भस्मक व्याधि नामक भयानक रोग हो गया, जिससे दिगम्बर 
मुनिपदका निर्वाह उन्हें अशक्य प्रतीत हुआ। अतएव उन्होंने गुरुसे समाधिमरण 
धारण करनेकी अनुमत्ति मांगीं | गुरुने भविष्ण शिष्यकों आदेश देते हुए कहा--. 
“आपसे धर और साहित्यको बड़ी-बड़ी आद्याएं हैं, अतः आप दीक्षा छोड़कर 
रोग-शमनका उपाय करें | रोग दूर होनेपर पुनः दीक्षा ग्रहण कर लें” | गुरुके 
इस आदेशानुसार समन्तभद्र रोगोपचा रके हेतु नाग्न्यपदकों छोड़कर सन्यासी 
बन गये और इघर-उघर विचरण करने लगे | पदचात्‌ वाराणसीमें शिवकोटि 
राजाके भीमलिग नामक शिवालयमें जाकर राजाको आर्शीवाद दिया और 
शिवजोको अपंण किये जाने वाले नैवेद्यकों शिवजोको ही खिला देनेकी धोषणा 
की । राजा इससे प्रसन्‍न हुआ और उन्हें शिवजीको नेवेद्य क्षण करानेकी 
अनुमति दे दी । समन्तभद्र अनुमति प्राप्त कर शिवालयके किवाड़ बन्द कर 
उस नैवेद्यको स्वयं ही भक्षण कर रोगको शांत करने लगे। शनै: शनैः उनकी 
व्याधिका उपशम होने लगा और भोगकी सामग्री बचने लगी | राजाको इसपर 
सन्देह हुआ । अतः गुप्तरूपसे उसने शिवालयके भीतर कुछ व्यक्तियोंको छिपा 
दिया। समन्‍्तमभद्रको नंवेद्यका भक्षण करते हुए छिपे व्यक्तियोंने देख लिया | 
समन्‍्तभद्वने इसे उपसगगं समझ कर चतुविशति तीर्थकरोंकी स्तुत्ति आरंभ की । 
राजा शिवकोटिके डरानेपर भी समन्तभद्र एकाग्रचित्तसे स्तवन करते रहे, जब 
ये अन्द्रप्रभ स्वामीकी स्तुति कर रहे थे कि भीमलिंग शिवकी पिण्डी विदीणं हो 


१. स्तुतिविद्यां, वसुनन्दि, पद्म ११६, पु० १४१ । 
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गयी और मध्यसे चन्द्र प्रभ स्वामीका मनोज्ञ स्वणंविम्ब्र प्रकट हो गया | समन्‍्त- 
भद्के इस मद्ात्म्यको देखकर शिवकोटि राजा अपने भाई शिवायन सहित 
आश्चय चकित हुआ। समस्तभद्गने वद्ध मान पयंन्‍्त चतुविशशति तीर्थड्लूरोंको 
स्तुनि पूर्ण हो जानेपर राजाको आशोर्वाद दिया | 
यह कथानक “राजाबलिकथे'में उपलब्ध है। सेनगणकी पट्टठावलिसे भी 
इस विषयका समर्थन होता है। पट्टावलीमें भीमलिग शिवालयमें शिवकोटि 
राजाके समन्तभद्र द्वारा चमत्कृत और दीक्षित होनेका उल्लेख मिलता है। साथ 
ही उस नवतिलिंग देशका राजा सूचित किया है, जिसकी राजधानी सम्भवत्त: 
काञ्ची रहो होगी | यहाँ यह अनुमान लगाना भी अनुचित नहीं है कि सम्भ- 
वत: यह घटना काशीकी न होकर काञ्चीकी है | काञचीको दक्षिण काशी भी 
कहा जाता रहा है--/नर्वातलिंगदेशाभि रामद्राक्षाभि राम भोमलिड्ुस्त्यन्वादि- 
स्तोटकोत्की रण ? रुद्रसान्द्रचद्रिकाविशदयशः:मश्रीचन्द्रजिनेन्द्रसहर्शनसमुत्पन्नकौतू- 
हलकलितशिवकोटिमहा राजतपो राज्यस्थापका चायंश्रीमत्समन्तभद्रस्वामिनाम्‌'' * 
इस तथ्यका समर्थन श्रवणबेलगोलाके एक अभिलेखसे भी होता है। अभि- 
लंखमें समन्तभद्र स्वार्मीके भस्मक रोगका निर्देश आया है। आपत्काल ममाप्त 
होने पर उन्होंने पुनः मुनि-दीक्षा ग्रहण को । बताया है-- 
“बन्दयो भस्मक-भस्म-सात्कृति-पटु: पद्मावत्तीदेवता- 
दत्तोदात्त-पदस्व-मन्त्र-वचन-व्याहुत्त-चन्द्रप्र भ: ै। 
आचायंस्स समन्‍्तभद्रगणभुृदनेह काले कलोौ, 
जेनं वत्म॑ समन्तभद्रमभवद्भुद्र समन्तान्मुहु: ॥* 
अर्थात्‌ जो अथने भस्मक रोगको भस्मसात्‌ करनेमें चतुर हें, पदह्मावतों 
नामक देवीकी दिव्यशक्तिके द्वारा जिन्हें उदात्त पदकी प्राप्ति हुई, जिन्होंने अपने 
मन्त्रवचनोंसे चन्द्रप्रभभो प्रकट किया और जिनके द्वारा यह कल्णाणकारी 
जेन मार्ग इस कलिकालमें सब ओरसे भद्ररूप हुआ, वे गणनायक आचायें 
समन्तभद्र बार-बार वन्दना किये जाने योग्य हैं । 


यह अभिलेख शक संवत्‌ १०२२ का है। अतः समन्तभद्रकी भस्मक व्याधि- 
को कथा ई० सनूके १०वीं, ११वीं झ्ञताब्दीमें प्रचलित रहो है । 

ब्रह्म नेमिदत्तके आराधनाकथाकोशमें भो शिवकोटि राजाका उल्लेख है। 
राजाके शिवाल्यमें शिव-नंवेद्यसे भस्मक-व्याधिका शान्ति और चन्द्रप्रभ- 
जिनेन्द्रकी स्तुति पढ़ते समय जिनबिम्बका प्रादुभूंत होना साथ-साथ वरणित है। यह्‌ 


१. जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग १, किरण १, पृ० ३८ । 
२. जैन शिलालखसंग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख संख्या ५४, पु० १०२॥ 
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भो बताया गया है कि शिवकोधि महाराजने जिनदोक्षा भो धारण को थी । 


ब्रद्यनेमिदतने शिवक्रोटिको काञचो अथवा नव तेलड्भ देशका राजा न 
लिखकर वाराणसीका राजा लिखा है । भारतोय इतिहासके आलोडनसे न तो 
काशीके शिवकोटि राजाका ही उल्लेख मिलता है और न काञ्चीके ही । 

प्रो० ए० चकवर्तनि पञ्चास्तिकायकी अपनी अंग्रेजी प्रस्तावनामें बताया है 
कि काउचोंका एक पल्‍लवराजा शिवस्कन्ध वर्मा था, जिसने 'मायदाबोलु' का 
दान-पत्र लिखाया है । इस राजाका समय विष्णगोपसे पूर्व प्रथम शताब्दी ईस्वी 
है। यदि यहो शिवकोटि रहा हो, तो समन्तभद्रके साथ इसका सम्बन्ध घटित 
हो सकता है। 'राजाबलि कथे', पट्टावलि, एवं श्रवणबेलगोलाके अभिलेसमें 
शिवको टिका निर्देश जिस रूपमें किया गया है उस रूपके अध्ययनसे उसके 
अस्तित्वस इंकार नहीं किया जा सकता है। 

ब्रह्म नेमिदत्तने समन्तभद्रको कथामें काशीका उल्लेख किया हैं। पर यह 
कुछ ठीक प्रतीत नहीं होता | कथाके ऐसे भी कुछ अंज हैं जो यथाथ नहीं 
मालम होते । कथामें आया है--'काञ्चमें उस समय भस्मक व्याधिको नाश 
करनेके लिए स्तिग्ध भोजनोंको सम्प्राप्तिका अभाव था | अतः वे काञ्ची 
छोड़कर उत्तरकी ओर चल दिये। वे पुण्डर न्द्रनगरमें पहुँचे | यहाँ बौद्धोंकी 
महतो दानशाला देखकर उन्होंने बोद्ध भिक्षुका रूप धारण किया | पर जब 
वहाँ भी महाव्याधिका उपजम नहीं हुआ तो वे वहाँसे निकलकर अनेक नगरोंमें 
घूमते हुए दशपुर नगरमें पहुँचे । यहाँ भागवत्तोंका उन्नत मठ देखकर वे विशिष्ट 
आहारप्राप्तिकी इच्छासे बौद्ध भिक्षुका वेष त्याग वेष्णव संनन्‍्यासी बन गये। 
यहाँके विशिष्ट आहार द्वारा भी जब उनकी भस्मक व्याधि झान्त न हुई, तो वे 
नाना देशोंमें घूमते हुए वाराणसी पहुँचे और वहाँ उन्होंने योगि-लिज्भ धारण 
करके शिवकोटि राजाके शिवाल्यमें प्रवेश किया । यहाँ घी-दूध-दही-मिष्टान्न 
आदि नाना प्रकारके नेवेद्य शिवके भोगके लिए तैयार किये जाते थे। समन्त- 
भद्ने शिवकोटि राजासे निवेदन किया कि वे अपनी दिव्यशक्ति द्वारा समस्त 
नेवेद्ययो शिवको खिला सकते हैं। राजाका आदेश प्राप्त कर समन्तभद्रने 
मन्दिरकके कपाट बन्द कर समस्त नेवेद्य स्वयं ग्रहण किया और आचमनके 
पश्चात्‌ किवाड़ खोल दिये । राजा शिवकोटिको महान आइचये हुआ कि 
मनोंकी परिमाणमें उपस्थित किया गया न॑वेद्य साक्षात्‌ शिवने ही अवतरित 
होकर ग्रहण किया है। योगिराजकी शक्ति अपुर्व है, अत्तएव उनको शिवालयका 
प्रधान पुरोहित नियुक्त किया । समन्तभद्र प्रतिदिन नेवेद्य प्राप्त करने लगे और 
शने: शने: उनकी भस्मक व्याधि शानन्‍्त होने लगी । मन्दिरके प्रमुख पुरोहितोंने 
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ईर्ष्यावश समन्‍्तभद्रको देखरेख की और राजाको सूचना दी कि तथाकथित योगि 
शिवको नैवेद्य न ग्रहण कराकर स्वयं नेवेद्य ग्रहण कर लेता है । राजाके 
आदेश-नुसा र एक दिन समन्तभद्रको भोजन करते हुए पकड़ लिया गया और 
उनसे शिवको नमस्कार करनेके लिए कहा | समन्तभद्रने उत्तर दिया, “रागी- 
हेषी देव मेरे नमस्का रको सहन नहीं कर सकता है। राजाने आज्ञा दी कि अपना 
सामर्थ्यं दिखाकर स्ववचनको सिद्ध करो । 
रात्िमें समन्‍्तभद्रको वचन-निर्वाहकी चिन्ता हुई, क्योंकि प्रात:काल हो 
उनको अपनी परीक्षामें उत्तीणं होना था । उनकी चिन्ताके कारण अम्बिका 
देवीका आसन कम्पित्त हुआ और वह दौड़कर समन्तभद्रके समक्ष उपस्थित हुई 
और उन्हें आध्वासन दिया । प्रात:काल होनेपर अपार भीड़ एकत्र हुई और 
समन्तभद्रने अपना स्वयंभूस्तोत्र आरम्भ किया। जिस समय वें चन्द्रप्रभ 
भगवानको स्तुति करते हुए 'तमस्तमोरेरिव रश्मिभिन्नम्‌' यह वाक्य पढ़ रहे थे, 
उसो समय वह शिवलिड्भ खण्ड-खण्ड हो गया और उसके स्थानपर चन्द्रप्रभ 
भगवानकी चतुमु खी प्रतिमा प्रकट हुई। राजा शिवकोटि समन्तभद्रके इस 
महत्त्वको देखकर आश्चयंचकित हो गया और उसने समन्तभद्रसे उनका 
परिचय पूछा । समन्तभद्रने उत्तर देते हुए कहा-- 
“काञ्च्यां नग्नाटको5हं मलमलिनतनुर्लाम्बशे पाण्डुपिण्ड: । 
पुण्डु ण्डे शाक्यभिक्षुदंशपुरनगरे मिष्टमोजी परिक्राट्‌ ॥ 
वाराणस्यामभूव॑ _ शशकरघवलर:ः पाण्ड्राज़स्तपसवी | 
राजन्‌ यस्यास्ति शक्ति: स वदतु १रतो जेननिग्र न्थवादी”" ॥” 
में काउचीमें नग्नदिगम्ब्रर यतिके रूपमें रहा, शरीरमें रोग होनेपर पुष्ड- 
नगरीमें बोद्ध भिक्षु बनकर मेंने निवास किया । पश्चातु दशपुर नगरमें मिश्टान्न- 
भोजी परिब्राजक बनकर रहा । अनन्तर वाराणसीमें आकर शेव तपस्वी बना | 
हे राजन ! में जेननिग्न न्थवादी--स्याद्वादी हूँ । यहाँ जिसकी शक्ति वाद करने- 
की हो वह मेरे सम्मुख आकर बाद करे | द्वितीय पद्यमें आया है-- 
पूर्ण पाटलिपुत्र-मध्य-नगरे भेरी मया ताडिता 
पश्चान्मालव-सिन्धु-ठक्क-विषये काज्चीपुरे वेदिशे । 
प्राप्तोहहूं करहाटक॑ बहुमट विद्योत्कट सदभुरं 
वादार्थी विचराम्यहृन्नरपते शाह लविक्रोडितम्‌ ॥ 


१. विद्वद्रत्तमाला, पु० १६६ । 
२. जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेश संक्या-५४, पश्च-७, पु० १०२ । 
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मैंने पहले पाटलिपुत्र नगरमें वादकी मेरी बजाई। पुनः मालवा, सिन्धु 
देश, ढकक्‍क--ढाका(बंगाल), काञचीपुर और वेदिश--विदिशा--भेलसाके 
आसपासके प्रदेशोंमें मेरी बजाई | अब बड़े-बड़े वीरोंसे युक्त इस करहाटक-कराड़, 
जिला सत्तारा, नगरको प्राप्त हुआ हूँ । इस प्रकार है राजन्‌ ! मैं बाद करनेके 
लिए सिहके समान इतस्तत:ः क्रोड़ा करता फिरता हूँ। 

राजा शिवकोटिको समन्तभद्रका चमत्कारक उक्त आख्यान सुनकर 
विरक्ति हो गयी और वह अपने पुत्र श्रीकष्ठको राज्य देकर प्रव्जित हो गया | 
समन्तभद्रने भी गुरुके पास जाकर प्रायद्चित्त ले पुनः दीक्षा ग्रहण की । 

ब्रह्म नेमिदत्तके आराधनाकथा-कोषकी उक्त कथा प्रभाचन्द्रके गद्यात्मक 
लिखे गये कथाकोषके आधारपर लिखी गयी है। बुद्धिवादीकी दृष्टिसि उक्त 
कथाका परीक्षण करनेपर समस्त तथ्य बुद्धिसंगत प्रतीत नहीं होते हैं, फिर 
भी इतना तो स्पष्ट है कि समन्तभद्रको भस्मक व्याधि हुई थी और उसका 
शमन किसी शिवकोटिनामक राजाके शिवालयमें जानेपर हुआ था। हमारा 
अनुमान है कि यह घटना दक्षिण काशी अर्थात्‌ काअ्चीकी होनी चाहिए | 


गुरु-शिष्यपरम्परा 
समन्तभद्रकी गुरु-शिष्यप रम्प राके सम्बन्धमें अभी तक निर्णीत रूपसे कुछ 
भी नहीं कहा जा सकता है । समस्त जेन वाहूमयमें समन्‍्तभद्गके सम्बन्धमें प्रश॑- 
सात्मक उक्तियाँ मिलती हैं । समन्तभद्र वर्धभान स्वामीके तीथंकों सहस्रगुनी 
वृद्धि करने वाले हुए ओर इन्हें श्रुतकेवलिकद्धि प्राप्त थी। चन्नरायपट्टण 
ताल्लुकेके अभिलेख न० १४९में श्रुतकेवली-संततानको उन्नत करने वाले समन्त- 
भद्र बताये गये हैं-- 
“ब्रुतकेवलिगलु. पलवरूम 
अतीतर्‌ आद्‌ इम्बलिक्के तत्सन्तानो--| 
न्‍नतियं समन्तभद्ब-- 
वृतिपर्‌ त्रलेन्दरू समस्तविद्यानिधिगल ॥" 
यह अभिलेख शक संवत्‌ १०४७का है। इसमें समन्तभद्रको श्रुतकेवलियोंके 
समान कहा गया है। एक अभिलेखमें बताया है कि श्रुतकेवलियों और अन्य 
आचार्यो के परचात्‌ समन्तभद्रस्वामी श्रोवध॑मानस्वामीके त्तीर्थथी सहस्नगुणी 
वृद्धि करते हुए अभ्युदयको प्राप्त हुए । 
“श्रोवढ्धमानस्वामिगल तोर्त्यंदीलु केवलिंगलु ऋ<द्धिप्राप्तरूं श्रुतकेवलिगलुं 
१. एफिग्राफिया कर्भाटिका, पंचम जिल्द, अभिलेखन नं००१४९। 
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पलरूं सिद्धसाध्यर आगे ततु 7 ता त्थ्यंम सहत्नगणं माडि समन्तभद्र-स्वा- 


इन अभिटेखोंते इतना ही निष्कर्ष निकलता है कि समन्तभद्र श्रुतधरोंकी 
परम्पराके आचाय॑ थे। इन्हें जो श्रुतपरम्परा प्राप्त हुई थी, उस श्रतपरम्प- 
राकों इन्होंने बहुत दी वृद्धिगत किया | 
विक्रमकी १४ वीं शताब्दीके विद्वानु कवि हस्तिमल्‍ल और “अय्यप्पायंने' 
'प्रोमलसंघव्योमनेन्दु' विशेषण द्वारा इनकी मूलसंघरूपी आकाशका चन्द्रमा 
बताया हैं | इससे स्पष्ट है कि समन्‍्तभद्र मलूसघके आचाय॑ थे । 
श्रवणबेलगोलके अभिलेखोंसे ज्ञात होता है कि भद्रबाहु श्रुतकेवलीके शिष्य 
चन्द्रगुप्त, चन्द्रगुप्त मुनिके वंशज पद्मनन्दि अपरनाम कुन्दकुन्द मुनिराज, उनके 
वंशज गड्धपिच्छाचार्य और गृद्धपिच्छके शिष्य बलाकपिच्छाचार्य और उनके 
वंशज समन्तभद्र हुए | अभिलेखमें बताया है-- 
“श्रीगृद्धपिच्छ-मुनिपस्य बलाकपिच्छ: 
दशिष्योइ्जनिः्ण्टभुवनत्रयर्वात्तिकोत्ति: : 
चारित्रचञ्चु रखिलावनिपाल-मौलि- 


माला-शिलोमुख-विराजितपादपद्म: ॥ 
एवं महाचायंपरम्परायां स्यात्कारमुद्राड्धित्तत्तत्तदोप: । 
भद्रस्समन्तादगुणतो गणीशस्समन्तभद्रो&्जान वादिसिहः ॥” 
इन पद्मोंसे विदित है कि समन्तभद्र कुन्दकुन्द, गुद्धपिच्छाचाय्यं आदि महान्‌ 
आचार्योकी परम्रामें हुए थे । 
सेनगणको पट्टावलिमें समन्तभद्रको सेनगणका आचाय॑ सूचित किया है । 
यद्यपि इस एट्टार्वा 'मे आचार्योंकी +मबद्ध परम्परा अंकित नहीं की गयो है, तो 
भी इतथ स्पष्ट हे कि समन्‍्तभद्गको उसमें सेनगणका आचाय॑े परिगणित किया है। 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेख नं० १०८ में नन्दि, सेन आदि चार प्रका रके संघ- 
भेदका भट्टाइलंकदेवके स्वर्गारोहणके पश्चात्‌ उल्लेख है। परन्तु समन्तभद्र 
अकलंकदेवसे बहुत पहले हो चुके हैं। अकलंकदेवसे पहलेके साहित्यमें इन चार 
प्रकारके गणों+] कोई उल्लेख भी दिखलाई नहीं पड़ता है । यद्यपि इन्द्रनन्दिके 
श्रुतावतार एवं ऑसलेख नं० १०५में इन चारों सघोका प्रव॒तंक अहंंदूबलि आचायेको 





१. बेल्र तात्लुगका कन्‍नड़ी अभिलेख न०-१७। 
२९ जैन शिलालख सग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख संख्या ४०, पद्म ८-९, पु० २५ । 
३- जैन सिद्धान्त भास्कर, १।१, जैन सिद्धान्त भवन, आरा | 
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लिखा है | पर श्रुतावत्तार अकलंकदेवसे पद्चातृवर्ती रचना है। 

तिरूमकूडलू नरसिपुर ताल्लुकेके शिलालेख नं० १०५में समन्तभद्रको द्मिल 
संघके अन्तगंत नन्दिसंघकी अरूंगल शाखाका विद्वान्‌ सूचित किया है। 

अतः यह निश्चयपुवंक कह सकना कठिन है कि समन्‍्तभद्र अमुक गण या 
संघके थे । इतना तथ्य है कि समन्तभद्र गृद्धविच्छाचार्यके 'मोक्षमाबंस्थ नेतारस' 
मंगलस्तोत्रमें स्तुत आप्तके मोमांसक होनेसे वे उनके तथा कुन्दकुन्दके अन्वयमें 
हुए हैं । 
समय-निर्धारण 

आचाये समन्तभद्रके समयके सम्बन्धमें विद्वानोंने पर्याप्त ऊदापोह किया है। 
मि० लेविस राईसका अनुमान है" कि समन्तभद्र ई० की प्रथम या द्वित्तोय 
शताब्दीमें हुए हैं । 

“कर्नाटक कविचरिते' नामक कन्‍नड़ी ग्रन्थके रचयिता आर नरसिडाचायंने 
समन्तभद्रका समय शक संवत्‌ ६० (ई० सन्‌ १३८)के लगभग माना है। उनके 
प्रमाण भी राईसके समान ही हैं। 

श्रीयुत्‌ एम० एस० रामस्वामी आयंगरने अपनी 'हण्काक गा ड०छ७फ्र 
तांछफ उस्ारंआण! नामक पुस्तकमें लिखा है--/समन्तभद्र उन प्रख्यात दिगम्बर 
लेखकोंकी श्रेणीमें सबसे प्रथम थे, जिन्होंने प्राचीन राष्ट्रकूट राजाओंके समयमें 
महान प्राधान्य प्राप्त किया ।'' 

मध्यकालोन मारतोय न्यायके इतिहास (हिस्ट्री ऑफ दी मिडिआवल स्कूल 
ऑफ इण्डियन छाजिक) में डॉ० सतीक्षचन्द्र विद्याभूषणने यह अनुमान प्रकट 
किया है कि समन्तभद्र ई० सन्‌ ६००के लगभग हुए हैं । उन्होंने अपने इस 
कथनके लिए कोई तक नहीं दिया । केवल इतना ही बतछाया है कि बौद्ध 
ताकिक धर्मकोतिका समकालीन कुमारिलभट्ट है और इनका समय ई० सन्‌ 
सातत्रीं शताब्दी है । कुमारिलने समन्तमभद्रका निर्देश किया है। अत: कुमारिल- 
के पुर समन्तभद्रका समय मानना उचित है। 


सिद्धसेनने अपने न्‍्यायावतारमें समन्‍्तभद्रके रत्नकरण्डकश्रावकाचारका 
निम्नलिखित पद्य उद्धृत किया है-- 


“आप्तोपज्ञमनुल्लंध्यमदृष्टेष्टवि रोधकम्‌ । 
तत्त्वोपदेशकृतसावं शास्त्र कापथघट्टनम्‌ ॥।* 


१. 5८705 &६ शःवश्था ऐटो8० नामक पुस्तककी प्रस्तावता । 
२. रत्नकरण्डश्रावकाचार, पद्म ९ ! 
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इस पद्चको लेकर विवाद है । पंडित सुखलालजीका मत है कि यह न्याया- 
वतारका मृल पद्म है। वहींसे यह रत्नकरण्डकश्रावकाचारमें गया है। पर 
विचार करनेसे यह तक संगत प्रतीत नहीं होता है। यतः रत्नकरण्ड श्रावकाचा रमें 
जिस स्थान पर यह पद्य आया है वहाँ वह क्रमबद्धल्पमें नियोजित है। समन्त- 
भद्ने सम्यग्द्शनका परिभाषा करते हुए आप्त, आगम ओर तपोभूृतके श्रद्धानको 
सम्यग्दर्शन कहा है।" इस प्रसंगमें उन्होंने सर्व प्रथम आप्तका स्वरूप बतलाया 
है और तत्पश्चात्‌ आगमका । शास्त्रका स्वरूप बतलाते हुए उक्त पद्म लिखा है । 
इसके अनन्तर तपोभृतका स्वरूप बतलाया है। अत: क्रमबद्धताको देखते हुए 
उक्त पद्यका उद्धवस्थान समन्तभद्रका रत्नकरण्डश्रावकाचार है । बह अन्यत्र 
से उद्धत नहीं है। परन्तु यह स्थिति न्यायावता रमें नहीं है। न्‍्यायावतारमें 
स्वार्थानुमानका लक्षणनिरूपणके पदचात्‌ शाब्द--आगम प्रमाणका कथन करनेके 
लिए एक पद्य, जिसमें शाब्दका पुरा लक्षण आ गया है, निबद्ध कर इस पद्यको 
उपस्थित किया है, जिसे वहाँसे अलग कर देनेपर ग्रन्थका भद्भ भी नहो होता । 
परन्तु र॒त्नकरण्डश्रावकाचारमेंस उसे हटा देने पर ग्रन्थ-भज् हो जाता है। 
अत्त: इस पद्यको न्यायावत्तारमें मूछ ग्रन्थरचयिताका नहीं माना जा सकता 
है । न्‍्यायावतारमें शाब्दप्रमाणका लक्षण निम्न प्रकार है-- 


दृश्ष्टाव्याहताद्वाक्यात्परमार्थाभिधायिन: । 
तत्त्वग्राहितयोत्पन्नं मानं शाब्दं प्रकोत्तितम्‌ ॥९ 


इस पद्यके पश्चात्‌ ही उक्त “आप्तोपज्ञ' आदि पद्य दिया है, जो व्यथं, पुनरुक्त 
और अनावश्यक है। आचाय॑ श्री जुगलकिशो रने अपने 'स्वामी समन्तभद्र' शीषंक 
प्रबन्धमें विस्तारसे इसपर विचार किया है। अतएव न्यायावतारमें उल्लिखित 
उक्त पद्यके आधार पर समन्तभद्रको उसके कर्त्ता सिद्धसेनसे उत्तरवर्त्ती बतलाना 
समुचित नहीं है । 

स्वामी समन्तभद्रके समयपर विचार करनेवाले जेन विचा रकोंमें दो विचार- 
घाराएँ उपलब्ध हैं। प्रथम विचारधाराके प्रवतंक पंडित नाथरामजी प्रेमी हैं 
और उसके समर्थक डॉ० हीरालालजी आदि हैं । प्रेमीजीने स्वामी समन्‍्त- 
भद्रका समय छठीं शताब्दी भाना? है। उनका तक है कि 'मोक्षमागंस्य नेतारं' 
मंगलाचरण सूत्रकार उमास्वामीका नः होकर सर्वाथ॑सिद्धिटीकाकार देव- 





१. रत्नकरण्डश्रावका चार, पथ ४ | 
२. न्‍्यायावतार, सम्पादक डा० पी० एल० वैद्य, सन्‌ १९२८ । 
३. जैन साहित्य ओर इतिहास, पृ० ४५,४६ | 
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नन्दि-पृज्यपादका है और इसी मंगलाचरणके आधार पर स्वामो समन्तभद्रने 
आप्तमीमांसा' नामक भ्रन्थकी रचना की है। अत्एव इनका समय देवरनन्दि- 
पृज्यपाद (ई० "(वीं शत्ती)के अनन्तर होना चाहिये। प्रेमीजीके इस मतका 
समर्थन कुछ भिन्न युक्तियों द्वारा आचाय॑ श्रीसुखलालजी संघवी " एवं डॉ० महेन्द्र- 
कुमा रजो न्यायाचार्यने भी किया" हे । पंडित सुखलालजीने समन्तभद्रपर प्रसिद्ध 
बौद्ध ताकिक घमंकोततिका प्रभाव अनुमित कर उनका समय धमंकोतिके 
उपरान्त बतलाया है। पं० महेन द्रकुमा रजीने 'मोक्षमार्गस्य नेतारं' मंगलाच- 
रणको देवनन्दि-पृज्यपादका सिद्ध कर उसपर आप्तमीमांसा लिखनेवाले 
समनन्‍्तभद्रका समय उनके बाद बर्थात्‌ छठी शताब्दी माना है । 


किन्तु उल्लेखनीय है कि जेन सिद्धान्त भास्कर भाग ९, किरण १ में 
'मोक्षमागंस्य नेतारम्‌' शांपंकसे जो उन्होंने निबन्ध लिखा था और जिसके 
आघार पर आचायं समन्तभद्रका उक्त छठो शताब्दी समय निर्धारित किया 
था, जिसका उल्लेख न्यायकुमुदचन्द्रके द्वतोय भागकी प्रस्‍्तावनाम किया था, 
उसपर डॉ० दरबारोलालजो काठियाने “तत्त्वाथंस॒त्रका मंगलाचरण' शाषंक 
दो विस्तृत निबन्धों द्वारा 'अनेकान्त' ब्ष ५, किरण ६, ७ तथा १०, ११ में 
गहरा विचार करके "मोक्षमार्गस्य नेत्तारम' मंगलस्तोत्रकों तत्त्वाथंसूत्रकार 
आचार्य गृद्धपिच्छका सिद्ध किया है। फलत्त: डॉ० महेन्द्रकुमा जोन अपने 
पुराने विचारमें परिवतंत कर समनन्‍्तभद्रका समय 'सिद्धिविनिश्चयटोका'की 
प्रस्तावना एवं जेन दरश्शन' ग्रन्थोंमें ई० सन्‌ द्वितोय शताब्दी स्वीकार कर लिया 
है, जो आचाय॑ मुख्तार आदि विद्वानोंको दृढ़ मान्यता है | 

आचायं श्री जुगलकिशोर जो मुख्तारने* समन्‍्तभद्रके साहित्यका गम्भीर 
आलोडन कर उनका समय विक्रमको द्वितीय शत्ती माना है। इबके इस मतका 
समर्थन डॉ० ज्योति प्रसाद जेनने अनेक युक्तियोंस किया है। उन्होन लिखा 
है--स्वामा समन्तभद्रका समय १२०-१८५ ई० निणित्त होता है ओर यह सिद्ध 
होता है कि उनका जन्म पूब॑तटवर्ती नागराज्य सघके अन्तर्गंत्त उरगशुर (बर्तं- 
मान त्रिचनापल्‍ला।)के नागवंशी चोल नरेश कोलिकवर्मन्‌के कनिष्ठ पुत्र एवं 


१, न्‍्यायकुमुदचन्द्र, भाग २ का प्राककथन । 

२. न्यायकुमुदचन्द्र, भाग २ की प्रस्तावना । 

३. सिद्धिविनिश्ययटोका, प्रस्तावना, पु० १७, भारतोीयज्ञानपीठ, तथा जैनदर्शन, 
पु० २२, श्रीगणेशप्रसाद व्णी जैन ग्रन्थमाला, वाराणसी । 

४. रत्नकरण्ड श्रावकाचार, माणिचन्द्रग्रन्थमाला, स्वामी समन्तभद्र शीर्षक प्रबन्ध, तथा 
अनेकान्त वर्ष १४, किरण१, पृ० ३-८ | 
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उत्तराधिकारी स्वंवर्मंन (शेषनाग)के अनुज राजकुमार शान्तिवमंनके रूपमें 
सम्भवतया ई० सन्‌ १२०के लगभग हुआ था, सन्‌ १३८ ई० (पट्टावलि प्रसत्त 
शक सं० ६०)में उन्होंने मुनिदोक्षा ली और १८५ ई०के लगभग वे स्वगंस्थ 
हुए प्रतीत होते हैं। अत्तएबं समन्तभद्रका (समय अनेक प्रमाणोंके आघार पर 
ईस्वी सनकी द्वितोय शतती अवगत होती है।' 

इनके चित्रालंकार सम्बन्धी स्तुतिविद्याके आधार पर जो यह कहा जाता 
है कि समन्तभद्र अलंकृत काव्ययुगके कवि हैं और इनका समय भारविके 
आस-पास मानना चाहिये । यह तक भी अधिक सबल नहीं है। एकाक्षरी या 
इच्क्षरी या अन्य चित्रकाव्योंकी परम्परा वेदिक कालसे ही यात्किचित्‌ रूपमें प्राप्त 
होने लगती है। दक्षिण भारतमें चित्रकाव्योंकी परम्परा बहुत प्राचीन समयसे 
चली आ रहो है। समन्तभद्रने चित्रकाव्यका प्रयोग उसी परम्पराके आधारपर 
किया है। अत: उसके आधापर पर उनका समय अर्वाचीन बतलाना युक्त नहीं 
है | अत्तएव संक्षेपमें समन्‍्तभद्रका समय ई० सन्‌ द्वितीय शत्ताब्दी है और “माक्ष- 
मार्गस्य नेतारंको आचाय॑ विद्यानन्दने सूत्रकार गृद्धपिच्छका ही मंगलाचरण 
माना है, स्वार्थसिद्धिकार पृज्यपाद-देवनन्दिका नहीं । 


समनन्‍्तभद्रको रचनाएं 


संस्कृत-काव्यका प्रारम्भ हो स्तुति-काब्यसे हुआ है। जिसप्रकार वेदिक 

ऋषियोंने स्वानुभूति--जीवनकी जीवन्तघारा और सोन्दयंभावनाको स्तुति- 
काव्यकी पटभूमिपर ही अंकित किया है, उसीध्रकार स्वामी समन्तभद्वने भी 
दर्शन, सिद्धान्त एवं न्‍्यायसम्बन्धी मान्यताओंको स्तुति-काव्यके माध्यमसे 
अभिव्यक्त किया है। अतएएव स्तुत्तियोंकी विभिन्न परम्परामें आद्य जेन स्तुति- 
कार समन्तभद्रने बौद्धक चिन्तन और मानवजोवनको प्रोज्जवल कल्पनाको 
स्तुति-काव्यके रूपमे हो मूत्तिमत्ता प्रदान की है। इनके द्वारा रचित स्तुतियोंमें 
तरल भावनाओंके साथ मस्तिष्कका चिन्तनभी समवेत है । समन्तभद्र द्वारा 
लिखित निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती हैं--- 

१. बृहत्‌ स्वम्भूस्तोत्र 

२. स्तुतिविद्या--जिनशतक 

३. देवागमस्तोत्र--आप्तमीमांसा 

४. युक्‍त्यनुशासन 

५. रत्नकरण्डकश्रावकाचा र 


१. बनेकान्त, वर्ष १४, किरण ११-१२, पु० रेर४ । 
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६. जीवसिद्धि 

७. तत्त्वानुशासन 

८ प्राकृतव्याकरण 

९. प्रमाणपदार्थ 
१०. कम प्रामृतटीका 
११. गन्धहस्तिमहाभाष्य 


१. बृहत्‌ स्वम्भूस्तोत्र--इसका अपर नाम स्वम्भुस्तोत्र अथवा चतुविशति 
स्तोत्र भी" है। इसमें ऋषभदेवसे लेकर महावोर परयंन्त चौबीस तीर्थंकरोंकी 
क्रमशः स्तुतियाँ है। इस स्तोत्रके भक्तिरसमें गम्मोर अनुभूति एवं तकंणायुक्त 
चिन्तन निबद्ध है। अत: इसे सरस्वतोको स्वच्छन्द विहास्भूमि कहा जा 
सकता है। इस स्तोत्र'के संस्कृत-टीकाका र प्रभाचन्द्रने इसे “निःशेषजिनोक्त- 
धर्म! कहा है | इसमें कुल पद्मोंकी संख्या निम्न प्रकार है-- 

१. श्रोऋषभजिन स्तवन, पद्य ५, २. श्रीअजितजिन स्तवन, पद्म ५, ३. श्रो 
सम्भवजिन स्तवन, पद्म ५, ४. श्रीअभिनन्दनजिन स्तवन पद्य ५, ५. श्रांसुमत्ति 
जिन स्तवन पद्म ५, ६. श्रीपप्रभजिन स्तवन पद्म ५, ७. श्रायुपाध्वंजिन 
सस्‍्तवन पद्म ५, ८. श्रोचन्द्रप्रमजिन स्तवन पद्य ५, ९. श्रोसुबिधजिन स्तवन 
पद्य ५, १०. श्रीशीतलजिन स्तवन पद्म ५, ११. श्रोश्रेयोजिन स्तवन पद्म ५, 
१२. श्रीवासुपुज्यजन स्तवन पद्म ५, १३. श्रीविमल जिनस्तनन पद्च ५, १४. 
श्रीअनन्तजिन स्तवन पद्च ५, १५.श्रीधमंजिन स्तवन पद्म ५, १६. श्रीशान्तिजिन 
स्तवन पद्म ५, १७. श्रीकुन्थुजिन स्तवन पद्य ५, १८. श्रोअरांजन स्तवन पद्य २०, 
१९ श्रोमल्लिजिन स्तवन पद्म. ५, २० श्रोमुनिसुब्रतजिन स्तवन पद्य ५, २१. 
श्रीनमिजिन स्तवन पद्म ५, +२. श्रीअरिष्टनेमिजिन स्तवन पद्म १०, २३. श्री 
पाइवंजिन स्तवन पद्म ५, २४. श्रोदीररजन स्तवन पद्म ८८ १४३ 


इस स्तोत्रमें कविने प्रबन्ध-पद्धातके बीजोंको निहित कर इतिवत्त सम्बन्धी 
अनेक तथ्योंको प्रस्तुत किया है। प्रथम तीथंक रको प्रजापतिके रूपमें असि, मषि, 
कृषि, सेवा, शिल्प और वाणिज्यका उपदेश कहा है। इस स्तोत्रमें आये हुए 'निर्देय- 
भस्मसात्क्रियास' पदसे सम्भत: आचायेने अपनी भस्मक व्याधिका संकेत किया 
है तथा सम्मवनाथको स्तुतिमें सम्भवजिनको वेद्यका रूपक देकर अपनी जीवन- 
घटनाओंकी ओर संकेत किया है। इसी प्रकार “यस्याद्भू-लक्ष्मी-परिवेश भिन्न 


१. अनुवादक और सम्पादक श्री पंडित जुगलकिशोर मुख्तार युगवीर', प्रकाशक : वीर 
मन्दिर, २१ दरियागंज दिल्ली । 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : १८५ 


तमस्तमोरेखि रश्मिभिन्नस्‌"” पदसे राजा शिवकरोटिके शिवालयमें घटित हई 
घटनाका संकेत प्राप्त होता है । 

समस्तमभद्रने वाद (शास्त्रार्थ) द्वारा जेन सिद्धान्तोंका प्रचार किया था। श्रवण- 
वेलगोलके अभिलेखोंके अनुसार पाटलिपुत्र, ढवक, मालव, कांची आदि देशोंमें 
उन्होंने शास्त्राथे कर जिनसिद्धान्तोंकी श्रेष्ठता प्रतिपादित को थो। इस ओर 
भी उनका संकेत “स्व-पक्ष-सौस्थित्य-मदाञ्वलिप्ता वाक्सिह-नादेविमदा वभूवु:'” 
पद्यांशसे मिलता है| 

शान्तिनाथतोर्थंक रने चक्रवतित्वपद प्राप्त किया था और उन्होंने घट्खण्ड- 
की दिग्विजयकर समस्त राजाओंको करद बनाया था । उनके राज्यकालमें प्रजा 
अत्यन्त सुखी और समृद्ध थी । इस बातकी सूचना निम्नलिखित पद्यांशोंसे प्राप्त 
होतो है-- 
“चक्रण यः शत्रु-भयदधूरेण जित्वा नृपः सव-नरेन्‍्द्र-चक्रमर" 

>५ ८ ज्र हु 
“विधाय रक्षां परत: प्रजानां राजा चिरं यो5प्रतिम-प्रताप:४” 


मल्लिजिन आजन्म ब्रह्मचारी थे। उनको गणना बालयतियोंमें है। इसी 
प्रकार अरिष्ट नेमिको भी बालयति कहा गया है। इन दोनों तीर्धंकरोंके स्तवन- 
में 'महषि' या 'ऋषि' छाब्दके प्रयोग आये हैं, जो इन तोथथंक रोंके बालयतित्वको 
अभिव्क्त करते हैं । 

पार्द्वनाथस्तोत्रमें तोथंकर पाह्वनाथके मुनिजीवनमें तपक्चर्या करते समय 
वेरो कमठ द्वारा किये उपसर्गं तथा पद्मावती और धरणेन्द्र द्वारा उसके निवारण- 
का वर्णन निम्नलिखित पद्मोंमें किया है-- 

“तमाल-नीले: सधनुस्तडिद्गुणे: प्रकीर्ण-मीमाशनि-वायु-वुष्टिमि: । 
बलाहकेवेंरि-वशेरुपद्गरतो महामना यो न चचाल योगत्त:॥ 
बृहत्फणा-मण्डल-मष्डपेन य॑ं स्फुर-तडित्पिज्भ-सचोपसर्गिणम | 
जुगह नागो धरणो घराघर विराग-संघ्या-तडिदम्बुदो यथा" ॥। 

इस प्रकार इस स्तोत्र-काव्यमें प्रबन्धात्मक बीजसूत्र सर्वत्र विद्यमान हैं । 


चन्द्रप्रमजिन सतवन, पल २ । 
. वही, बच्च रे । 

धांतिजिन स्तवन, पच्च २ । 
- वही, पद्च १॥ 

- पाएवंताव स्तवन, पद्य १, २। 


बी ब ई इ ण ८७ 
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स्तोत्रसाहित्यका निर्माता वही सफल माना जाता है, जो स्तोत्रोंके मध्यमें 
प्रबन्धात्मक बोजोंकी योजना करता है। इस योजनासे स्तोत्र सरस तो बनते 
ही हैं, साथ हो उनमें प्रेषणीयता विशेष उत्पन्न होती है। समन्तमद्राचार्यने 
बेदिक मन्‍्त्रोंके समान हो प्रबन्धगर्भित स्तोत्रोंका प्रणणनकर दाशंनिक और 
काव्यात्मक क्षेत्रमें नये चरणचिन्ह उपस्थित किये हैं । 
वंशस्थ, इन्द्रवज्ञा, उपेन्द्रवज्ना, उपजाति, वसन्ततिलका, रथोद्धता, पथ्या- 
बक्‍त्र-अनुष्टुप्‌, सुभद्रिका-मालतीमिश्रित, वानवासिका, वेत्तासीय, शिखरिणी, 
उद्गता एवं आर्यागीति इन तेरह प्रकारके छन्दोंका प्रयोग पाया जाता है। 
अलंकार-योजनाकी दृष्टिसे उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक, अर्थान्तरन्यास, उदाहरण, 
दुश्टन्त एवं अन्योक्ति प्रभृति अलंकार उल्लेख्य हैं| अतिशयोक्तिका निम्न उदा- 
हरण ध्यातव्य है-- 
तव ख्पस्य सोन्दय दुृष्टवा तृप्तिमनापिवान्‌"। 
इथक्ष: शक्र: सहस्राक्षो वभूव बहु-विस्मय:॥ 
यहाँ भगवान्‌के सोन्दयको दो नेत्रोंसे देखनेमें अतृप्तिका अनुभव करते हुए 
इन्द्रने सहस्न नेत्र धारणकर भगवान्‌के रूप-सौन्दयंका अवलोकन कर आइएचय॑ 
प्राप्त किया है। इस सन्दभमें अतिशयोक्ति हैं । 


उदाहरणालंकार 
सुखाभिलाबा5नलदाह मूच्छितं मनो निज ज्ञानमया5म॒ताम्बुभि: | 
व्यदिध्यपस्त्वं विषदाहमोहितं यथा भिषम्मन्त्रगुणै: स्वविग्रहम॒* ।। 
जिसप्रकार वेद्य विषदाहसे मच्छित हुए अपने शरीरको विषापहारमन्त्रके 
गुणोंसे उसकी अमोघशक्तियोंसे निविष एवं मर्छा रहित कर देता है, उसीप्रकार 
हे शोतलजिन ! आपने सांसारिक सुखोंकी अभिलाषारूप अग्निके दाहसे मूच्छित 
हुए अपने आत्माको ज्ञानमय अमृतके सिज्चनसे म॒ज्छा रहित--शान्त किया है । 


रूपकालंकार 
स चन्द्रमा भव्यकुमुद्वतोनां विपन्नदोधाअ्रकलदुलेप: | 
व्याकोश-याड -न्याय-मयूखमाल: पृयात्पविश्रो भगवन्मनों मे? ॥ 
यहाँ--'भव्यकुमुद्ततोनां' ओर 'दोषाभ्र-कलडू-ले प:'में रूपकको योजना है। 
- स्वयम्मू स्वोत्र, अरजिनस्तव, पद्य ४ | 


. वही, शीतरूजिनस्तवन पद्म २। 
« वही, चम्द्रप्रभजिन, पद्म ५। 


ल्‍ध्क 32 हक 
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इन रूपकोंने भावोंको सहज ग्राह्म तो बनाया ही है, साथ ही चन्द्रप्रभ भगवानके 
गुणोंका प्रभाव भी दिखलाया है। भव्यकुमुदनियोंको विकसित करनेके लिए 
चन्द्रप्रभ चन्द्रमा हैं । 
उपसा 

पद्मप्रभ: पद्मपलाश-लेद्य: पद्मालयाछुलिज्ञित्तचारुमृत्ति: | 

बभौ भवान्‌ भव्य-पयोर्हाणां पद्माकराणामिव पद्मबन्धु:" ॥ 


पद्मपत्रके समान द्रव्यलेश्याके धारक हे पद्मप्रभजिन ! आपकी सुन्दरम॒त्ति 
पद्मालय-लक्ष्मीसे आलिज्ित रही है और आप भव्यकमलोंको विकसित करनेके 
लिए उसी त्तरह भासमान हुए हैं, जिसप्रकार सूर्य कमलसमहका विकास करता 
हुआ सुशोमित होता है। 

संक्षेपमें स्तोत्रकाव्यमें एकान्ततत्वकी समीक्षापुर्ंक स्थाद्वादनयसे अने- 
कान्तामृततत्वकी स्थापना की गयी है। 
२. स्तुतिविद्या* 

जिनशतक और जिनशतकालंकार भी इसके नाम आये हैं| इसमें चित्रकाव्य 
और बन्धरचनाका अपूर्व कौशल समाहित है। शतककाव्योंमें इसकी गणना की 
गयी है । सो पद्योमें किसो एक विषयसे सम्बद्ध रचना लिखना असाधारण 
बात्त मानी जाततो थी । प्रस्तुत जिनशतकमें चोबीस त्तोथंकरोंकी चित्रबन्धोंमें 
स्तुति की गयो है | भावपक्ष और कल्ापक्ष दोनों नैतिक एवं घामिक उपदेशके 
उपस्कारक बनकर आये है। समनन्‍्तभद्रकी काव्यकला इस स्तोत्रमें आद्यन्त 
व्याप्त है । मुरजादि चक्रबन्धको रचनाके कारण चित्र काव्यका उत्कर्णष इस 
स्तोत्रकाव्यमें पुर्णंतया वत्तंमान है । 


समन्‍्तभद्र की इस कृतिसे स्पष्ट है कि चित्रकाव्यका विकास माघोत्त रकालमें 
नहीं हुआ, बल्कि माघ कविसे कई सो वर्ण पूर्व हो चुका है। चित्र, इ्लेष और 
यमकका समावेश बाल्मीकि रामायणमें भो पाया जाता है, अतः यह सम्भव है 
कि दाक्षिणत्य भाषाओंके विशिष्ट सम्पकंके कारण समन्तभद्रने चित्र-इलेष और 
यमकका पर्याप्त वकास कर उक्त काव्यकी रचना को । इस क्ृतिमें मुरजबन्ध, 
अर्धभ्रम, गतप्रत्यागत्तार्, चक्रबन्ध, अनुलोम, प्रत्तिठोम क्रम एवं सर्वतोभद्र 
आदि चित्रोंका प्रयोग आया है। एकाक्षर पद्मयोंकी सुन्दरता कलाको दुष्टिसे 
अत्यन्त प्रशसनीय है । 


१. पद्मप्रभजिनस्तवन, पद्य १। 
२. अनुवादक पण्डित पन्नालालजी साहित्याचार्य, प्रकाशक, वीरसेवामन्दिर, दिल्‍ली । 


१८८ : तीथंकर महावोर और उनकी आचार्य परम्परा 


कुछ विद्वानोंका इस कृतिको देखकर यह अनुमान है कि जिस कृत्रिम 
शेलीमें समन्तभद्वने स्तुतिविद्याका प्रणयन किया है वह कृत्रिम शेली ई० सनकी 
चौथी शतताब्दीसे विकसित होती है। अतः: कृत्रिम शैलोके कारण यह कृत्ति 
द्वितीय-तृतीय शत्तीकी रचना नहीं हो सकती । विचार करनेपर उक्त मत 
निर्ञ्रान्त प्रतीत नहीं होता, यतः क्रत्रिम शेलीके विकासका मूल कारण आयं- 
भाषाके साथ द्रविड़ भाषाका सम्पर्क है । द्राविड़-परिवारकी भाषाओंमें चित्र, 
इलेष और चमकको अधिक क्षमता है। अत: समन्तभद्रने दाक्षिणात्य होनेके 
कारण ही इस शेलीका प्रयोग किया है। 


इस स्तोत्रमें कुल ११६ पद्य हैं ओर अन्तिम पद्यमें “कविकाव्यनामगर्म- 
चक्रवृत्तम” है। जिसके बाहरके षष्ट बलयमें 'शान्तिवर्मंक्ृतम' और चतुर्थ- 
वलयमें 'जिनस्तुत्तिशतम्‌' की उपलब्धि होती है | उपमा, उत्प्रेक्षा और रूपकका 
एक साथ प्रयोग काव्यकलाको दुष्टिसे इ्लाघनीय है। यहाँ उदाहरणाथ्थ काव्य- 
लिगको प्रस्तुत किया जा रहा है-- 
सुश्रद्धा मम ते मते स्मृतिरपि त्वय्यच्चंन॑ चापि ते 
हस्तावंजलये कथाश्रुतिरत: कर्णोष्क्षि संप्रेक्षते । 
पुस्तुत्यां व्यसनं शिरा नतिपरं सेवेद्शी येन ते 
तेजस्वी सुजनो5हमेव सुकृतो तेनेव तेज:पते"॥ 
जिनेन्द्र भगवानकी आराधना करनेवाले मनुष्यकी आत्मा आत्मोय तेजसे 
जगमगा उठती है । वह सर्वोत्कृष्ट पुरुष गिना जाने लगता है। तथा उसके महान 
पुण्यका बन्ध होता है | यहाँ स्मरण, पूजन, अञजलि-बन्धन, कथ्ण-श्रवण, दर्शन 
आदिका क्रमश: नियोजन होनेसे परिसंख्या-अलंकार है । आचार्यने हेतु-वाक्यों- 
का प्रयोग कर काव्यलिगकी भी योजना की है। इस प्रकार यह स्तुति-विद्या 
स्तोत्र-काव्य और दर्शनगुणोंसे युक्त है। और है सविवेक भक्ति-रचना | 
३. आप्रमोमांसा या देवागमस्तोत्र 
स्तोत्रके रूपमें तक॑ और आगमपरम्पराकी कसोटीपर आप्त--स्वज्ञदेवकी 
मीमांसा की गयी है। समन्‍्तभद्र अन्धश्रद्धालु नहीं हैं, वे श्रद्धाको त्तकंको 
कसोटीपर कसकर युक्ति-आममद्वारा आप्तकी विवेचना करते हैं। आप्त- 
विषयक मूल्यांकनमें सर्वज्ञाभाववादी मीमांसक, भावेकान्तवादी सांख्य, 


किन ली “ितजाओओ अििनकषयखजअचक्‍िनोी अमन न 


१. स्तुतिविद्या, पद्म ११५ । 
२. आचार्य जुगलकिशोर मुख्तार द्वारा सम्पादित वीर सेवा मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, 
वाराणसी । 


श्रूतघर और सारस्वतात्षार्य . १८९ 


एकान्तपर्यायवादी बौद्ध एवं सवंधा उभयवादों वेशेषिकका तकंपूवंक विवेचन 
करते हुए निराकरण किया गया है । प्रागभाव, प्रध्वंसामाव, अन्योन्याभाव और 
अत्यन्ताभावका सप्तमभंगीन्यायद्वारा समर्थन कर वीरशासनकी महत्ता प्रत्ति- 
पादित की है | सबंथा अद्वेतवाद, द्वेतवाद, करमंद्रेत, फलद्वेत, लोकद्वेत प्रभृततिका 
निरसन कर अनेकान्तात्मकता सिद्ध की गयी है। इसमें अनेकान्तवादका स्वस्थ 
स्वरूप विद्यमान है । उदाहरणके लिए-- 
“द्रव्यपर्यायोरैक्य॑ तयो रव्यतिरेकत: । 
परिणामविशेषाच्च शक्तिमच्छक्तिभावत: || 
संज्ञासंस्याविशेषाच्च स्वलुक्षणविदोषत: । 
प्रयोजनादिभेदाच्च तन्नानात्वं न सवंथा" ॥ 
द्रव्य और पर्याय कथंचित्‌ एक हैं, क्‍योंकि वे भिन्‍न उपलब्ध नहीं होते 
तथा वे कथंचित्‌ अनेक हैं क्योंकि परिणाम, संज्ञा, संख्या, आदिका भेद है । 
देव-पुरुषार्थ, पुण्य-पाप आदिको सिद्धि अनेकान्तके द्वारा हा होतो है । एकान्त- 
४ समस्त समस्याओंका समाधान अनेकान्तवादके द्वारा प्रस्तुत किया 
गया है। 
इस स्तोन्रमें ११५ पद्म हैं। 'देवागम' परदद्वारा स्तोत्रका आरम्भ होनेके 
कारण यह 'देवागम' स्तोत्र भी कहा जाता है। समन्‍्तभद्रकी परीक्षाप्रधान 
दृष्टि इस स्तोत्रकाव्यमें समाहित है । कवित्वको दृष्टिसे यह काव्य बोझिल है । 
काव्य रस-दर्शनको चट्टानके भीतर प्रवेश करनेपर ही क्वचित्‌ प्राप्त होता है, 
अप्रस्तुत विधानका भी अभाव है । जोवन ओर जगत्‌की विभिन्‍न समस्याओंका 
समाघान इस स्तोत्रकाव्यमें अवदय वत्तमान है| 
४. युक्‍त्यनुशसन --वीरके सर्वोदय तीर्थंका महत्त्व प्रतिपादित करनेके 
लिए उनको स्तुति की गयी है। युक्ष्तिपूर्णनक महावीरके शासनका मण्डन और 
विरुद्धमतोंका खण्डन किया गया है। समस्त जिनशासनकों केवल ६४ पद्मोंमें 
ही समाविष्ट कर दिया है। अर्थगोरवकी दृष्टिसे यह काव्य उत्तम है, 'गागरमें 
सागर'को भर देनेको कहावत चरिताथ' होती है । महावी रके तीथ को सर्वोदिय 
तीथ' कहा है-- 
“सर्वान्तवत्तद्‌ गुणमुख्यकल्पं सर्वान्तशन्यं च मिथोश्नपेक्षम्‌ । 
सर्वापदामन्तकरं निरन्त॑ सर्वोदियं त्तीथमिद॑ तवेब ॥ 
१, देवागम, पद्म ७११,७२, आचार्य जुगलकिशोर मुख्तार द्वारा सम्पादित, वीरखेवा- 
मन्दिर ट्रस्ट प्रकाशन, वाराणसी । 
२. सम्पादन आचार्य जुगलकिशोर, वीर सेवा नन्दिर प्रकाशन । 
३. बही-६२। 


१९० : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इसप्रकार महावीरके तोर्थंको हो समस्त विपत्तियोंका बनन्‍्त करनेवाला 
सर्वोदय तीथं कहा है । 


५. रत्नकरणष्डक्रावकाचार --जोवन ओर आचारकी व्याख्या इस ग्रन्थमें 
की गयो है । १५० पद्योंमें विस्तारपुवंक सम्यकदर्शन, सम्यकज्ञान ओर सम्यक्‌ 
चारित्रका विवेचन करते हुए कुन्दकुन्दके' निर्देशानुलसार सल्लेखनाको 
श्रावकके ब्रतोंमें स्थान दिया है। अन्तमें श्रावककी एकादश प्रतिमाएं वणित 
हैं। डॉ० वासुदेवशरण अग्रवालने समीचोन घमंशास्त्र--रत्नकरण्डश्रावका- 
चारकी मूमिकामें लिखा है--“स्वामो समन्तभद्रने अपनी विश्वलोकोपकारिणी 
वाणीसे न केवल जेनमागंको सब ओरसे कल्याणकारी बनानेका प्रयत्न किया है। 
(जैन वत्मं समनन्‍्तभद्रमभवद्भद्र' समन्तात्‌ मुहुः). किन्तु शुद्धमानवी दृष्टिसे भो 
उन्होंने मनुष्यको नेतिक घरातलपर प्रतिछ्त करनेके लिए बुद्धिवादी दृष्टिकोण 
अपनाया । उनके इस दृष्टिकोणमें मानव-मात्रको रुचि हो सकती है। समन्‍्त- 
भद्गकी दृष्टिमें मनकी साधना हृदयका परिवत्तंन सल्‍्ची साधना है। बाह्य आचार 
तो आडम्बरोंसे भरे भी हो सकते हैं। उनकी गर्जना है कि मोही मुनिसे निर्मोही 
गृहस्थ श्रेष्ठ है (कारिका-२३)। किसीने चाहे चाण्डाल योनिमें भी शरोर 
घारण किया हो, किन्तु यदि उसमें सम्यक्‌ दर्शनका उदय हो गया है तो देवता 
ऐसे व्यक्तिको देव समान ही मानते है। ऐसा व्यक्ति भस्मसे ढंके हुए किन्तु 
अन्तरमें दहकते हुए अंगारेकी तरह होता है? ।” 
इस ग्रन्थकी प्रमुख विशेषताएँ निम्नलिखित हैं-- 

१. श्रावकके अष्टमलगृणोंका विवेचन 

२. अहंत्पूजनका वेयावृत्यके अन्तगंत स्थान 

३. ब्रत्तोंमें प्रसिद्धि पानेवालोंके नामोल्लेख 

४. मोही मुनिकी अपेक्षा निर्मोही श्रावककी श्रेष्ठता 

५. सम्यकदर्शनसम्पन्न मातंगको देवतुल्य कहकर उदार दृष्टिकोणका 
उपन्यास | 

६. कुन्दकुन्द और उमास्वामीकी श्रावकधमं सम्बन्धी मान्यताओंको आत्म- 
सात॒कर स्वतन्त्र रूपमें श्रावकधमंसम्बन्धी ग्रन्थका प्रणयन ! 


१. इस ग्रन्थके अनेक संस्करण प्रकाशित हैं । वीर सेवा मन्दिर, दिल्लीसे प्रकाशित 
संस्करण बध्ययनीय है । 

२. कुन्दकुन्दका चारित्रपाहुड गाथा २५-२६ । 

३- समोचोन ध्मशास्त्र, वीर सेवा मन्दिर दिल्लो, प्रावककथन, पृ० १ै६। 


श्र्‌ तथर और सारस्वताचार्य : १९१ 


इस कृतिमें कत्तकि रूपमें समन्‍्तभद्रका नाम कहीं भी उपलब्ध नहों है। 
टीकाकार प्रभाचन्द्रने इसे समन्तभद्रकृत लिखा है। अतः डॉ० हीरालाल जेन 
आप्तमीमांसामें निरूषित आप्तके लक्षणक्री दौलीकी अपेक्षा इसकी शैलोमें 
भिन्नता प्राप्करर और पाइ्वेनाथचरितकी उत्थानिकामें योगीन्द्रकी रचनाके 
निर्देशको पाकर इसे योगीन्द्रदेवको रचना मानते हैँ । ग्रन्थके उपान्त्य श्लोकमें 
'वीतकलडू?”, विद्या' ओर 'सर्वाथंसिद्धि' जब्दोंको तत्तद आचार्य ओर ग्रन्धोंका 
सूचक मानकर आठवीं-ग्या रहवीं शतीके मध्यकी रचना इसे स्वीकार ऊरते हैं।" 


अत: डॉ० जेनके मतानुसार यह कृति आप्तमीमांसाके रचग्रिता स्वामी 
समन्‍्तभद्वको नहीं है । भले ही कोई दूसरा समन्तभद्र इसका रचयिता रहा हो । 
डॉ० साहबने उक्त मन्तव्यको प्रकट करनेके लिए एक निबन्ध अनेकान्त, वर्ण 
८, किरण १-३, पृ० २६-३३, ८६--९० और १२०--१३२ में लिखा था, 
जिसका प्रतिवाद डॉ* प्रो० दस्वारीलाल कोठियाने अनेकान्त वर्ण ८ किरण 
४-५ में किया है | डॉ० काठियाने डॉ० जैनके तकोंका उत्तर देंते हुए प्रस्तुत 
कृतिको आचाय॑ समन्‍्तभद्रकी ही रचना सिद्ध किया है। में इस विवादमें न पड़कर 
इतना अवश्य कहूँगा कि समल्तभद्रके अन्य ग्रन्थोंके समान इस ग्रन्थके भा दो 
नाम उपलब्ध हैं--१. समीचोन वर्मशास्त्र ओर २. वण्यं जिषयके अनुसार 
रत्नकरण्डकश्रावकाघा र। स्वामी समन्तभद्रकी यह शेली है कि वे अपने प्रत्येक 
ग्रन्थके दो नाम रखते हैँ--प्रथम नामक्रा निर्देश प्रथम पद्मके प्रारम्मिक वाक्यमें 
कर देते हैं और दूसरेका निर्देश ग्रन्थके वण्यं विषयके आघारपर रहता है 


यह निविवाद सत्य है कि इस ग्रन्थमें प्रतिपादित विषय बहुत प्राचीन है । 
शअ्रुतधर कुन्दकुन्दके चारित्रपाहुड, प्रवचनसार, दर्शनपाहुड, सीलपाहुड आदिसे 
विषयको सूत्ररूपमें ग्रहणकर नये रूपमें श्रावकाचारसम्बन्धी धिद्धान्तोंका 
प्रणणन किया है। अतः विद्वानोंके मध्य मुलगयुणसम्बन्धी जो प्रइन उठाया 
जाता है उसका समाधान यहाँ सम्मव है। जब समन्तभद्वने श्रावकाचारका 
प्रणयन नये रूपमे किया, तो उन्होंने बहुत-तो ऐसी बातोंकों मो इस ग्रन्थमें स्थान 
दिया, जो पहलेसे प्रचलित नहीं थीं | हमारा तो दृढ़ मत है कि तृयीय अध्याय- 
को यह ६६ वो कारिका प्रक्षिप्त है। पोछेके किसी विद्वानुने प्रतिलिपि करते 
समय अहिसाणुब्रतके विशुद्धयर्थ इस कारिकाको जोड़ दिया है। यहाँसे इसे 
हटा देनेपर भी ग्रन्थके वण्यं विषयमें किसीप्रकारकी कमी नहीं आती | यह 
कारिका एक प्रकारसे विषयका पुनरुक्तीकरण हो करतो है। मद्य, मांस, मघु- 


१. भारतीय संस्कृतिमें जैनधर्मका योगदान, पु० ११३ ! 
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के त्याग तथा पंचाणव्रतोंके पाछनको अष्टमलगूण कहा गया है। अहिसाणुत्रत- 
के लक्षणमें संकल्पपुवंक मन-वचन-काय, कृत, कारित, अनुमोदनारूप व्यापारसे 
द्वीन्द्रियादि प्राणियोंका घात न करना अहिंसाणुब्रत है। इस परिभाषाके अन्त- 
गंत मद्य, मांस, मघुका त्याग स्वयमेव समाविष्ट हो जाता है। पंचाणुवरतोंको 
चर्चा तो स्पष्टरूपसे पुनरुक्त है हो। अत्तएव वण्यं-विषयकी दृष्टिसि इस पद्यको 
कोई आवश्यकता नहीं है। 

यदि आचाय॑ समन्तभद्रको अष्टमूलगुणोंका निर्देश करना अभीष्ट होता, तो 
वे इस पद्यको अहिसाणुब्रतके लक्षणके आस-पास निबद्ध करते। अहिसादि 
ब्रतोंका पालन करनेवाले व्यक्तियोंके नामोल्लेखके पश्चात्‌ इस कारिकाका संयो- 
जन अनुपयोगी जैसा प्रतीत होता है । यदि यह तक दिया जाय कि अणुक्रतोंका 
वर्णन करनेके पश्चात्‌ मूलगुणोंका निर्देश आवश्यक था, तो यह तक॑ भी बहुत 
सबल नहीं है । अणुब्रत ओर गुणक्रतोंके बीच इस पद्यका स्थान नहीं होना 
चाहिए । अतएव हमारी दृष्टिसे यह पद्य प्रक्षिप्त है। 

अनेक आचार्योने बताया है कि कोई नदी ओर समुद्रके स्नानको धर्म समझता 
है, कोई मिट्टी और पत्थरके स्तृूपाकार ढेर बनाकर धमंकी इतिश्री मानता है। 
कोई पहाड़से कूदकर प्राणान्त कर लेने अथवा अग्निमें शरोरको जला देनेमें ही 
कल्याण मानता है । ये सब बातें लोकमूढ़ता है-- 


“आपगा-सागर-स्नानमुच्चय: सिकताअ्मनाम्‌ | 
गिरिपातो5ग्निपातरवच लोकमूरढं निगद्यते) ४ 

उपयुंक्त पद्यमें गतानुगतिक रूपसे अनुसरण किये जानेवाले मृढतापूर्ण 
दृष्टिकोणोंका विवेचन किया है और (१) आपमासागरस्तान, (२) सिकता5- 
इमनामुच्चय:, (३) गिरिपात, (४) अग्निपांत्तको लोकमूढ़ता कहा है। भारतीय 
संस्क्तिके विकासक्रमका विचार करनेसे अवगत होता है कि उक्त ये चारों 
प्रथाएँ ई० सन्‌के पूर्व अत्यधिक रूपमें प्रचलित थीं । उत्त रकालमें इन प्रथाओंमेंसे 
एक-दोको छोड़कर शेष सभीका लोप हो गया । ऋग्वेदकालमें जीवन तथा जीवन- 
भोगोंके प्रति आसक्तिकी प्रवृत्ति दत॑मान थी । अत: इस युगमें संन्यास और आत्म- 
बलका निर्देश नहीं मिलता। प्रो० हिलब्रेंटने* दीक्षाविधिमें प्रयुक्त होनेवाले 


१. समीचीन धर्मशास्त्र, प्रथम अध्याय, कारिका २२। 
२. क्राफच्ब्गतध बाह8०ड5७5 पान जाए एकल्यागाओ व8 वी 7स्वी( 8 4920 





लिया रण कार गतल फ़ाबटपट्ट णी इणंलंवर 99 गि०.--$िएँ०लं१९--६०९५- 
लग्णंवद्न गज रल्ांशग्प १7१ हफ्तांट8 ए०, जता, ९०४० 35-36, (92) 
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अग्निपातसे अग्निपात द्वारा आत्मबलिकरा अनुमान किया है। शतपथन्राह्मणमें 
बत्ताया गया है कि पुरुषमेध एवं सवमेधयज्ञमें समस्त सम्पत्तिका त्याग कर 
साधक मृत्युका वरण करनेके लिए बन जाता है। परित्राजककी क्रियाओंका 
विवेचन करते हुए जाबालोपनिषदमें विभिन्न रूपोंमें किये जानेवाले आत्म- 
घातोंको धामिक रूप दिया गया है-- 

वीराध्वाने वा अनाशके वा अपां प्रवेशे वा अग्निप्रवेशे वा महा प्रस्थाने वा" |! 

स्पष्ट है कि अग्निपात, जलपात और अनशनत्रततद्वारा आत्महत्या करना 
घामिक विधानमें शामिल किया गया है। 

हिन्दी विश्वकोषमें आत्मघात्तोंका निरूपण करते हुए लिखा है कि वेघ, 
अवेध, ज्ञानकृत और अज्ञानकृत ये चार भेद आत्मघातके हैं। मनु एवं वृद्धगर्गने 
लिखा है कि जब मनुष्य अत्यन्त वृद्ध हो जाये ओर चिकित्सा करानेपर भी 
आरोग्यकी सम्भावना न हो, तो शौचादि क्रियाओंके लुप्त होनेकी आशंका उत्पन्न 
होनेसे, उच्च स्थानसे गिरकर, अग्निमें कूदकर, अनशनसे रहकर या जलमें 
डूबकर प्राण छोड़ देना चाहिए। इस प्रकार प्राण छोड़नेपर त्रिरात्रका अशौच 
माना जाता* है। 

उपयुक्त सन्दर्भाशसे स्पष्ट है कि समन्तभद्र द्वारा विवेचित लोक-मूढताएँ 
ब्राह्मण और उपनिषद्‌ कालमें प्रचलित थीं | धर्मंशास्त्रोंके अशोच प्रकरणमें इन 
मान्यताओंका समावेश पाया जाता है। 

आपगासागरस्नान की सांस्कृतिक व्याख्यामें प्रवेश करने पर ज्ञात होता 
है कि मोहनजोडड़ोंके प्राप्त भग्नवशेषोंमें उपलब्ध हुए स्नानागारोंसे हड़प्पाके 
सांस्कृत्तिक जीवनमें जलकी महत्ताका परिचय मिलता हैं। विद्वानोंने बताया 
है कि इसका आर्योके सांस्क्रतिक जीवन पर गहरा प्रभाव है। सरोबरों, नदियों 
ओर समुद्रोंके जलमें स्नान करनेको प्रथा तथा सूर्योदयके पूर्व और भोजनके 
पूर्व स्नान करनेकी विधिपर धामिक मोहर इस बाततका प्रमाण है कि सिन्धु 
घाटीको सभ्यतामें भी स्नानको सांस्कृतिक महत्त्व प्राप्त था। आर्योंके जीवनमें 
नदियोंका नित्य बहता हुआ निमंल जल ही उनके लिए स्वर्गकी पवित्रता एव 
पावनताका परिचायक था। सिन्धु, वित्तसता, चन्द्रभागा, इरावती, विपासा, 
शत्तद्र, यमुना, गंगा एवं ब्रह्मपुत्र आदि नदियोंने धामिक प्रेरणाके कारण ही 


१. निर्णयसामर प्रेस, बम्बईसे सन्‌ १९२५ में प्रकाशित ईशाद्यष्टोत्तरशतोपनिषदः, 
पृ० १३१॥ 

२. हिन्दी विश्वकोश, द्वितीय भाग, आत्मघातशब्द । 

३. ग्रत०5 लरा॥४28४ंणा एज 'श/ छट्टाट, ९2४८ 282-284 
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आयोके जीवनको उर्वर बनाया था। अतएव नदियोंमें स्नान करनेकी पवित्र 
भावनाके साथ उनमें डूबकर आत्मघात करनेकी प्रथा भी धमंके नामपर 
ब्राह्मणकालमें प्रचलित थी। जलमात्रमें स्नान करना था असमर्थ अवस्थामें 
ड्ूबकर प्राणघाद करना धामिकताका चिह्न था। ई० पूव॑ द्वितोय-तृतोय 
शताब्दीसे लेकर ई० सन्‌ प्रथम-द्वितीय शताब्दी त्तक इस प्रथाका बहुत प्रचार 
रहा है। जब संन्‍्यासविधि पूर्णतया विकसित हो गयी, और आत्मशोघनके लिए 
ध्यान, संयमका मूल्य बढ़ गया, त्तो उक्त प्रथाका शनैः:-शनै: ह्वास होने लगा । 
स्वामी समन्तभद्रके समयमें इस प्रथाका जोर-शोरके साथ प्रचार था। अतः 
उन्होंने अपने इस ग्रन्थमें इसकी समीक्षा की है। यहाँ यह स्मरणीय है कि लोक- 
मूढ़ताओंका रूप समयानुसार बदलता रहता है। 

धमंके नामपर स्तूप निर्माणको प्रथाका आरम्भ बौद्धकालसे हुआ है बुद्धके 
अस्थि-अवद्देषको स्तृूपके भीतर रखा जाता था और इन स्तूपोंकी धामिक 
प्रेरणा प्राप्त करनेके लिए पूजा की जाती थी। सम्राट्‌ अशोकने तथा उसके उत्तर- 
वर्त्ती सम्राट्‌ सम्प्रतिने स्तूप और अभिलेखोंका आरम्भ धामिक-स्मृतिके साथ 
धमं-प्रेरणाके लिए कराया। अशोकके स्तूपोंमें सम्प्रतिके स्तृप और अभिलेख 
इस प्रकार मिश्रित हो गये हैं कि उनका पृथक्करण सहज सम्भव नहीं है । इसका 
प्रधान कारण यह है कि धर्म और सदाचारके सामान्य नियम इन दोनों सम्राटोंको 
समानरूपसे हो अभिप्रेत थे। थे स्तृप ठोस गुम्बदके आकारके होते थे और 
इनके ऊपर छत्र भो बनाये जाते थे। अशोक निमित स्तूपोंमें साँचीका स्तूप 
अत्यन्त प्रसिद्ध है। कुशाणकालके पुर्व बुद्धक्षी उपासना इन स्मारक चि७6ह्नोंमें 
प्रयुक्त प्रतोक रूपोंमें ही होती थी | छत्र, पाँव, पुष्प, चन्द्र या चक्रके प्रतीकोंमें 
ही बुद्धकोी स्मृति अन्तनिहित थी। महायान सम्प्रदायके आविर्भावके पश्चात्‌ 
बुद्ध-प्रतिमाओंके निर्माणकी प्रथाका आरम्भ हुआ। 


जब स्तूपनिर्माणका महत्त्व जनसाधारणमें प्रचलित हुआ, तो स्तूपोंके 
प्रतिनिधिस्वरूप “'सिन्मताइ्मनामुच्चय:'का प्रचार हुआ। बालू या कंकड़ोंका 
स्तूपाकार ढेर लगाकर देवकी उपासना होने लगी। यह प्रथा कुषाणकालके 
पूर्व तक प्रचलित रही | समन्तभद्रके समयमें इसका बाहुल्‍य था| अतएब उन्होंने 
अपने इस ग्रन्थमें इस प्रथाकी ओर संकेत किया है । कुषाणकालके पश्चात्‌ कुछ 
ही शत्ताब्दियोंमें मूतिककाका विकास होनेसे उक्त मान्यता क्षीण हो गयी | 
अत्तएव रत्नकरण्डकश्रावकाचा रमें 'सिकताइमनामुच्चय:'का जो प्रयोग आया 
है, वह उसको प्राचोनताका सूचक है। 

गिरिपातप्रथाका निर्देश समन्तभद्रने किया है। सांस्क्ृतिकदृष्टिसि इस 
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प्रथाका विकास और प्रसार ई० सन्‌ पूवंकी शताबन्दियोंसे ई० सनकी आरम्मिक 
शताब्दियों तक ही प्राप्त होता है | योग-क्रियाओंको सम्पादित करनेमें असमर्थ 
व्यक्ति गिरिपातढ्वारा मुक्तितकाभ करता था। अतएव प्राचीन ध्मंशास्त्रके 
लेखकोंने इस प्रथाकी समीक्षा को है! हरिभद्रकों 'समराइच्चकहा' के द्वितीय 
भवमें भी यह प्रथा उल्लिखित्त हैं। अतः समन्तभद्रने लोकमूढ़ताका जो वर्णन 
किया है वह उनकी प्राचीनताका सुचक है । 
समन्तभद्वने प्रथम अध्यायकी चौबीसवीं कारिकामें 'पाषण्डि-मूढता'की 
समीक्षा की है। यह 'पाषण्डी शब्द विचारणीय है। धर्मके अर्थंमें इसका प्रयोग 
प्राचीन साहित्यमें ही उपलब्ध होता है। अशोकके अभिलेखोंके साथ आचाय॑ 
कुन्दकुन्दके समयसारमें भी इस शब्दका प्रयोग आया है । कुन्दकुन्दने लिखा है-- 
“पाखंडीलिगाणि व गिहिलिगाणि व बहुप्पयाराणि। 
घित्तु वदंति मूढा लिगमिणं मोक्खमग्गो त्ति॥" 
> भर >< 
“ण॒ वि एस मोक्खमग्गो पाखंडोगिहिमयाणि लिगाणि'! 
अशोकने भी गिरिनारके छठे अभिलेखमें 'पाषण्डि'शब्दका प्रयोग धर्म या 
सम्प्रदायके अर्थमें किया है। लिखा है--'सव-पासंडापि मे पूजित विविधाय 
पुजाय' इससे स्पष्ट है कि 'पाषंड-मूढता का निरूपण समन्तभद्रको प्राचोनताका 
द्योतक है। आरम्भमें 'पाषंडी' शब्द पवितन्रताके अथंमें प्रचलित था, पर शने:- 
शने: इस शब्दका अर्थ अपकषित होने लगा और यह आउडम्बरपूर्ण जीवन 
व्यतीत करनेके अर्थंमें प्रचलित हुआ । 
जहाँ तक हमारा अध्ययन है पाँचवीं, छठी शतताब्दीके किसी भी साहित्यमें 
पाषंडीका प्रयोग घर्मके अर्थमें नहीं आया है। अतः समन्तभद्रके स्मयपर तो 
इससे प्रकाश पड़ता ही है, साथ हो रत्नकरण्डकश्रावकाचारकी प्राचीनततापर 
भी प्रकाश पड़ता है। 
एक अन्य विचारणीय विषय यह भी है कि मृढ़ताओंकी समीक्षा धम्मपद, 
महाभारत आदि प्राचीन ग्रन्थोंमें उपलब्ध होती है। धमर्ंशास्त्रके निर्माताओं ने 
मढ़ताओंकी समीक्षा ई० सन्‌ पुवंसे ही आरम्भ कर दी थी | अत: समन्तभद्रको 
रत्नकरण्डकश्रावकाचा रमें इन मृढ़ताओंकी समीक्षाके लिये धम्मपदादि ग्रन्थोंसे 
भी प्रेरणा प्राप्त हुई हो, तो कोई आइचये नहीं है। समनन्‍्तभद्वने इनकी समीक्षा 


१. समयसार, गाथा ४०८ । 
२. वही, गाथा ४१० । 
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उसी शेलीमें की है जो शेली “धम्मपद'में मिलतो है। अत: मूढ़ताओंके विवे- 
चनसन्दभंसे रत्नकरण्डकश्रावकाचा रके कर्ता प्राचीन समन्तभद्र ही सिद्ध होते 
हैं । 'धम्मपद'में बताया है-- 
“ज्ञ नग्गचरिया न जटा न पंका नानासका थण्डिलसायिका वा। 
रजोवजल्लं उककुटिकप्पधानं सोधेन्ति मच्चं अवितिण्ण कंखं ॥" 
अर्थात्‌ जिस पुरुषका सन्देह समाप्त नहीं हुआ है उसकी शुद्धि न नंगे रहनेसे, 
न जटासे, न कीचड़ लपेटनेसे, न उपवास करनेसे, न कठिन भूमि पर शयन 
करनेसे, न धूल लपेटनेसे और न उकड़, बेठनेसे होतो है ! 
लोक-मढ़ताए' विकसित होकर पाँचवीं-छठी शत्तान्दोके साहित्यमें आडम्बर- 
पूर्ण जीवनके विश्लेषणके रूपमें आयो हैं.। अपभ्रंश साहित्यमें इन लोक-मढ़- 
ताओंका रूप बाह्याडम्बर या बाह्य वेशके रूपमें उपस्थित है | 
रत्नकरण्डकश्रावकाचा रकी प्राचोनताका एक सबल प्रमाण यह भी है कि 
इस ग्रन्थके कई पद्य मनुस्मृतिके वत्तंमान संस्करणमें पाये जाते हैं । मनुस्मृतिका 
वत्तंमान संस्करण ई० सन्‌को दूसरी-तोस री शतोका है। यद्यपि यह संस्करण 
भी किसी प्राचीन मनुस्मृतिके आधार पर प्रस्तुत किया गया है, तो भी इसमें 
द्वितीय और तृतीय शत्तीकी अनेक रचनाओंके पद्य, वाक्यांश और पदांश उप- 
लब्ध हैं। मनुस्मृत्ति संग्रहग्रन्थ है, इसका प्रमाण मनुस्मृतिमें भृगु द्वारा 'प्रोक्त 
वक्‍तव्यों'का पद्यरूपमें निबरद्ध करना है। श्रीपाण्डुरंग वामनकाणेने इसका 
संकलनकाल दूसरो शत्ताब्दी माना है। तुलनाके लिए पद्म प्रस्तुत किये 
जाते हैं-- 
सम्यग्दशंनसम्पन्नमपि मातज्जदेहजम । 
देवा देवं विदुर्भस्मगूढांगा रान्तरोजसम्‌र ॥ 
मर ८ हि ( 
सम्यग्दशंनशुद्ध: संसारशरी रभोगनिविण्ण: । 
पञ्चगुरुचरणश रणो दशंनिकस्तत्त्वपथगुद्य:* ॥ 
२८ 2९ ८ २८ 





धम्मपद, सम्पादक-भिक्षूपर्मरक्षित, बनारस १९५३,गाथा १४१ । 
हिस्ट्री ऑफ घमंशास्त्र पृ० १३८, १४९, १५६। 
रत्नकरण्डकश्रावकाचार, प्रथम परिच्छेद, इलोक २८ । 

वही, पदञ्मम परिच्छेद, इलोक १६ | 


नर ७ >> ८क 
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सम्यग्द्ंनसम्पन्न: करमंभिन॑ निबद्धयते । 
दर्शंनेन विहीनस्तु संसार प्रतिपद्यते" ॥ 
९ हर > हर 
इदमेवेदुशमेव त्त्त्वं नान्यन्न चान्यथा। 
इत्यकम्पायसाम्भोवत्सन्माग्गेंडसंशया रुचि:* ॥ 
हर ह रू २८ 
इदं दारणमन्नानमिदमेव विजानत्ताम । 
इदमन्विच्छतां स्वगं मिदमानन्त्यमिच्छत्ताम३ ॥ 
अतएवं विषयकी प्राचीनत्ताकी दृष्टिसि रत्नकरण्डकश्रावकाचारके कर्ता 
प्राचीन समन्तभद्र ही हैं । मनुस्मुति और रत्नकरण्डकश्रावकाचा रके प्रकरणोंके 
अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि रत्नकरण्डसे ही उक्त पद्य मनुस्मृतिमें संग्रहीत हैं । 
पद्योंमें थोड़ा-सा परिवत्तंन किया गया है। 
जीवसिद्धि, तत्त्वानुशासन, प्राकृत्तव्याकरण, प्रमाणपदार्थ, कमंप्राभृत- 
टीका और गन्वहस्तिमहाभाष्य ये रचनाएँ उपलब्ध नहीं हैं। अत: इनके 
सम्बन्धमें विवेचन करना सम्भव नहीं | इन रचनाओंके केवल निर्देश ही जहाँ- 
तहाँ मिलते हैं । अतएव अब हम आचाये समन्‍्तभद्रको काव्य-प्रतिभा एवं 
वेदृष्यपर प्रकाश डालना आवश्यक समझते हैं । 
प्रतिभा एवं वेदुष्य 
समन्तभद्र अत्यन्त प्रतिभाशाली और स्वसमय, परसमयके ज्ञात्ता सारस्वत्त 
हैं। इन्होंने एकान्तवादियोंका निरसन कर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा दाशंनिक 
दैलोमें को है। भाव और अभावरूप विरोधी युगलूघर्मोंको लेकर सप्तभंगात्मक 
वस्तुको सिद्ध किया है | क्रियामेद, कारक भेद, पुण्य-पापरूप कर्मंद्वत, सुख-दुख- 
रूप फलद्धत्त, इहलोक-परलोकरूप लोकढद्वत्त, विद्या-अविद्यारूप ज्ञानढत्त और 
बन्ध-मोक्षरूप जीवकी शुद्धाशद्ध अवस्थाओंका चित्रण किया गया है। बोद्ध, 
नयायिक, वेशेषिक, सांख्य, वेदान्त आदि दर्शनोंकी मूल मान्यत्ाओंका अध्ययन 
कर उनकी यथा समीक्षा समन्तभद्रने की है। हम यहाँ उदाहरणके लिए 
वेशेषिकोंके परमाणुवादको लेते हैं। वेशेषिकोंमें कोई परमाणुओंमें पाक---अग्नि 





१. मनुस्मति, ६ अध्याय, इलोक ७४--चौखम्बा संस्करण | 

२. रत्नकरण्डकश्रावकाचार, प्रथम परिच्छेद, इलोक ११ । 

३. मनु०, ६ अध्याय, इलोक ८४ । 

४. डॉ० दरबारीलाल कोठिया : आप्तमोमांसा, वीर सेवामन्दिर ट्रस्ट, सन्‌ १९६७, 
प्रस्तावना पृ० ९-१० । 


१९८ : तोथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


योग होकर द्यणुकादि अवयवोमें क्रमशः पाक मानते हैं ओर कोई पर- 
माणओंमें किसी भी प्रका रकी विकृत्ति न होनेसे उनमें पाक-अग्निसंयोग न मान 
कर केव 5 दयणुका दिमें पाक स्वीकार करते हैं । जो परमाणुओंमें पाक नहीं मानते 
उनका कहना है कि परमाणु नित्य हैं और इसलिए वे दहृथणकादि सभी अब- 
स्थाओंमें एकरूप बने रहते हैं। उनमें किसो भी प्रकारको अन्यता नहीं होतो 
अपितु सर्वंदा अनन्यता विद्यमान रहती है। इसी मान्यताको आचाय॑ समन्त- 
भद्रने अणुओंका अनन्यतेकान्त' कहा है। इस मान्यतामें दाषोद्घाटन करते 
हुए बताया है कि यदि अणु हृथणुकादि संघातदशामें भो उसो प्रकारके बने 
रहते हैं, जिस प्रकार वे विभागके समय है, तो वे असंहत्त ही रहेंगे और इस 
अवस्थामें अवयवोरूप पृथ्वी आदि चारों भृत्त श्रान्त हो जायेंगे, जिससे अवयवो- 
रूप कार्य भा अ्रान्त सिद्ध होगा। इस प्रकार वेशेषिकोंके अनन्यतैकान्तकी 
समोक्षा कर अनेकान्तवादको प्रतिष्ठा की है । 

समन्तभद्रकी कारिकाओंके अवलोकनसे उनका विभिन्‍न दर्शनोंका पाण्डित्य 
अभिव्यक्त होता है । प्रमाण, प्रमाणफल, प्रमाणका विषय आदिका विवेचन 
समन्तभद्रने बहुत हो सुक्ष्मतासे किया है। इन्होंने सदू-असद्वादकी त्तरह द्वेतत- 
अद्वंतवाद, शाइवत-अशाइ्वतवाद, वक्तव्य-अवक्तव्यवाद, अन्यता-अनन्यतावाद, 
अपेक्षा-अनपेक्षावाद, हेतु-अहेतुवाद, विज्ञान-बहिरथंवाद, दव-पुरुषाथंवाद, 
पाप-पुषण्यवाद और बन्च-मोक्षकारणवादका विवेचन किया है । 

डॉ० दरबारोलाल कोठियाने समन्तभद्रके उपादानोंका निर्देश करते हुए 
लिखा" है कि उन्होंने जेनदर्शनकों निम्नठिखित सिद्धान्त प्रदान किये हैं-- 


- प्रमाणका स्वपराभासलक्षण 
, प्रमाणके क्रमभावि और अक्रमभाव भेदोंकी परिकल्पना 
 प्रमाणके साक्षात्‌ और परम्परा फलोंका निरूपण 

. प्रमाणका विषय 

. नयका स्वरूप 

- हैतुका स्वरूप 

, स्यादवादका स्वरूप 

. वाच्यका स्वरूप 

९,.. वाचकका स्वरूप 

१०. अभावका वस्तुधमंनिरूपण एवं भावान्तरकथन 

११. तत्त्वका अनेकान्तरूप प्रतिपादन 
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१. आप्तमीमांसा, वोरसेवा मन्दिर ट्रस्ट, सन्‌ १९६७, प्रस्तावना, पु० ४५-४६ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : १९९ 


१३. अनेकान्तका स्वरूप 

१३. अनेकान्तमें भी अनेकान्तको योजना 

१४. जेनदर्शनमें अवस्तुका स्वरूप 

१५. स्यात्‌ निपातका स्वरूप 

१६. अनुमानसे सर्वज्ञकी सिद्धि 

१७. युक्तियोंसे स्याद्वादकी व्यवस्था 

१८. आप्तका ताकिक स्वरूप 

१९. वस्तु-द्रव्य-प्रमेयका स्वरूप 

काव्य-चमत्कारकी दृष्टिसे भी समन्तभद्र अपने क्षेत्रमें अद्वित्तीय हैं । इन्होंने 
चित्र और इलेष काव्यका प्रारम्भ कर भारवि और माघके लिये काव्य-क्षेत्रका 
विकास किया है । कवि समनन्‍्तभद्वने अपने स्तोत्र-काव्योंमें शब्द और अर्थ इन 
दोनोंकी गम्भोरताका अपुर्वं समन्वय बनाये रखनेकी सफल चेष्टा की है । शब्द- 
संघत्ति, अलंकार-वेचित्रय, कल्पनासम्पत्ति एवं ताकिक प्रतिभाका समवाय 
एकत्र प्राप्य है। प्रबन्धकाव्य न लिखने पर भी कत्तिपय पद्ोंमें प्रौढ़ प्रबन्धा- 
त्मकता पायी जाती है। इतिवृत्तात्मक धामिक तथ्योंका समावेश भी काव्य- 
शेलो में मनो रमरूपमें हुआ है। कविप्रतिभा और दाशंनिकताका मणि-कांचन 
संयोग इलाघ्य है | उद््रक्षाद्वारा आराध्य पद्मप्रभका चित्रण करता हुआ कवि 
कहता है-- 

“शरीर-रश्मि-प्रसर: प्रभोस्ते बालाक-रश्मिच्छवि रा5"लिलेप | 
नरा5्म रा55को ण॑-सभां प्रभा वा शेलस्य पद्माभमणे: स्वसानुमु ॥”” 

अर्थात्‌ हे प्रभो ! प्रात:कालीन सुयंकिरणोंकी छविके समान रक्तवर्णकी 
आभावाले आपके शरीरकी किरणोके विस्तारने मनुष्य और देवताओंसे भरी 
हुई समवशरण सभाको इस प्रकार आलिप्त किया है, जेसे पद्यकान्तमणि पदव॑त- 
को प्रभा अपने पाश्वभागको आलिप्त करती है। 

इस पद्यमें पद्मप्रभ तीर्थथरकी रक्तवर्ण कान्ति द्वारा समवशरणसभाके 
व्याप्त किये जानेकी उत्प्रेक्षा पद्मकान्तमणिके पव॑तकी प्रभासे की गयी है | 

कवि समन्‍्तभद्र उपमा-अलंका रके व्यकहारमें भी पटु हैं । उन्होंने भगवान्‌ 
आदिनाथको अज्ञानान्धकारका विनाश करनेके लिए चन्द्रमाका उपमान प्रदान 
किया है। कुछ पद्ोंमें प्रयुक्त उपमान* नवीन प्रत्तोत होते हैं। यथा-- 


१. स्वम्भूस्तोत्र ६६३ । 
२. विधुन्चता तम: क्षपाकरेणेव गुणोत्करे: करें: ।” --स्वम्मू स्तोत्र ११ । 


२०० : तीथंकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


“ब्रेन प्रणीतं पृथु धर्म-तोर्थ ज्येष्ठं जना: प्राप्य जयन्ति दुःखमू । 
गाज़ हृदं॑ चन्दन-पद्धू-शोत्तं गज-प्रवेका इब घमंतप्ता:॥/”* 

जिन्होंने उस महानु और ज्येष्ठ धर्मतोर्थका प्रणणन किया है, जिसका 
आश्रय पाकर भव्यजन दुःख-सन्तापपर उसो प्रकार विजय प्राप्त करते हैं, 
जिस प्रकार ग्रीष्मकालीन सूर्यके सन्तापसे सन्तप्त हुए बड़े-बड़े हाथी चन्दनलेपके 
समान शीतल गद्भाको प्राप्त कर सूर्यके आतापजन्य दुःखको मिटा डालते हें । 
यहाँ गंगाजलका उपमान चन्दनलेप है और धमंत्तोथंका उपमान गंगाजल 
है। जनका उपमान गज है । इस प्रकार इस पद्यमें संसार-आतापकी शान्तिके 

लिए धमंतीर्थंका सामथ्यें विभिन्न उपमानों द्वारा दिलाया गया है। 


चन्द्रप्रभजिनकी स्तुति करते हुए उनको संसारका अद्वितीय चन्द्रमा कहा 
है तथा उपमा द्वारा आराध्यकी रूपाकृतिका मनोरम चित्र अंकित किया है-- 


चन्द्रप्रभं चन्द्र-मरीचि-गोर चन्द्र द्वितोयं जगतोव कान्तम्‌ | 
वन्दे5भिवन्यं महतामृषीन्द्रं जिन जित-स्वान्त-कषाय-बन्धम्‌ ॥*९ 
चन्द्रकिरणके समान गौरवर्णसे युक्त चन्द्रअभजिन जगत्‌में द्वितीय चन्द्रमाके 
समान दीप्तिमान्‌ हैं, जिन्होंने अपने अन्तःकरणके कषायबन्धनकों जीत अक- 
षायपद प्राप्त किया है और जो ऋद्धिधारी मुनियोंके स्वामी तथा महात्माओं 
द्वारा वन्दनीय हैं । 


इस पद्यमें 'चन्द्रमरीचिगोरं” उपमान है, इस उपमान द्वारा चन्द्रप्रभतीर्थ- 
करके गोरवर्ण शरीरको आक्रृतिका सुन्दर अंकन किया है | 


चन्द्रप्रभजिनके प्रवचनको सिहका रूपक और एकान्तवादियोंको मदोन्‍्मत्त 
गजका रूपक देकर कविने आराध्यके उपदेशकी महत्ता प्रदशित की है। इस 
प्रसंगमें रूपक-अलंका रकी योजना बहुत ही त्तकसंगत है | यथा -- 

“स्व-पक्ष-सौस्थित्य-मदा«वल्प्ता वाक्सिह-नादेविमदा वभूवुः । 
प्रवादिनों यस्य मदाद्रंगण्डा गजा यथा केसरिणो निनादें: ॥/3 

जिनके प्रवचनरूप सिंहनादोंको सुनकर अपने मतको सुस्थितिका घमण्ड 
रखनेवाले प्रवादिजन उसी प्रकार निमंद हुए हें, जिस प्रकार मद झरते हुए 
उन्मत्त हाथी केसरी--सिंहकी गर्जनाको सुनकर निमंद हो जाते हैं । 


१. स्वयम्भूस्तोत्र, २।४ | 
२. स्वम्भूस्तोत्र, ८१ । 
रे. वही, ८॥३॥ 


श्रूतधघर ओर सारस्वताचाये : २०१ 


चन्दन, चन्द्रकिरण, गंगाजल और मुक्ताओंकोी हारयष्टिकी शीतछताका 
निषेध कर श्ोतलनाथ तोथँकरके वचनोंको आचार समन्‍्तभद्रने शीत्तल सिद्ध 
किया है। प्रस्तुत सन्दर्भमें व्यतिरेक-अलंकार द्वारा उपमेयमें गुणाधिक्यका 
आरोप कर उपमानोंमें न्यून गुणका समावेश किया है। शोत्तलनाथ तोथंकरके 
सद्गुणोंका उत्कषं यहाँ प्रस्तुत किया गया है। गुणत्व ही उत्कर्षापकर्षका 
आधार है। अत: तोर्थंकरकी अमृतवाणीको शीत्ततताका चरम साधन मान- 
कर उपमानोंके साधारण घमंसे आधिक्य दिखलाया गया है । वाणीमें शीत्तलता 
और माघुयंके साथ अमृतत्व भी है, जिससे वह चन्दन, चन्द्रकिरण आदिको 
अपेक्षा अधिक शोतलता प्रदान करनेकी क्षमता रखती है। यथा-- 

“न शोतलाइचन्दनचन्द्र रश्मयो न गाज्मम्भो न च हारयप्टय: । 

यथा मुनेस्तेडनघ ! वाक्य-रश्मय: शमाम्बुगर्भा: शिशिरा विपश्चिताम्‌ ॥' 

हे अनघ ! निरवद्य निर्दोष श्रोशोतलजिन ! आप जेसे प्रत्यक्षज्ञानो मुनिकी 
प्रशमजलसे आप्लावित वाक्यरश्मियाँ संसार-तापको दूर करनेके हेतु उतनो 
शीतल हैं, जितनी न तो चन्द्रकिरणें शीतल हैं, न चन्दन है, न गद्भांजल 
शीतल है और न मोतियोंकी हारयश्टि ही। तात्पयं यह है कि शीत्तर्ताजनकोी 
अमृतवाणो चन्दन, चन्द्रकिरण, गद्भाजल ओर मुक्ताहारयश्सि अधिक शीतल 
ओर सुखप्रद है । 


कविताका विषय हृदयको अनुभूति है। अनुभूतिकी अवस्थामें समस्त 
स्नायुमण्डल तदनुकूल रूप धारण करता है और उच्चरित वाक्यावलिम अपुर्व 
प्रवाह उत्पन्न हो जाता है। अनुभूतिके समयमें हृदयकी प्रधानत: दो अवस्थाएँ 
होती हैं। ये अवस्थाएँ हैं--१. उल्लास ओर २. विद्धुलता ! कवि जब उल्लसित 
होता है, तो वह गाता है । यही कारण है कि स्तोन्नोंके समयमें कविकी तनन्‍्मयत्ता 
चरमसीमाको पहुँच जाती है। आराध्यके चरणोंमें वीत्तरागत्ताकी प्राप्तिके लिए 
कवि अपनेको समपित कर देता है । भाव जहाँ उसके हृदयको उललसित और 
उद्देलित करते हैं, वहाँ रमणीय वाक्यावलिके शब्द उसके हृदयको चमत्का रसे 
भर देते हैं । 

चित्रकाव्यमें हृदयकी भावावस्था उतनी द्रवित्त नहीं होत्ती, जित्तनी चम- 
त्कारको योजना होनेसे कोतुहल | अतएव संस्कृतकाव्यमें सर्वप्रथम चित्र, इलेष 
ओर यमकका प्रादुर्भाव हुआ । भावावस्थामें स्थायित्व नहीं रहता है, यत्तः 
भाव क्षणभरमें उत्पन्न ओर विलीन होते रहते हैं, पर चमत्कृत दशा अधिक 





१. स्वयम्भूस्तोत्, १०।१। 


२०२ : तीथंकर महावीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


समय तक विद्यमान रहती है। यही कारण है कि वेदिक ऋषियोंने भी वेदिक 
मन्त्रोंके प्रयोगमें शब्दरमणीयताको स्थान दिया है। उपमा, उत्प्रेक्षा, रूपक 
प्रभूति अलंका रोंके साथ इलंष और यमक भो उपलब्ध हैं । 


स्वामी समन्तभद्रने स्तुतिविद्यामें हृदयको भावावस्थाको अधिक क्षणोंत्तक 
बनाये रखनेके लिए शब्दोंको रम्यक्रीडाको स्थान दिया है। इसके बिना हृदयमें 
कोतूहलको स्थिति प्रबल वेगके साथ जागृत नहीं को जा सकता है। सवेदनाओंको 
शब्दोंको रम्यताके गर्भसे प्रस्फुटितकर कौतूहलू स्थिति तक पहुंचा देना है। 
आचाय॑ समन्तभद्रके चित्रबन्ध केवल शाब्दो रमणीयताका ही सृजन नहीं करते 
हैं, अपितु इनमें वक्रोक्ति ओर स्वभावोक्तियोंका चमत्कार भी निहित है । 
तकार' व्यञ्जन द्वारा निम्नलिखित पद्मका गुम्फन किया है। इलोकके 
प्रथमपादमें जो अक्षर हैं, वे ही सब अगले पादोंमें यत्र-तत्र व्यवस्थित हैं | साध्य- 
रूपमें यहाँ शाब्दी क्रोडा नहीं है, अपितु साधनके रूपमें है, जिससे शब्दचमत्कार 
'परिच्छित्ति'को योजना द्वारा निभित हुआ है । 
ततोत्तिता तु वतीतस्तातुतोतीत्तितोतृतः । 
त्तोज््तातिततात्तोत ततता ते तत्तोततः" ॥ 
है भगवन्‌ ! आपने ज्ञानावरणादद कर्मोका न४ कर कवलज्ञानाद विशेषगुणों- 
को प्राप्त किया है, तथा आप परिग्रहरहित स्व॒तन्त्र हे । अतः आप पुज्य ओर 
सुरक्षित हैं। आपने ज्ञानावरणादि कर्मोंक विस्तृत--अनादिकालिक सम्बन्धको 
नष्ट कर दिया है। अतः आपका विश्ञालता--प्रभुता स्पष्ट हं--आप तोनों 
लोकोंके स्वामी हैं । 


एक-एक व्यंजनके अक्षरक्रमसे प्रत्यक पादका ग्रथन कर ।चन्रालकारकी 
योजना द्वारा भावाभिब्यक्ति की गयी है । यहाँ शब्दचमत्का रके साथ अ्थ॑- 
चमत्कार भी प्राप्य है-- 


येयायायाययेयाय. नानाननाननानन | 
ममाममाममामामितात्ततोतिततोतित:* ॥ 


है भगवन्‌ ! आपका मोक्षमार्ग उन्हीं जीवोंको प्राप्त हो सकता है, जो कि 
पुण्यबन्धके सम्मुख हैं अथवा जिन्होंने पुषण्यबन्ध कर लिया है। समवशरणमें 
आपके चार मुख दिखलाई पड़ते हैं। आप केवलज्ञानसे युक्त हैं तथा ममता- 


१. स्तुतिविदा, १३१... 
२. स्तुतिविद्या, पच्च १४ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २०३ 


भावसे--मोहपरिणामोंसे रहित हैं, तो भी आप सांसारिक बड़ी-बड़ी व्याधियोंको 
नष्ट कर देते हैं| हे प्रभो ! मेरे भी जन्म-मरणरूप रोगको नष्ट कर दोजिए | 


चन्द्रप्रम और शीतलजिन स्तुति करते हुए मुजंबन्धोंकी योजनामें 
व्यत्तरिक और इलेष अलंकारकी दिव्य आभाका मिश्रण उपलब्ध होता है-- 
“प्रकाशयन्‌ खमुद्भूतस्त्वमुद्घांककलालय: | 
विकासयन्‌ समुद्भूतः कुमुदं कमला प्रिय: ॥ 
हे प्रभो ! आप चन्द्ररूप हें, क्योंकि जिस प्रकार चन्द्रमा उदय होते ही 
आकाशको प्रकाशित करता है, उसो तरह आप भी समस्त लोकाकाश और 
अलोकाकाशको प्रकाशित करते हैं। चन्द्रमा जिस प्रकार मृगलांछनसे युक्त है, 
उसो प्रकार आप भो मनोहर अद्धंचन्द्रसे युक्त हैं | चन्द्रमा जिस प्रकार सोलह 
कलाओंका आलय--गृह होता है, उसी तरह आप भी केवलज्ञानादि अनेक 
कलाओंके आलय--स्थान हैं । चन्द्रमा जिस त्तरह कुमुदों--नीलकुमुदोंको विक- 
सित करता हुआ उदित होता है, उसी तरह आप भी पथ्वीके समस्त श्राणियोंको 
आनन्दित करते हैं। चन्द्रमा जिस प्रकार कमलाप्रिय--कमलरशत्रु होता है, 
उसी प्रकार आप भी कप्रलाभप्रिय--केवलज्ञानादि लक्ष्मोके प्रिय हैं | 
इलेषके समान ही उपयुंक्त पद्ममें व्यतिरिक बलंकार भी है । इस अलका रके 
प्रकाशमें चन्द्रमाकी अपेक्षा त्तोथँंकर चन्द्रप्रभभो महत्ता प्रदर्शित को गयी है । 
चन्द्रप्रभमें गुणोंका उत्कषं ओर चन्द्रमामें अपक्ं दिखलायां गया है। 
श्रेयोजिनकी स्तुत्तिमें 'अद्धं श्रम का प्रयोग किया है। इसमें औष्ठथ वर्णोंका 
अभाव है, ओर चतुर्थ पादके समस्त अक्षरोंकी अन्य तीन पार्दामें समाहित 
किया है-- 
“हरतोज्याहिता त्तान्ति रक्षार्थायस्य नेदिता। 
ततीथदिश्रेयले. नेताज्याय: श्रेयस्ययस्थ हि" ॥ 
कुछ ऐसे भी पद्य हैं, जिन्हें क्रके साथ विपरीत क्रमसे भी पढ़ा जा सकता 
है, और विपरीत क्रमसे पढ़नेपर भिन्ना्थंक पद्य ही बन जाता है। कविने स्वयं 
ही अनुलोम-प्रतिकोमक्रमसे इलोकोंका प्रणयन किया है। यथा-- 
“रक्षमाक्र वामेश "शमी चारुरुचानुतः:। 
भो. विभोनशनाजोरुनम्रेन विजरामय३ ॥ 
१. स्तुति विद्या, पद्य २१। 
२. बही, पद्म ४३ | 
३. वही, पद्य ८६ । 


२०४ : तोथकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


इसी पद्मको प्रतिलोमक्रमसे पढ़नेपर निम्नलिखित पद्य निर्भित होता है । 
“यमराज विनम्रेन रुजोनाशन भो विभो। 
तनु चारुरुचामीश शमेवारक्ष माक्षर" ॥ 
शब्द और अर्थ चमत्कारके साथ नादानुक्रति भी विद्यमान है। विधायक 
कल्पना द्वारा आराध्यकोी शरीराकृतिके साथ गुणोंका समवाय भी अभिव्यक्त 
हुआ है। 
इस प्रकार आचार्य समन्तभद्रने जेनन्यायको ताकिकरूप प्रदान करनेके 
साथ संस्कृतकाव्यको निम्नलिखित तत्त्व प्रदान किये हैं-- 


१. चित्रालंका रका प्रारम्भ 

२. इलेष और यमकों द्वारा काव्यशेलोका उदात्तीकरण 

३. शतककाब्यका सृूत्रपात 

४. स्तवनोंमें बाह्य चित्रणकी अपेक्षा अन्तरंग गुणों एवं अनेकान्तात्मक 
सिद्धान्तोंकी बहुलता 

५. दर्शन और काव्यभावनाका मणि-कांचनसंयोग 

आचाय॑ समन्‍्तभद्रके उक्त काव्यत्तत्त्वोंका संस्कृत्तकाव्यतत्त्वोंपर पूर्णं 
प्रभाव पड़ा है। जब संस्कृतकाव्यव.। प्रणयन मध्यदेशसे स्थानान्तरित हो 
गुजरात, कश्मीर ओर दक्षिणभारतमें प्रविष्ट हुआ, तो समन्त भद्रके काव्य- 
सिद्धान्त सवंत्र प्रचलित हो गये। भारविमें एकाएक चित्र और इलंषका प्रादु- 
भाव नहीं हुआ है, अपितु समन्तभद्रके काव्यसिद्धान्तोंका 3नपर प्रभाव है। 
मलाबार निवासी वासुदेव कविने यमक और इलेष सम्बन्धी जिन प्रसिद्ध 
काव्योंको रचना की है, उनके लिए वे शेलीके क्षेत्रम॑ समन्‍्तभद्रके ऋणो हैं। 
कवि कुज्जर द्वारा लिखित राघवपाण्डवीय पर भी समन्तभद्रकी शैलोका प्रभाव 
है । अतः संक्षेपमें दर्शन, आचार, तक, न्याय आदि क्षेत्रोंमे प्रस्तुत किये गये 

ग्रन्थोंकी दुष्टिसे समन्तभद्र ऐसे सारस्वत्ताचायं है, जिन्होंने कुन्दकुन्दादि 

आचार्योके वचनोंको ग्रहण कर, सर्वज्षकी वाणोको एक नये रूपमें प्रस्तुत 
किया है । 


आचाये सिद्धसेन 


कवि और दाशंनिकके रूपमें सिद्धसेन प्रसिद्ध हैं | श्वेताम्बर और दिगम्बर 
दोनों हो परम्पराएँ इन्हें अपना-अपना आचाय॑ मानती हैं। आचाय॑ जिनसेनने 
_अपने आदिपुराणमें सिद्धसेनको कवि और वादिगजकेसरी दोनों कहा है-- 


१. स्तुति विद्या, पद्य ८७। 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य ३ २०५ 


कवयः सिद्धसेनाद्या वव॑ च कक्‍यो मता: । 
मणय: पद्मरागाद्या ननु काचो5पि मेचक: ॥ 
प्रवादिकरियूथानां केसरी नयकेसर: | 
सिद्धसेनकविजीयाद्विकल्पनख राद्भुर: ॥* 
पूवंकालमें सिद्धोन आदि अनेक कवि हो गये हैं और में भो कवि हूं । 
पर दोनोंमें उतना ही अन्तर है, जितना कि पद्मयरागर्माण और कांचमणिमें 
होता है। 
वे सिद्धसेस कवि जयवन्त हों, जो प्रवादिख्पी हाथियोंके झुण्डके लिए 
सिंहके समान हैं। नेगमादि नय हो जिनके केशर--अयाल तथा अस्ति-नास्ति 
आदि विकल्प हो जिनके तीक्ष्ण नाखून थे । 
आचाय॑ हेमचन्द्रने अपने शब्दानुशासनमें “उत्कृष्टेआनूपेन'” (२।२।३९) सूत्रके 
उदाहरणमें 'अनुसिद्धसेनं कवयः' द्वारा सिद्धसेनको सबसे बड़ा कवि बताया है। 
जैनेन्द्र व्याकरणके 'उपेन'! (१४१६) सूत्रको वृत्तिमें अभयनन्दिने 'उप- 
सिद्धसेन वेयाकरणा:” उदाहरण द्वारा सिद्धसेनको श्रेष्ठ वेयाकरण बतलाया है। 
जिनसेन प्रथमने अपने 'हरिवंशपुराण'में सिद्धसेनकी सूक्तियों (बचनों) को 
तोथँंकर ऋषभदेवकी सृक्तियोंके समान सारयुक्त एवं महत्त्वपूर्ण बतलाया है। 
यथा-- 
जगत्प्रसिद्धबोघस्य वृषभस्येव निस्तुषा: । 
बोधयन्ति सत्ां बुद्धि सिद्धसेनस्य सृक्तय: ॥* 
अर्थात्‌ जिनका श्रेष्ठ ज्ञान संसारमें सवंत्र प्रसिद्ध है ऐसे श्री सिद्धसेनको 
निमंल सृक्तियाँ श्रोऋषभ जिनेन्द्रको सूक्तियोंके समान सत्पुरुषोंको बुद्धिको 
सदा विकसित करती हैं । 


जीवन-परिचय 


सिद्धसेनके जीवन-वुत्तके सम्बन्धमें प्रभावकचरित्तमें जो तथ्य उपलब्ध हैं 
उनसे प्रकट है कि उज्जयिनी नगरीके कात्यायन गोत्रीय देव्ि ब्राह्मणकी देवश्री 
पत्नीके उदरसे इनका जन्म हुआ था। ये प्रतिभाशालो और समस्त शास्त्रोंके 
पारंगत विद्वान थे । बृद्धवादि जब उज्जयिनी नगरीमें पधारे तो उनके साथ 
सिद्धसेनका शास्त्रा्थ हुआ | सिद्धसेन वृद्धवादिसे बहुत प्रभावित हुए और उनका 
१. आदिपुराण, भाग १, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण--१॥३९-४२ । 
२. हरिवंशपुराण, भारतोय ज्ञानपीठ संस्करण--१।३० । 
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शिष्यत्व स्वीकार कर लिया । गुरुने इनका दोक्षानाम कुमुदचन्द्र रखा" । 
आगे चलकर ये सिद्धसेनके नामसे प्रसिद्ध हुए। हरिंभद्रके 'पचवस्तु' ग्रन्थमें 
'दिवाकर' विशेषण उपलब्ध होता है। उसमें बत्ताया गया है कि दुःयमकाल- 
रूप रात्रिके लिए दिवाकर-सूयंके समान होनेसे दिवाकरका विरुद इन्हें 
प्राप्त था । 
आयरियसिद्धसेणेण सम्मइए पहइट्ठि अजसेणं । 
दूसमाणसा-दिवागर कप्पंतणओ त्तदक्खेणं ॥९ 
सन्मति-टीकाके प्रारम्भमें अभयदेवसूरि (१२वीं शती ई०)ने भी इन्हें दिवा- 
कर कहा है। दुःघमाकाल श्रमणसंघकी अवचूरिमें सिद्धसेनको 'दिवाकर'के स्थान- 
पर 'प्रभावक' लिखा गया है और इनके गुरुका नाम धर्माचाय्य बताया है ।३ 
इनके सम्बन्धमें यह भी कहा जाता है कि इन्होंने उज्जयिनीमें महाकालके 
मन्दिरमें 'कल्याणमन्दिर' स्तोत्र द्वारा रुद्र-लिज्भका स्फोटन कर पाइ्वंनाथका 
बिम्ब प्रकट किया था ओर विक्रमादित्य राजाको सम्बोधित किया था। यथा--- 

'वृद्धवादी पादलिप्ताइचात्र तथा सिद्धसेनदिवाकरो येनोज्जयिन्यां महाकाल- 
प्रासाद-रुद्रलिड्भयस्फोटनं विधाय. कल्याणमन्दिरस्तवेन श्रीपाध्व॑नाथबिम्बं 
प्रकटीकृतं श्रीविक्रमादित्यशच प्रत्तिबोचितस्तद्राज्यं तु श्रीवीरसप्तत्तिवषंचतुष्टये 
सजञज्जातम्‌ ।४ 

पट्टावलीसारोद्धा रमें लिखा है-- 

'तथा सिद्धसेनदिवाकरो5पि जातो येनोज्जयिन्यां महाकालप्रासादे रुद्र- 
लिज्भस्फोटनं कृत्वा कल्याणमन्दिरस्तवनेन श्रीपाश्व॑नाथबिम्बं प्रकटोकृत्य श्री- 
विक्रमादित्यराजापि प्रतिबोधित्तः श्रीवीरनिर्वाणात्‌ सप्ततिवर्षाधिकशततचतुष्टये 
४७० विक्रमे श्रीविक्रमादित्यराज्यं सञ्जातम्‌ ।' * 

गुरुपट्टावलीमें भी इसी तथ्यकी पुनरावृत्ति प्राप्त होती है--त्तथा श्रीसिद्ध- 
सेनदिवाकरेणोज्जयिनीनगर्या महाकालप्रासादे लिड्भस्फोटनं विघाय स्तुत्या 
११ काव्ये श्रीपादवेनाथबिम्बं प्रकटीकृतम्‌” कल्याणमन्दिरस्तोत्र कृतम्‌ ।' 





१ प्रभावकचरितके अन्तर्गंत वृद्धवादिसूरि-चरितम्‌, पृ० ५५-६० | 
२. हरिभद्र-पञ्चवस्तु गाथा १४०८ । 

३. बअनेकान्त, वर्ष ९, किरण ११, पृ० ४५७ । 

४. मुनि दर्शानविजय द्वारा सम्पादित पट्टावलीसमुच्चय, प्रथम भाग । 
५. वही, पृ० १५० । 

६. पट्टावलीसमुच्चय, पृ० १६६ | 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २०७ 


इन पट्टावलियोंसे ज्ञात होता है कि सिद्धसेनके प्रभावसे उज्जयिनीमें शिव- 
लिज्भ-स्फोटनकी घटना घटी थी । पद्ावलियोंके कालक्रमके अवलोकनसे प्रत्तीत्त 
होता है कि उज्जयिनीको इस घटनाका समावेश विक्रमकी १५ वीं शताब्दीसे 
हुआ है । अतः सम्भव है कि सिद्धसेनकी इस घटनाकों समन्तभद्रको शिवपिण्ड- 
स्फोटनकी घटनाके अनुकरणपर कल्पित किया गया हो । 

पण्डित जुगुलकिशो रजी मुख्तारने सिद्धसेनके स्तुत्यात्मक साहित्यका आक- 
लन कर निम्नलिखित निष्कषं उपस्थित किया है-- 


“यहाँ 'स्तुतय:' 'यूथाधिपते:' तथा 'तस्य शिशुः'” ये पद खास तौरसे ध्यान 
देने योग्य हैं। 'स्तुत्तय:' पदके द्वारा सिद्धसेनोय ग्रन्थोके रूपमें उन द्वात्रिशिका- 
ओंकी सूचना की गयी है जो स्तुत्यात्मक हैं और शेष पदोंके द्वारा सिद्धसेनको 
अपने सम्प्रदायका प्रमुख आचायं और अपनेका उनका परम्पराशिष्य घोषित्त 
किया गया है। इस तरह र्वेताम्बर सम्प्रदायके आचायंरूपमें यहाँ वे सिद्धसेन 
विवक्षित हैं जो कत्तिपय स्तुतिरूप द्वात्रिशिकाओंके कर्त्ता हैं, न कि वे सिद्धसेन 
जो कि स्तुत्येत्तर द्वात्रशिकाओंके अथवा खासकर 'सन्मत्ति' सृत्रके रचयिता हैं।* 


उपयुक्त कथनसे यह स्पष्ट है कि मुख्तार साहब दो सिद्धसेन मानते हैं । 
एक सिद्धसेन वे हैं जो सन्मतिसूत्र और स्तुत्येतर द्वात्रिशिकाओंके रचयिता हैं। 
और दूसरे वे सिद्धसेन, जिन्होंने स्तुतिरूप द्वात्रशिकाओंकी रचना को है । 


दिवाकरयततिके रूपमें रविषेणाचायंके पद्मचरितकी प्रशस्तिमें भी एक सिद्ध- 
सेनका उल्लेख आया है। इसमें इन्हें इन्द्रगुरुका शिष्य, अहंँन्‌ मुनिका गुरुऔर 
रविषेणके गुरु लक्ष्मणसेनका दादागुरु बतलाया है। 


आसीदिन्द्रग रोदिवाक र-यत्ति: शिष्यो5स्य चाहंन्मुनि: । 
तस्माल्लक्ष्मणसेन-सन्मुनिरदः शिष्यो रब्स्तु स्मृतम्‌ ॥२ 
यहाँ यह स्मरणीय है कि इवेताम्बर प्रबन्धों और पद्मावलियोंके समान 
सिद्धसेनके साथ उज्जयिनीके महाकालमंदिरमें घटित घटनाका उल्लेख दिगम्बर 
सम्प्रदायमें भी पाया जाता है। सेनगणको पट्टावलीके निम्न वाक्‍्यमें कहा है-- 


१. क्‍्यव सिद्धसेन-स्तुतयो महार्था अशिक्षितालापकला कक्‍्व चैथषा। 
तथा5पि यूथाधिपते: पथस्थः: स्खलदुगतिस्तस्य शिशुन शोच्यः ॥। 
--हैमचन्द्र द्वात्रिंशिका । 
२. अनेकान्त वर्ष ९, किरण ११, पृ० ४५९। 
३. पद्मचरित, भारतोय ज्ञानपीठ संस्करण, १२३।१६७ 


२०८ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


“(स्वस्ति) श्रीमदुज्जयिनीमहाकालसंस्थापनमहाकाललिजमहोघर-वाग्व्मदण्ड- 
विष्द्याविष्कृतश्रोपाइवंतोर्थेश्व रप्रतिद्न्दश्री सिद्धसेनभट्टा रकाणाम्‌॥ १ ४॥ 
समय-निर्धारण ह 

सिद्धसेनके समयके सम्बन्धमें अनेक मान्यताए' प्रचलित हैं। एक मान्यता 
इनकी प्रथम शतोका विद्वान्‌ स्वीकार करती है और प्रमाणमें पट्टावली-समु- 
जचयमें सद्भुलित पट्टावलियोंको प्रस्तुत करती है। पर यह मत प्रमाणभूत नहीं 
है। यत:ः विक्रमादित्य नामके कई राजा हुए हैं। अतएव पद्टावलीमें उल्लिखित 
विक्रमादित्य वि० सं० का प्रवतंक नहीं है। उज्जयिनीके साथ कई विक्रमा- 
दित्योंका सम्बन्ध है। अतः सम्भव है कि यह विक्रमादित्य विक्रम उपाधिघारी 
चन्द्रगुप्त द्वित्तोय हो । 

द्वितीय मतके अनुसार सिद्धसेनका समय जैनेन्द्र व्याकरणके रचयिता 
पृज्यपादसे पूव॑ माना गया है | इस मतके प्रवत्तक आचाये पण्डित सुखलालजी 
संघवी हैं। आपने पूज्यपादके व्याकरणगत “'वेत्ते: सिद्धसेनस्थ” ५।१७ सूत्रमें 
निद्धष्टि सिद्धसेनके मतका निरूपण करते हुए कहा है कि अनुपसर्ग और सकमंक 
<विद्‌ धातुसे रेफका आगम होता है | इस मान्यताका प्रयोग नवमी त्रिंशिकाके 
२२वें पद्ममें 'विद्रते! इस प्रकार रेफ आगमवाला प्रयोग पाया जाता है। अन्य 
वेयाकरण सम उपसर्गपुवंक और अकमंक /विद्‌ धातुमें 'र का आगम मानत्ते 
हैं। पर सिद्धसेन अनुपस” और सकमंक /विद्धातुमें रेफा। आगम स्वीकार 
करते हैं । इनकी इस विलक्षणताका निर्देश उनका बहुश्रततत्व सूचित करता है । 
इसके अतिरिक्त सर्वार्थसिद्धिके सातवें अध्यायके १३वें सूत्रमें 'उक्तजञ्च' के बाद 
सिद्धसेन दिवाकरके एक पद्मका अंश उद्धृत मिलता है ।" इससे उनका समय 
पूज्यपादके पुव॑ विक्रमको पञ्चम शत्ताब्दीका प्रथम पाद अथवा चतुर्थे 
शत्ताब्दीका अन्तिम पाद होना चाहिए | 


मुनि जिनविजयजीने मल्लवादिके “द्वादशारनयचक्र” में 'दिवाकर' का 
उल्लेख प्राप्त कर ओर प्रमावकर्चारत्तके अन्तगंत 'विजयसिहचरित्तम' में वीर 
निर्वाण संवत्‌ ८८४कों मल्लवादिका समय मानकर सिद्धसेनका काल बि० सं० 
४१४ माना है।* 


१, वियोजयति चासुमिर्न च वधेन संयुज्यते, 
शिव च न परोपमर्दपु (५) रुषस्मृतेविद्यते ॥३।१६॥ 
२. जेनसाहित्य संशोधक, भाग २ । 


श्रुतघर और सारस्वताघार्य : २०९ 


तीसरे मतके प्रवत्तंक डॉ० हीरालालजी जेन हैं। इन्होंने सिद्सेनको 
गुप्तकालोन सिद्ध किया है। एक द्वात्रिशिकाके आधारपर विक्रमादित्य उपाधि- 
धारी चन्द्रगुप्त द्वितीयका समकालीन माना है" | अन्यत्र भी आपने लिखा है-- 

“सम्मइसुत्तका' रचनाकाल चोथी-पाँचवीं शताब्दी ई० है ९! 

डॉ० जेनकी मान्यता पण्डित सुखलालजी संघवीके समान ही है | 

चतुर्थ मत डॉ० पी० एल० बेद्यका है, जिन्होंने न्यायावतारकी प्रस्तावनामें 
प्रभावकचरित्तके निम्नलिखित पद्यको उद्घृत किया है और उसमें आये 'वीर- 
बत्सरात्‌' पदकी व्याख्या 'बीरविक्रमात्‌' पाठ मानकर को है-- 

श्रीवीरवत्सरादथशताष्टके चतुरशीतिसंयुकते । 
जिग्ये स मल्‍लवादी बोद्धांस्तद्थन्तरांब्वापि ॥ 

तदनुसार डॉ० वेद्य सिदसेनका समय आठवीं शत्ती मानते हैं । आचार्य 
जगलकिशोर मुख्तारने अनेक तक और प्रमाणोंके आधारपर न्यायावता रके कर्ता 
सिद्धेसेन और कतिपथ द्वात्रिशिकाओंके कर्त्ता सिद्ससेनको सन्‍्मतितकंके कर्त्ता 
सिद्धसेनसे भिन्न माना है। आपने 'सन्मतिसूत्र ओर सिद्धसेन' शीषंक विस्तृत 
निबन्धमें यह निष्कषं निकाला है कि 'सन्मतिसत्र'के कर्त्ता सिद्धसेन दिगम्बर 
विद्वान हैं और न्यायावतारके कर्ता श्वेत्ताम्बर । द्वा्रिशिकाओंमें कुछके रचयिता 
दिगम्बर सिद्धसेन हैं और कुछके कर्त्ता रवेत्ताम्ब र सिद्धसेन। श्वेत्ताम्बर सम्प्रदायमें 
इवेताम्बर आगमोंको संस्कृतमें रूपान्तरित करनेके विचारमात्रसे सिद्धसेनको 
बारह वर्षके लिए संघसे निष्कासित करनेका दण्ड दिया गया था । इस अवधिमें 
सिद्धसेन दिगम्बर साधुओंके सम्पकमें आये ओर उनके विचारोंसे प्रभावित हुए | 
विशेषतः समनन्‍्तभद्रके जीवनवृत्तान्तों और उनके साहित्यका उनपर सबसे 
अधिक प्रभाव पड़ा, इसलिए बे उन्हीं जेसे स्तुत्यादि कार्योमें प्रवृत्त हुए । उन्हींके 
साहित्यके संस्का रोंक कारण सिद्धसेनके साथ उज्जयिनीकी वह महाकालवाली 
घटना भी घटित हुई होगी, जिससे उनका प्रभाव सवंत्र व्याप्त हो गया होगा | 
सिद्धसेनके इस बढ़ते प्रभावके कारण हो श्वेताम्बर संघको अपनी भूलका 
अनुभव हुआ होगा और प्रायश्चित्तकी शेष अवधिको रहकर उन्हें प्रभावक 
आचायें घोषित किया गया होगा । 


दिगम्बर सम्प्रदायमें सिद्सेनको सेनगणका आचाय॑ माना गया है। अतएव 


१. 46 ००गांशाफुण 7 0986 040 एघ्ागब8०५ भ्रतबणा३१792 
२. भारतीय संस्कृतिमें जेनधमंका योगदान : मध्यप्रदेश शासन संस्करण, प०-८७ । 
३. प्रभावकचरित : सिधो जैनग्रन्थमाला, पृ०-४४, पद्ध-८३ । 


२१० : तोर्थंकर महावीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


'सन्मतिसूत्र'के कर्त्ता सिद्धानका समय समन्तभद्रके पदचात्‌ और परृण्यपादके 
पूर्व या समकालिक माना जा सकता है। 


आचाये मुख्तार साहबकी दो सिद्धसेनवाली मान्यता बुद्धिसंगत प्रतीत होती 
है । ग्रन्थके अन्तरंग परीक्षणसे मुख्तारसाहबने बतलाया है कि विक्रम संवत्‌ 
६६६के पूर्व सिद्धसेन हुए हैं। 'सन्मति सूत्रके कर्त्ता सिद्धपेत केवलीके ज्ञान-दर्शनो- 
पयोग-विषयमें अमेदवादके पुरस्कर्तता हैं। उनके इस अमेदवादका खण्डन दिगंबर 
सम्प्रदायमें अकलंकदेवने तत्त्वाथंवात्तिमें और इवेताम्बर सम्प्रदायमें सर्वप्रथम 
लिनभद्र क्षमाश्रमणके “विशेषावश्यक्रमाष्य ओर “विशेषेणती' ग्रन्थोंमें किया है । 
साथ ही सन्मतिसूत्रके तृतीय काण्डकी “णत्यि पुढवीविसिट्टो” और “दोहि वि 
णएहि णोयं” गाथाएँ विशेषावश्यकमाष्यमें क्रमश: गा० नं० २१०४, २१९५ 
पर उद्घृत पायी जातो हैं । इसके अतिरिक्त विशेषावश्यक भाष्यकी स्वोपज्नटीकामें 
'णामाईय॑ं दव्वद्वियस्स' इत्यादि गाथाकी व्याख्या करते हुए लिखा है+- 


“द्र्यास्तिकनयावलम्बिनो संग्रह-व्यवह्ारों ऋजुसृत्रादयस्तु पर्यायनयमतानु- 
सारिण: आचारयंसिद्धसेनाइभिप्रायात्‌”' । 


इन उद्धरणोंसे स्पष्ट है कि सिद्धसेनके मतका और उनके गाथावाक्योंका 
उनमें उल्लेख किया गया है। अकलंकदेव विक्रम संवत्‌ ७ वीं शताब्दीके विद्वान 
हैं ओर जिनभद्रगणि क्षमाश्रमणने विशेषावश्यकभाष्यकी रचना शक सं० ५३१ 
(वि० सं० ६६६) में की है। अतएवं सिद्धसेन विक्रमकी ७ वीं शताब्दीसे पृवव॑- 
वर्ती हैं। उल्लेखनीय है कि आचाय॑ वोरसेनने भी धवला" और जयघवला' 
दोनोंमें सिद्धसेनके सन्मतिसूत्रके नामनिर्देशपुवंक उसके वाक्योंको उद्धृत किया 
है तथा उनके साथ होनेवाले विरोधका परिहार किया है | वोरसेनका समय 
ईसाको ९ मी शती है। अतः सिद्धसेन स्पष्टतया उनसे भी पूव॑वर्ती सिद्ध हैं। 
पृज्यपाद देवनन्दिने सन्मतिसृत्रके ज्ञानदर्शनोपयोगके अमेदवादकी चर्चा त्क नहीं 
को, जब कि अकलकदेवने तत्त्वाथंवात्तिकमें उसकी चर्चा ही नहीं, सयुक्तिक 
मीमांसा भी की है। यदि पृज्यपादसे धुव॑ सन्मत्तिसूत्र रचा गया होता, त्तो पुज्य- 
पाद अकलंककी तरह उसके अमेदवादकी मोमांसापूर्वंक ही युगपद्वादका प्रति- 
पादन करते। अतः सिद्धसेनका समय पृज्यपाद (वि० की ६ ठीं शत्ती) और 
अकलक (वि० की ७ वीं शतो) का मध्यकाल अर्थात्‌ वि० सं० ६२५ के आस- 
पास होना चाहिए । 











१. पट्खण्डागम, घबला, पु० है पु० १५॥ 
२. कषायपाहुड, जयघवला, पु० १, पृ० २६० । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २११ 


रचनाएँ 

उपयुंक्त विवेचनसे स्पष्ट है कि सिद्धसेन नामके एक-से अधिक विद्वान हुए 
हैं। सन्‍्मतिसूत्र और कल्याणमन्दिर जैसे ग्रन्थोंके रचयिता सिद्धसेन दिगम्बर 
सम्प्रदायमें हुए हैं। इनके साथ दिवाकर विशेषण नहीं है। दिवाकर विशेषण 
इवेताम्बर सम्प्रदायमें हुए सिद्धसेनके साथ पाया जाता है, जिनकी कुछ 
द्वात्रिशिकाएँ, न्‍्यायावतार आदि रचनाएँ हैं। यहाँ दिगम्बर परम्परामें हुए 
सिद्धसेनकी उपलब्ध दो रचनाओंको विवेचित किया जाता है । 


सस्मतिसत्र 

प्राकृत भाषामें लिखित न्याय और दर्शनका यह अनूठा ग्रन्थ है। आचाय॑ंने 
नयोंका सांगोपांग विवेचन कर जेनन्यायकी सुदृढ़ पद्धतिका आरम्भ किया है। 
कथन करनेकी प्रक्रियाको 'नय' कहा गया है ओर विभिन्न दर्शनोंका अन्तर्भाव 
विभिन्न नयोंमें किया है। इस ग्रन्थके ३ काण्ड हैं--(१) नयकाण्ड, जीवकाण्ड 
या ज्ञानकाण्ड ओर (३) सामान्य-विशेषकाण्ड या ज्ञेयकाण्ड | 

प्रथम काण्डमें ५४, द्वितोयमें ४३ और तृतीयमें ६९ गाथाएंँ हैं । इस प्रकार 
कुल १६६ गाथाओंमें ग्रन्थ समाप्त हुआ है । 


प्रथम काण्डमें द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नयोंके स्वरूपका विस्तारपुवंक 

विवेचन आया है। तोर्थंकरवचनोंके सामान्य और विशेषभावके मूल प्रति- 
पादक ये दोनों ही नय हैं । शेष नयोंका विकास और निकास इन्हींसे हुआ है । 
लिखा है-- 

तित्थयरवयणसंगह-विसेसपत्था रमूलवागरणी | 

दव्वट्वरिओ य पज्जवणओ य सेसा वियप्पा सि॥ 

दव्वट्टियनयपयडी .सुद्धा संगहपरूवणाविसओ । 

पडिरूवे पुण वयणत्थनिन्‍्छओ तस्स ववहारो ॥ 


द्रव्याथिक और पर्यायाथिक ये दोनों नय क्रमश: अभेद ओर भेदको ग्रहण 
करते हैं। तोथंक रके वचनोंकी सामान्य एवं विशेषरूप राशियोंके मूलप्रत्तिपादक 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक नय हैं। शेष नय भेद या अभेदको विषय करनेके 
कारण इन्हीं नयोंके उपमेद हैं । द्रव्याथिक नयकोी शुद्ध प्रकृति संग्रहकी प्रूपणा- 
का विषय है ओर प्रत्येक वस्तुके सम्बन्धमें होनेवाला शब्दा्थ-निवचय तो 
संग्रहका व्यवहार है | 
१. सन्मतिसूत्र, ज्ञानोदय ट्रस्ट, अहमदाबाद संस्करण, १।३-४। 





२१२ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ तदनुसारी जो वचन विभाग, वह पर्यायनयका मूल 

आधार है। शब्दनय, समभिरढनय ओर एवंमूतनय उत्तरोत्तर सूक्ष्म भेद 
वाले होनेसे पर्यायनयके अन्तगंत ही हैं। नाम, स्थापना और द्रव्य ये तोन 
द्रव्याथिकनयके निक्षेप हैं ओर भावनिक्षेप पर्यायाथिक नयके अन्तगंत्त है। इस 
प्रकार इस काण्डमें उत्पाद, व्यय और श्रोव्यात्मक वस्तुका निरूपण कर नयोंका 
विवेचन किया है! मनुष्य जो कुछ भी सोचता या कहता है वह या तो अमेद- 
की ओर झुकता है या भेदकी ओर । अभेदको दुष्टिसे किये गये विचार और 
उसके द्वारा प्रतिपादित वस्तुको संग्रह या सामान्य कहते हैं। मेदको दृष्टिसे 
किया गया विचार और प्रतिपादित वस्तु विशेष कही जाती है। इस प्रकार 
इस काण्डमें द्रव्याथिक ओर पर्यायाथिक नयोंका विदलेषण किया गया है। 

द्वितीय काण्डमें दर्शन ओर ज्ञानके स्वरूपका कथन करनेके पश्चात्‌ आत्माके 
सामान्य-विशेषात्मक स्वरूपका निरूपण कर द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
नयोंको घटित किया है। इस द्वित्तीय काण्डमें ज्ञान और दर्शंनके समयभेदका 
कथन करते हुए केवलोके ज्ञान और दर्शनके अमेदवादका समर्थन किया है। 
लिखा है-- 

मणपज्जवणाणंत्तो णाणस्स य दरिसणस्स य विसेसो | 
केवलणाणं पुण दंसण ति णाणं ति य समाणं॥' 

ज्ञान ओर दर्शंनका विदलेषण अर्थात्‌ कालभेंद मनःपर्यय ज्ञान तक है, पर 
केवलज्ञानके विषयमें दशंन ओर ज्ञान ये दोनों समान हैं । अर्थात्‌ इन दोनोंका 
एक काल है। 


इस प्रकार केवलीके ज्ञान-दर्शंनका अभेदवाद स्थापित्त कर क्रमवादी और 
सहवादीकी समीक्षा प्रस्तुत की है। ताकिक शेल्ोमें पक्ष-प्रतिपक्ष स्थापन पुरस्सर 
विषयका निरूपण किया है। दर्शेन ओर ज्ञान इन दोनोंकी परिभाषा एवं विषय 
वस्तुका विवेचन करते हुए केवलज्ञानके पर्यायोंका कथन किया है । 
तृत्तोय काण्डमें सामान्य और विशेषरूप वस्तुका कथन है। अत्तः इसे शेय- 
काण्ड कहा जा सकता है| सामान्य और विशेष परस्परमें एक दूसरेसे सर्गथा 
भिन्न या सर्वथा अभिन्न नहीं हैं। आचारयने लिखा है-- 
सामण्णम्मि विसेसो विसेसपक्खे य वयणविणिवेसो । 
दव्वपरिणाममण्णं दाएदइ तयं॑ च णियमेइ ॥ 





१. सन्मतिसूत्र, ज्ञानोदय ट्रस्ट, अहमदाबाद संस्करण, २॥३ | 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : २१३ 


एगंतणिव्विसेसं एयंत्तविसेसियं च वयमाणो | 
दव्वस्स पज्जवे पज्जवा हि दवियं णियत्तेइ" ॥ 
अर्थात्‌ सामान्यमें विशेषविषषक वचनका और विशेषमें सामान्यविषयक 
वचनका जो प्रयोग होता है, वह अनुक्रमसे सामान्य--द्रव्यके परिणामकों 
उससे भिन्न रूपमें दिख़लाता है और उसे--विशेषकों सामान्य में नियत 
करता है । 
एकान्त निविशेष सामान्यका और एकान्त विशेषका प्रतिपांदन करनेवाला 
द्रब्यके पर्यायोंको उससे भिन्न और पृथक्‌ बत्तलात्ता है। व्यवहार ज्ञानमूलक 
होता है और ब्यवहा रकी अबाधकता ही ज्ञानकी यथार्थताका प्रमाण है । वस्तु 
का स्वरूप निश्चित करनेका एकमात्र साधन यथाथंज्ञान है और वस्तु सामान्य- 
विशेषात्मक है | न तो सामान्य रहित विशेषको प्रतीत्ति होती है और न विशेष- 
रहित सामान्यकी ही । सामान्य और विशेष दोनों परस्परमें सापेक्ष हैं। इस 
काण्डके अन्तमें भगवान्‌ जिनवचन--अनेकान्तकी भद्र-कामना की है-- 
भहं मिच्छादंसणसमहमहयस्य अमयसा रस्स | 
जिणवयणस्स भगवओं संविग्गसुहाहिगम्मस्स* ॥ 
भगवान्‌ जिनवचन--अनेकान्तशासनका भद्र हो--सबका कल्याण करता 
हुआ सदा विद्यमान रहे, जो मिथ्यादर्शनोंके समूहुका मथक--उनमें परस्पर 
सापेक्षता स्थापक है, अमृतसार है और निष्पक्ष जनों द्वारा सरलतासे ज्ञात्तव्य है । 
इस ग्रन्थकी प्राकृत भाषा महाराष्ट्री है। 'य' श्रतिका पालन सवेत्र हुआ 
है। 'य' श्रुतिकी यह व्यवस्था वररुचिके व्याकरणमें नहीं मिलत्तो। प्राकृत 
वेयाकरणोंमें आचाय॑ हेमचन्द्रने हो 'य' श्रुतिका विधान किया है। इ्वेताम्बर 
आभम सग्न्थोंकी प्राकृत अधंमागधी है, पर इस ग्रन्थकी प्राकृत महाराष्ट्री है, 
जो शौरसेनीका एक उपभेद है । इस भाषाका प्रयोग ई० सन्‌ की चोथी, पाँचवीं 
शताब्दीसे हुआ है । नाटकोय शौरसेनी और जेन शौरसेनीके प्रभावसे ही उक्त 
महा राष्ट्रीका भेद विकसित हुआ है। यहाँ य' श्रुतिके कुछ उदाहरण दृष्टव्य है--- 
“तित्थयर (त्तोथंकर) १।३, वयण (बदन) १।३, सुहुमभेया (सूक्ष्मभेदा), 
पयडी (प्रकृति) १७, णयवाया (नयवादा:) १२५, वियप्पं (बिकल्पं) १।३३, 
सत्तवियप्पो (सप्तविकल्प:) १।४१, जइयव्वं (यतित्तव्यम) ३६६५, सुयणाण 
(श्रुतज्ञान) २२२७, सयले (सकले) २२८, सायारं (साकार) २।१०, सया (सदा) 
२।१०, णिय (निज) २।१४ आदि | 


१. सन्मतिसूत्र, अहमदाबाद संस्करण, ३।१-२ । 
२. वही, ३।६१९। 
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महाराष्ट्रीकी अन्य प्रवृत्तियोंमें प्रथमा विभक्तिके एक बचनमें ओकारका 
पाया जाना भी उपलब्ध है | यथा--पज्जणओ (पर्यायाथिकनयः) १।३, विसओ 
(विषय:) १४, ववहारो (व्यवहार:) १४, दविओवओगो (द्रव्योपयोग:) १॥८, 
संसारो (संसार:) ११७, समूहसिद्धो (समूहसिद्ध:) १२७, अत्यो (अथे:) १२७ 
अणाइणिहणो (अनादिनिधनः) १।३७ आदि | 

सप्तमी विभक्तिके एक वचनमें “म्मि'का व्यवहार भो पाया जाता है--थोर- 
म्मि, ससमयम्मि ३।२५, तम्मि ३।४, दंसणम्मि २।२४, चक्खुम्मि २।२४ आदि । 

इस ग्रन्थकी उपलब्ध पाण्डुलिपियोंमें पाठान्तर भी प्राप्त होते हैं। यथा-'सुय- 
णाणं के स्थान पर 'सुदणाणं', 'सयले के स्थान पर 'सगले' और 'सायारं के स्थान 
पर 'सागारं जैसे प्रयोग प्राप्त हैं। इन प्रयोगोंसे प्रतीत होता है कि इस प्रकारके 
रूप दिगम्बर आगमोंकी शौरसेनीके हैं। इस ग्रन्थ पर दिगम्बराचार्य॑ 
सुमतिदेव द्वारा विरचित एक टोकाका उल्लेख आचाये वादिरजने किया है, 
जो अनुपलब्ध है । दूसरी टोका अभयदेव कृत २५०० इलोक प्रमाण तत्त्व- 
विधायिनी नामकी उपलब्ध है | 
कल्याणमसन्दिर 

इस स्तोत्रमें ४४ पच्च हैं । रचयिताका नाम कुमुदचन्द्र आया है, जो सिद्ध- 
सेनका दीक्षानाम है। लिखा है-- 

जननयनकुमुदचन्द्रप्रभास्व रा: स्वगंसम्पदो मुक्त्वा | 
ते विगलितमलरूनिचया अचिरान्मोक्ष॑ प्रपयरे ॥ --पद्म ४४ 

इस पद्ममें इलंष द्वारा कविका नाम अभिव्यक्त किया गया है। स्तोन्रमें 
पाश्वंनाथकी स्तत्ति की गयी है। प्रारम्भमें कविने अपनो अल्पज्ञताका निर्देश 
किया है । भगवान्‌के मात्र नामोच्चा रणका वर्णन करता हुआ कवि कहता है-- 

आस्तामचिन्त्यमहिमा जिन ! संस्तवस्ते नामापि पाति भवतो भवत्तों जगन्ति। 
तीव्रातपोपहतपान्थजनान्निदाधे प्रीणाति पदमसरसः सरसोउनिलोडपि ॥९ 

है देव | आपके स्तवनकी अचिन्त्य महिमा है। आपका नाममात्र 
भो जीवोंको संसारके दुःखोंसे बचा लेता है। जिस प्रकार ग्रीष्मतुंमं धूपसे 
पीड़ित व्यक्तिको, कमलयुक्त सरावर तो/सुख पहुँचाते.ही हैं, पर उन सरोवरोंकी 
शोतलवायु भी सुख पहुँचाती है । 

कामजयी बीतरागका महत्व प्रतिपादित करते हुए कविने समीक्षात्मक 
ओर तुलनात्मक शेलोमें लिखा है-- 
१. कल्याणमन्दिर, पद्य ७। 


श्रुतघर ओर सारस्वताचार्य : २१५ 


यस्मिन्‌ हरप्रभूतयो४पि हतप्रभावा: सो5पि त्वया रतिपत्ति: क्षपितः क्षणेन। 
विध्यापिता हुतमुज: पयसाथ येन पीत॑ न कि तदपि दुद्धंरवाडवेन ॥* 
जिस कामने हरि, हर, ब्रह्मा आदि महापुरुषोंको पराजित कर दिया, 
उस कामको भी आपने पराजित कर दिया, यह आश्चयंकी बात नहीं है । यत: 
जो जल संसारकी समस्त अग्निको नष्ट करता है, उस जलको भी बड़वानल 
नामक समुद्रकी अग्नि नष्ट कर डालतो है। 
क्रोधस्त्ववा यदि विभो ! प्रथम निरस्तो ध्वस्तास्तदा वद कथं किल कमंचोराः । 
प्लोषत्यमुत्र यदि वा शिशिरापि लोके नीलद्रु माणि विपिनानि न कि हिमानी ॥* 
संसारमें प्रायः देखा जाता है कि क्रोधी मनुष्य हो शत्र ओंको जीतते हैं, पर 
भगवन्‌ ! आपने क्रोधको तो नवम मृणस्थानमें हो जीत लिया था । फिर क्रीधके 
अभावमें चतुदंश गुणस्थान तक कमंरूपो शर्रुओंको केसे जीता ? आचाय॑ 
सिद्धसेन--कुमुदचन्द्रने इस लोकविरूद्ध तथ्यपर प्रथम आइचयं प्रकट किया, 
पर जब उन्हें ध्यान आया कि शोतल तुषार बड़े-बड़े वनोंको क्षण भरमें जला 
देता है अर्थात्‌ क्षमासे भी शत्र जोते जाते हैं, इस प्रकार उनके आइचयंका स्वयं 
हो समाधान हो जाता है । 


इस स्तोत्र पर वेदिक प्रभाव भी है। वृत्रासुर द्वारा रोको गयो गायोंका 
मोचन इन्द्रने किया था, इस तथ्यका संकेत निम्नलिखित पद्यपर प्रतिभा- 
सित होता है-- 

मुच्यन्त एव मनुजा: सहसा जिनेन्द्र ! रोद्ररुपद्रवशतैस्त्वयि वीक्षितेडपि ' 

गोस्वामिनि स्फुरिततेजसि दृष्टमात्र चोरेरिवाशु पश्चवः प्रपलायमानै: ॥२ 

है नाथ ! जिस प्रकार तेजस्वी राजाके दिखते हो चोर चुराई हुई गायोंको 
छोड़कर शीघ्र ही भाग जाते हैं, उसी प्रकार आपके दशंन होते हो अनेक भयं- 
कर उपद्रव मनुष्योंको छोड़कर भाग जाते हैं | 

भक्‍तकी भगवच्चरणाम अटूट आशाका निरूपण करता हुआ कवि 
कहता है-- 

जन्मान्तरे5पि तव पादयुगं न देव ! मन्ये मया महितमीहितदानदक्षम्‌ । 
तेनेह जन्मनि मुनीश ! पराभवानां जातो निकेत्तमहं मथित्ताशयानाम्‌ ॥ 


कल्याणमन्दिर, पद्य ११ । 
वही, पद्य १३ । 

« वही, पद्म ९ | 

वही, पद्य ३६ ! 





बू जआ >चा हक 


२१६ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


हे भगवान्‌ ! जो में नाना प्रकारके तिरस्कारोंका पात्र हो रहा हैं, उससे 
स्पष्ट पता चलता है कि मेंने आपके चरणोंको पूजा नहीं की, क्योंकि आपके 
चरणोंके पुजारियोंका कभी किसी जगह भो तिरस्कार नहीं होता । 

भावशून्य भक्तिको निरथंक ओर भावपूर्ण भक्तिको साथंक बतलाते हुए 
कवि कहता है । 
आक्णितो४प महितोरअ्षपि निरीक्षितो5पि नूनं न चेत्तास मया विधुत्तोईस भक्त्या । 
जातो5स्मि तेन जनबान्धव ! दु:खपात्र यस्मात्‌ क्रिया: प्रतिफलन्ति न भावशुन्या/॥" 

हे भगवन्‌ ! मेंने आपका नाम भी सुना, पुजा भी की और दर्शन भी किये, फिर 
भी दुःख मेरा पिण्ड नहों छोड़ता है । इसका कारण यही है कि मेंने भक्तिभाव- 
पूर्वक आपका ध्यान नहीं किया | केवल आडम्बरसे हो उन कामोंको किया है, 
न कि भावपूर्वंक | यदि भावपूर्वक भक्ति, अर्चा या स्तवन करता तो संसारके ये 
दुःख नहीं उठाने पड़ते | इस स्तोत्र (पद्म ३१, ३२, ३३) में 'दिगम्बर परम्परा 
द्वारा मान्य पाइवंनाथके उपसगोंका वर्णन विस्ता रपुवंक किया गया है। 

संक्षेप में यह स्तोत्र अत्यन्त सरस और भावमय है | प्रत्येक पद्यसे भक्तिरस 
निस्‍्यूत होता है। 
प्रतिभा 

सिद्धसेन दार्शनिक और कवि दोनों हैं। दोनोंमें उनकी गति अस्खलित है । 
जहाँ उनका काव्यत्व उच्च कोटिका है वहाँ उनका उसके मष्ण्यमसे दार्शनिक 
विवेचन भो गम्भीर ओर तत्त्वप्रतिपादनपूर्ण है। 

उपजाति, शिखरणी, इन्द्रवजा, उपेन्द्रवज्ञा, वंशस्थ, शादू लविक्रीडित, 
वसन्ततिलका एवं आर्या छन्दोंका व्यवहार किया गया है | ओजगुण इनको 
कविताका विशेष उपकरण है ! 


देवनन्दि पृज्यपाद 
उत्थानिका दे 
कवि, वेयाकरण और दार्शनिक इन तीनों व्यक्ति एकत्र समवाय 

देवनन्दि पुज्यपादमें पाया जाता है । आदिपुराणके रचयिता आचाय॑ जिनसेनने 
इन्हें कवियोंमें तीथंकृत लिखा है-- 

कवीनां तीर्थकृढेवः कि तरां ततन्र वप्यंते। 

विदुषां वाहुमलध्व॑ंसि तीथ॑ यस्य वचोमयम्‌॥ आदिपुराण, १५२ 
१. कल्याणमन्दिर, पद्म ३८ । 


श्रुूतघर और सारस्वताचार्य : २१७ 


जो कवियोंमें तोर्थंकरके समान थे, अथवा जिन्होंने कवियोंका पथप्रदर्शन 
करनेके लिये लक्षणग्रन्थकी रचना की थी और जिनका वचनरूपी तीर्थ 
विद्वानोंके शब्दसम्बन्धी दोषोंको नष्ट करनेवाला है, ऐसे उन देवनन्दि 
आचायेका कौन वर्णन कर सकता है | 

ज्ञानाणंवके कर्त्ता आचायं शुभचन्द्रने इनकी प्रतिभा और वेदिष्ठ्यका 
निरूपण करते हुए स्मरण किया है-- 


अपाकुवेन्ति यद्वाच: कायवाक्‌्चित्तसम्भवम्‌ । 
कलड्डुमज्िनां सोध्यं देवनन्दी नमस्यते"॥ 


जिनकी शास्त्रपद्धत्ति प्राणियोंक शरीर, वचन और चित्तके सभी प्रकारके 
मलको दूर करनेमें सम है, उन देवनन्दि आचार्यको में प्रणाम करता हूँ । 


आचार्य देवनन्दि-पृज्यपादका स्मरण हरिवंशपुराणके रचयिता जिनसेन 
प्रथमने भी किया है। उन्होंने लिखा है-- 
इन्द्रचन्द्राकजनेन्द्रव्याडिव्याकरणेक्षिण: | 
देवस्य देववन्यस्य न वन्धन्ते गिरः कथम्‌ ॥* 
अर्थात्‌ जो इन्द्र, चन्द्र, अ्क और जेनेन्द्र व्याकरणका अवलोकन करने- 
वाली है, ऐसी देववम्य देवनन्दि आचाय॑की वाणी क्‍यों नहीं वन्दनोय है | 


इससे स्पष्ट है कि आचाय॑ देवनन्दि प्रसिद्ध वेबाकरण और दार्शनिक 
विद्वान थे और विद्वन्मान्य । 
इनके सम्बन्धमें आचाय गुणनन्दिन इनके व्याकरण सूत्रोंका आधार लेकर 
जैनेन्द्र प्रक्रियामें मंगलाचरण करते हुए लिखा है-- 
नमः श्रीपुज्यपादाय लक्षणं. यदुपक्रमम्‌ । 
यदेवात्र त्दन्यत्र यन्नात्रास्ति न त्तत्कवचित्‌ ॥र 
'जन्होंने लक्षणशास्त्रकी रचना की है, में उन आचार्य पूज्यपादको प्रणाम 
करता हूँ। उनके इस लक्षणशास्त्रको महत्ता इसीसे स्पष्ट है कि जो इसमें है, 
वह अन्यत्र भी है ओर जो इसमें नहीं है, वह अन्यत्र भी नहीं है। 
उनके साहित्यकी यह स्तुत्ति-परम्परा धनंजय, वादिराज आदि प्रमुख 


ज्ञानार्णव १।१५, रायचन्द्र श्ञास्त्रमाला संस्करण, विक्रम सम्बत्‌ २०१७ । 
हरिवंशपुराण १।३, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, वि० सं० २०१९। 
जैनेन्द्र प्रक्रिया, जैन सिद्धान्तप्रकाशनो संस्था, कलकत्ता संस्करण, मंगलपद्य । 


आओ 


२१८ : तीथंकर महावीर ओर उनकी आचारयं-परम्परा 


आधार्यों द्वारा भी अनुभृति हुई। पृज्यपादकी ज्ञानगरिमा और महत्ताका 
उल्लेख उक्त स्तुतियोंमें विस्तृत रूपसे आया है! 
उनसे स्पष्ट है कि देवनन्दि-पैज्यपाद कवि और दाशंनिक विद्वानूके रूपमें 
ख्यात हैं । 
जीवन-परिचय 
इनका जीवन-परिचय चन्द्रय्य कविके 'पूज्यपादचरिते' और देवचन्द्रके 
'राजावलिकथे' नामक ग्रन्थोंमें उपलब्ध है। श्रवणवेलगोलाके शिलालेखोंमें 
इनके नामोंके सम्बन्धमें उल्लेंख मिलते हैं। इन्हें बुद्धकी प्रखरताके कारण 
'जिनेन्द्रवुद्धि ओर देवोंके द्वारा चरणोंको पूजा किये जानेके कारण 'पृज्यपाद' 
कहा गया है | 
यो देवनन्दि-प्रथमाभिधानो बुद्धथा महत्या स जिनेन्द्रबुद्धि:। 
श्रीपूज्यपादो5जनि देवताभियत्पूजितं पादयुगं. यदीयं ॥ 
जेनेन्द्रे.. निज-शब्द-भोगमतुलं सर्व्वाथ॑सिद्धि: परा 
सिद्धान्त निपुणत्वमुद्धकवितां जेनाभिषेक: स्वक: | 
उन्दस्सक्ष्मघियं समाधिशत्क-स्वास्थ्यं. यदीयं विदा- 
माख्यातीह्‌ स॒पृज्यपाद-मुनिप: पृज्यो मुनीनां गण: ॥ 
अर्थात्‌ इनका मूछनाम देवनन्दि था। किन्तु ये बुद्धिको महत्ताके कारण 
जिनेन्द्रबुद्धि और देवों द्वारा पूजित होनेसे पूज्यपाद कहलाएे थे। पृज्यपादने 
जेनेन्द्र व्याकरण, सर्वार्थंसिद्धि, जेन अभिषेक, समाधिशत्तक आदि ग्रन्धोंकी 
रचना की है । 
शिलालेख न० १०५ से भी उक्त तथ्य पृष्ट होता है | 
प्रागभ्यधायि गुरुणा किल देवनन्दी बुद्धथा पुनव्विपुलया स जिनेन्द्रबुद्धि:। 
श्रीपृज्यपाद इति चेष बुधे: प्रचख्ये यत्यूजित: पदयुगे वनदेवताभि:* ॥ 
पूज्यपाद और जिनेन्द्रबुद्धि इन दोनों नामोंकी साथंकता अभिलेख नं० १०८ 
में भी बतायी है । 
इनके पिताका नाम माधवभट्ट और माताका नाम श्रीदेवी बतलाया 
जाता है। ये कर्नाटकके 'कोले' नामक ग्रामके निवासी थे और ब्राह्मण कुलके 


१. जैन छिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रल्ययाला, अभिकेख 
संख्या ४०, पृ० २४, इलोक १०, ११। 
२. वही, अभिलेखसंस्या १०५, इलोकसंलख्या २० । 


श्रुतधर ओर सारस्बताचार्य : २१९ 


भूषण थे। कहा जाता है कि बचपनमें हो इन्होंने नाग द्वारा निगले गये मेढककी 
तड़पन देखकर विरक्त हो दिगम्बरी.दीक्षा घारण कर ली थी! प(ृज्यपाद- 
चरिते'में इनके जीवनका विस्तृत परिचय भी प्राप्त होता है. तथा इनके चम- 
त्कारको व्यक्त करनेवाले अन्य कथानक भी लिखे गये हैं, पर उनमें कित्तना 
तथ्य है, निश्चयपुवंक नहीं कहा जा सकता है । 

पृज्यपाद किस संघके आचाय॑ थे, यह विचारणोय है। “राजावलिकथे"से 
ये नन्दिसंघके आचाय॑ सिद्ध होते हैं। शुभचन्द्राचायंने अपने पाण्डवपुराणमें 
अपनी गुर्वावलिका उल्लेख करते हुए बताथा है-- 

“श्रीमूलसंघेईजनि नन्दिसंघस्तस्मिनु बलात्कारगणो5त्तिरम्यः । 
त्त्राभवत्पुवंपदांशवेदी श्रीमाघनन्दी नरदेववन्द्य:" ॥! 

अर्थात्‌-नन्दिसंघ, बलात्कारगण मूलसंघके अन्तगंत है। इसमें पूर्वोकि एक- 
देश ज्ञाता और मनुष्य एवं देवोंसे पुजनीय माघनन्दि आचाय॑ हुए । 

माधनन्दिके बाद जिनचन्द्र, पद्मनन्दि, उमास्वामी, लोहाचाय॑, यश:कीर्ति, 
यशोनन्दि और देवनन्दिके नाम दिये गये हैं। ये सभी नाम क्रमसे नन्दिसंघकी 
पट्टावलिमें भी मिलते हैं | आगे इसी गुर्वावलिमें ग्यारहवें गुणनन्दिके बाद बारहवें 
वज्यनन्दिका नाम आया है, पर नन्दिसंधकी पट्टावलिमें ग्यारह॒वें जयनन्दि और 
बारहवें गुणनन्दिके नाम आते हैं । इन नामोंके पश्चात्‌ तेरहवाँ नाम वज्ञनन्दि- 
का आत्ता है। इसके पश्चात्‌ और पूव्वंकी आचारय॑परम्परा गुर्वावलि और 
पट्टावलिमें प्रायः तुल्य है । अत्तएव संक्षेपमें यह माना जा सकता है कि पृज्यपाद 
मूलसंघके अन्तगंत नन्दिसंघ बलात्कारगणके पट्टाघीश थे । अन्य प्रमाणोंसे भी 
विदित होता है कि इनका गच्छ सरस्वत्ती था ओर आचाय॑ कुन्दकुन्द एवं 
गृद्धपिज्छकी परम्परामें हुए हैं । 
कथानुश्रुति 

कहा जाता है कि पृज्यपादके पिता माधवभट्ठने अपनी पत्नी श्रीदेवीके आग्रह- 
से जेन धर्मं स्वीकार कर लिया था । श्रीदेवीके भाईका नाम पाणिनि था । 
उससे भी उन्होंने जेन धमं स्वीकार कर लेनेका अनु रोध किया, पर प्रतिष्ठाकी 
दृष्टिसि वह जेन न होकर मुडोकुण्डग्राममें वेष्णव संन्‍्यासी हो गया । पृज्यपाद- 
को कमलिनी नामक छोटी बहन थो ओर इसका विवाह गुणभट्टके साथ हुआ, 
जिससे गृणभट्टको नागाजुंन नामक पुत्र छाभ हुआ | 

एक दिन पूज्यपाद अपनी वाटिकामें विचरण कर रहे थे कि उनको दृष्टि 


१. पाण्डवयपुराण, १२१ 


२२० : तोथैकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


सौंपके मुँहमें फंसे हुए मेढकपर पड़ो । इससे उन्हें विरक्ति हो गयो । प्रसिद्ध 
वेयाकरण पाणिनि अपना व्याकरण ग्रन्थ रच रहे थे। वह न हो पाया था कि 
उन्हें अपना मरण काल निकट दिखलाई पड़ा, ओर पृज्यपादसे अनुरोध किया 
कि तुम इस अपूर्ण ग्रन्थको पूर्ण कर दो । उन्होंने उसे पूर्ण करना स्वीकार 
कर लिया । पाणिनि दुर्ध्यानवश मरकर सर्प हुए। एक बार उन्होंने पृज्यपाद- 
को देखकर फूत्कार किया, इसपर पज्यपादने कहा--'विद्वास रखो, में तुम्हारे 
व्याकरणको पूरा कर दूँगा ।” इसके पश्चात्‌ उन्होंने पाणिनि-व्याकरणको पूर्ण 
कर दिया | पाणिनि-व्याकरणके पूर्ण करनेके पहले पृज्यपादने जेनेन्द्र व्याकरण, 
अहंदुप्रतिष्ठाछक्षण ओर वेदिक ज्योतिषके ग्रन्थ लिखे थे | 


गुणभट्टकी मृत्युके पश्चात्‌ नागाजुंन अतिशय दरिद्र हो गया । प्रृज्यपादने 
उसे पद्मावतोका एक मन्त्र दिया और सिद्धि करनेकी विधि भो बतलाई। इस 
मन्त्रके प्रभावसे पद्मावतीने नागाजुंनके निकट प्रकट होकर उसे 'सिद्धिरस' 
की जड़ी--वनस्पति बतला दी । इस 'सिद्धिरस'के प्रभावसे नागाजुंन सोना 
बनाने लगा | उसके गवंका परिहार करनेके लिए पुज्यपादने एक मामूली वन- 
स्पतिसे कई घड़े 'सिद्धिसस' बना दिया । नागाजुंन जब पव॑त्तोंकी सुवर्णमय 
बनाने लगा, तब धरणेन्द्र पद्मावतीने उसे रोका और जिनालय बनानेका आदेश 
दिया । तदनुसार उसने एक जिनालय बनवाया और उसमें पाइवनाथकी 
प्रतिमा स्थापित को । 


पुज्यपाद अपने पेरोंमें गगनगामी लेप लगाकर बिदेह क्षेत्र जाया करते 
थे, उस समय उनके शिष्य वज्ञनन्दिने अपने साथियोंसे झगड़ा कर द्रविड संघ- 
की स्थापना की। 


नागाजुंन अनेक मन्त्र-तन्त्र तथा रसादि सिद्ध करके बहुत प्रसिद्ध हो गया। 
एक बार उसके समक्ष दो सुन्दर रमणियाँ उपस्थित हुईं, जो नृत्य-गान कलामें 
कुशल थीं। नागाजुन उनपर मोहित हो गया । वे वहीं रहने लगीं और कुछ 
समय बाद ही उसकी रसगुटिका लेकर चलती बनीं | 


पृज्यपाद मुनि बहुत दिनों तक योगाभ्यास करते रहे । फिर एक देव- 
विमानमें बेठकर उन्होंने अनेक तीर्थोंकी यात्रा की | मार्गमें एक जगह उनकी 
दृष्टि नष्ट हो गयी थी। अतएव उन्होंने शान्त्यष्टक रच कर ज्यों-की-त्यों दृष्टि 
प्राप्त को । अपने ग्राममें आकर उन्होंने समाधिमरण किया । 


इस कथामें कितनी सत्यता है, यह विचारणीय है । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २२१ 


समय-विचार 

पृज्यपादके समयके सम्बन्धमें विशेष विवाद नहीं है। इनका उल्लेख छठी 
शतोके मध्यकालसे ही उपलब्ध होने लगता है। आचाय॑ अकलंकदेवने अपने 
'तत्त्वाथ॑वात्तिक' में 'सर्वांसिद्धि' के अनेकों वाक्योंको वात्तिकका रूप दिया" 
है। शब्दानुश्ासन सम्बन्धी कथनकी पुष्टिके लिए इनके जेैनेन्द्र व्याकरणके 
सृत्रोंकी प्रमाणरूपमें उपस्थित किया है। अतः पृज्यपाद अकलंकदेवके पूर्व॑- 
वर्त्ती हैं, इसमें त्तनिक भी सन्देह नहीं । 

'सर्वा्थंसिद्ध और “विश्ेषावध्यक भाष्य' के तुलनात्मक अध्ययनसे यह 
विदित होता है कि 'विशेषावश्यक भाष्य' लिखते समय जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण- 
के समक्ष सर्वार्थसिद्धि' ग्रन्थ अवश्य उपस्थित था । सर्वार्थसिद्धि अध्याय १, सूत्र 
१५ में धारणामतिज्ञानका लक्षण लिखते हुए बताया है-- 

“अवेतस्य कालान्तरे5विस्मरणका रणं धारणा” । 
विशेषावश्यकभाष्यमें इसी आधारपर लिखा है-- 
“कालंत्तरे य जं॑ पुणरणुसरणं धारणा सा उ' ॥गा० २९१॥ 
चक्षु इन्द्रिय अप्राप्यकारी है, बतलाते हुए सर्वर्थ॑सिद्धिमें लिखा है-- 
'मनोवदप्राप्यका रीति । ११९ 

विशेषावध्यक भाष्यमें उक्त ग़ब्दावलीका नियोजन निम्नप्रकार हुआ है - 

लोयणमपत्तविसय मणोव्व || गा० २०९ | 

इससे ज्ञात होता है कि जिनभद्रगणिके समक्ष पुज्यपादकी सर्वार्थसिद्धि 
विद्यमान थी | इस दृष्टिसे पृज्यपादका समय जिनभद्रगणि (वि० संवत्‌ ६६६)के 
पृवं होना चाहिए । 

कुन्दकुन्द और पूज्यपादका तुलनात्मक अध्ययन करनेसे अवगत होता है 
कि पूज्यपादके समाधितन्त्र और इष्टोपदेश कुन्दकुन्दाचार्यके ग्रन्थोंक दोहन- 
ऋणी हैं | यहाँ दो-एक उदाहरण उपस्थित किये जाते हैं-- 

(१) जं मया दिस्सदे रूव॑ त्ण्ण जाणादि सब्बहा ! 

जाणगं दिस्सदे णं त॑ तम्हा जंपेमि केण हूं ॥* 
९ ९ े्‌ हि 

यन्‍्मया दृश्यते रूपं तन्‍न जानाति स्वंथा | 

जानन्न दृश्यते रूप॑ ततः केन ब्रवीम्यहम्‌? ।। 


१. तत्त्वाथंवातिक, १।१।३, तथा ४।२१॥१ । 
२. मोक्षपाहुड, गाथा २९ । 
३. समाधितन्त्र, वीरसेवा मन्दिर संस्करण, पद्य १८ । 
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(२) जो सुत्तो ववहारे सो जोई जग्गए सकज्जम्मि | 
जो जरगदि वबहारे सो सुत्तो अप्पणे कज्जे" ॥ 
र्<्‌ हर ज््‌ >९ 
व्यवहारे सुषुप्तो यः स जागर्त्यात्मगोचरे | 
जागति व्यवहारे5स्मिन्‌ सुषप्तश्वात्मगोचरे ॥* 
यहाँ समाधितन्त्रके दोनों पद्म मोक्षपाहुडके संस्कृतानुवाद हैं। पज्यपादने 
अपने सर्वार्थसिद्धि ग्रन्थमें 'संसारिणो मुक्ताश्च' [त० सू ० २।१०] सू त्रकी व्या- 
ख्यामें पंच परावतंनोंका स्वरूप बतलाते हुए, प्रत्येक परावतेनके अन्तमें उनके 
समर्थनमें जो “उकतं च' कहकर गाथाए' लिखी हैं, वे उसी क्रमसे कुन्दकुन्दके 
'बारसअणुवेक्खा' ग्रन्थमें पायी जातो हैं । 
इसके अतिरिक्त पृज्यपादने कुन्दकुन्दके उत्तरवर्ती गृद्धपिच्छाचायं उमा- 
स्वामीके तत्त्वाथेसूत्रपर तत्त्वाथ॑वृत्ति--सर्वार्थसिद्धि लिखी है । अतएवं इनका 
समय कुन्दकुन्द और गुद्धपिच्छाचायके पद्चात्‌ होना चाहिए | कुन्दकुन्दका समय 
विक्रमकी द्वितोय शताब्दीका पूर्वाद्ध है और सूत्रकार गृद्धपिच्छाचायंका समय 
विक्रमकी द्वितीय शताब्दीका अन्तिम पाद है। अतः पुज्यपादका समय विक्रम 
संवत्‌ २००के पश्चात्‌ ही सम्भव है । 
पूज्यपादने अपने जेनेन्द्र व्याकरणके सूत्रोंमें भूतववलि, समन्तभद्र, श्रीदत्त, 
यशोभद्र और प्रभाचन्द्र नामक पूर्वाचार्योका निर्देश किया है। इनमेंसे भूतवलि 
तो 'षट्खण्डागम'के रचयिता प्रत्तीत होते है, जिनका समय ई० सन्‌ प्रथम 
शताब्दी है। प्रखर ताकिक और अनेकान्तवादके प्रतिष्ठापक ममन्तभद्र प्रसिद्ध 
ही हैं। श्रीदत्तके 'जल्पनिणंय' नामक ग्रन्थका उल्लेख विद्यानन्दने अपने 
तत्त्वार्थश्लोकवातिक' में? किया है | अतः स्पष्ट है कि पृज्यपाद इन आचार्यो के 
उत्तरवर्ती हैं 
पंडित जुगलकिशो रजी मुख्ता रने अपने 'स्वामी समन्तभद्र” नामक निबन्धमें 
तथा 'समाधितन्त्र'की प्रस्तावनामें बताया है कि पुज्यपाद स्वामी गज्जञराज दुरवि- 
नीतके शिक्षागरु थे, जिसका राज्यकाल ई० सन्‌ ४८५-५२२ तक माना जाता 
है, और इन्हें हेब्बुरु आदिके अनेक शिलालेखोंमें 'शब्दावतार'के करत्तकि रूपमें 
दुविनोत राजाका गुरु उल्लिखित किया है | 
१. मोक्षपाहुड, गाथा रे१ । 
२. समाघितन्त्र, पद्य ७८ । 


३. “द्विप्रकारं जगो जल्पं तत्त्वप्रातिभगोचरम्‌ । 
त्रिषष्ठेर्वादिनां जेता श्रीदत्तो जल्पनिर्णये” ॥ 


--तत्त्वार्थडलोकवातिक , पु० २८० , पद्म ४५ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २२३ 


वि० संवत्‌ ९९,में देवसेनने दर्शनसार नामक ग्रन्थकी रचना की थी | यह 
ग्रन्थ पूर्वांचायक्ृत-गाथाओंको एकत्र कर लिखा गया है । इस ग्रन्थमें बताया है 
कि पृज्यपादका दिष्य पाहुडवेदी, वज्ञनन्दि, द्राविडसंघका कर्त्ता हुआ और यह 
संघ वि० संवत्‌ ५२६ में उत्पन्न हुआ | 
सिरिपुज्जपादसोसो दाविडसंधस्स कारणगो दूदो। 
णामेण वज्जणंदी पाहुडवेदी महासत्तो ॥ 
पंचसए छब्वीसे विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स । 
दक्‍्खिणमहुराजादो दाविडसंघो महामोहो" ॥ 
वज्जनन्दि देवनन्दिके शिष्य थे | अतएव द्रविड़ संघकी उत्पत्तिके उकत- 
कालसे दस-बीस वर्ष पहले ही उनका समय माना जा सकता है। पंडित 
नाथूरामजी प्रेमीने पृज्यपाद-देवनन्दिका समय विक्रमकी छठी शत्ताब्दीका पूर्वाद्धं 
माना है । युधिष्ठिर मीमांसकने भी देवनन्दिके समयकी समीक्षा करते हुए 
इनका काल विक्रमकी छठी शत्ताब्दीका पूर्वार्द्ध माना है ।* 


नन्दिसेनकी पट्टावलोमें देवनन्दिका समय विक्रम संवत्‌ २५८-३०८ तक 
अंकित किया गया है ओर इनके अनन्तर जयनन्दि, और गुणनन्दिका नाम 
निर्देश करनेके उपरान्त वज्ननन्दिका नामोल्लेख आया है। पाण्डवपुराणमें 
आचाय॑ शुभचन्द्रने नन्दि-संधकी पट्टावलीके अनुसार हो गुर्वावली दी है। 
देवनन्दि पृज्यपादके गुरुका नाम एक पद्ममें यशोनन्दि बताया गया है। यथा-- 
यशकीत्तियंशोनन्दी. देवनन्दी. महामतिः | 
पूज्यपादापराख्यो यो गृणनन्दी गुणाकर:?॥ 
अजमेरकी पट्टावलीमें देवनन्दि ओर पृज्यपाद ये दो नाम पृथक्‌-पृथक्‌ 
उल्लिखित हैं| इस पट्टावलीके अनुसार देवनन्दिका समय विक्रम संबत्‌ २५८ 
और पृज्यपादका वि० सं० ३०८ है। यहाँ पट्ट्संख्या भी क्रमशः १० और ११ 
है। यह भी कहा गया है कि देवनन्दि पोरवाल थे ओर पृज्यपाद पद्मावती 
पोरवाल । पर संस्कृत पट्टावलीके अनुसार दोनों एक हैं, भिन्‍न नहीं हैं। डॉ० 
ज्योतिप्रसादने विभिन्‍न मतोंका समन्वय किया है।” 


१. दर्शनासार, गाथा २४, २८ 

२. युधिष्ठिर मीमांसक द्वारा लिखित जैनेन्द्रशब्दानुशासन तथा उसके खिलपाठ 
जैनेन्द्रमहावृत्ति, ज्ञानपीठ संस्करण, पुृ० ४डड । 

३, अनेकान्त वर्ष १४ किरण ११-१२, प० बे४९ | 

४. जुगंग शैयापतृष्धाए, घरण, जुडी, ९०४८ 24. 


२२४ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इस विवेचनसे आ।चाय॑ देवनन्दि-पृज्यपादका समय ई० सनकी छठी शताब्दी 
सिद्ध होता है, जो सर्वमान्य है । 
रचनाएँ 

पृज्यपाद आचार्य द्वारा लिखित अबतक निम्नलिखित रचनाएँ उपलब्ध हैं-- 

१. दशभक्ति 

२. जन्माभिषेक 

३. तत्त्वार्थवृत्ति (सर्वार्थ सिद्धि) 

४. समाधितन्त्र 

५, इष्टोपदेश 

६. जेनेन्द्रव्याकरण 

७ सिद्धिप्रिय-स्तोत्र 

१. दशभक्ति--जैनागममें भक्तिके द्वादश भेद हैं--(१) सिद्ध-भक्ति, (२) 
श्रुत-भक्ति, (३) चारित्र-भक्ति, (४) योगि-भक्ति, (५) आचार्य-भक्ति, (६) पञ्च- 
गुरुभक्ति, (७) तीथंड्ूूर-मक्ति, (८) शान्ति-भक्ति, (*) समाधि-भक्ति, (१०) 
निर्वाण-भक्ति, (११) नन्दीश्वर-भक्ति और (१२)चेत्य-भक्ति । पुज्यपाद स्वामोौकी 
संस्कृतमें सिद्ध-भक्रित, श्रुत-मक्ति, चारित्र-भक्ति, योगि-भक्ति, निर्वाण-भक्ति 
और नन्‍्दाइश्वर-भकति ये सात हो भक्तियां उपलब्ध हैं। काव्यकी दृष्टिसे 
ये भक्तियाँ बड़ी ही सरस और गम्भीर हैं। सर्वप्रथम नौ पद्मोंमें सिद्ध-भक्तिकी 
रचना की गयी है। आरम्भमें बताया है कि आठों कर्मोक्रे नाशसे शुद्ध 
आत्माकी प्राप्तिका होना सिद्धि है । इस सिद्धिको प्राप्त करनेवाले सिद्ध कहलाते 
हैं। सिद्ध-भक्तिके प्रभावसे साधकको सिद्ध-पदकी प्राप्ति हो जाती है। अन्य 
भक्तियोंमें नामानुसार विषयका विवेचन किया गया है । 

२. जन्माभिपक--श्रवणबेलगोलछाके अभिलेखोंमें पृज्यपादकी कृततियोंमें 

जन्माभिषेकका भी निर्देश आया है* । 

. दर्तमानमें एक जन्माभिपेक मुद्रित उपलब्ध है । इसे पूज्यपाद ढ्वारा रचित 
हाना चाहिए । रचना प्रौढ़ और प्रवाहमय है । 


३. तत्त्वा्थ बुत्ति--पृज्यपादकी यह महनीय कृति है। 'तत्त्वार्थसूत्र' पर 
गद्यमें लिखो गयी यह मध्यम परिमाणकी विशद वृत्ति हैं। इसमें सूत्रानुसारी 
सिद्धान्तके प्रतिधादनके साथ दाशंनिक विवेचन भी है। इस तत्त्वार्थवृत्तिको 
सर्वार्थसिद्धि भो कहा गया है। वृत्तिके अन्तमें लिखा है-- 


जत+++--+-+तुतहुुु 


१. जैन शिलालेख-संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख संख्या ४०, पृ० ५५, पद्य-११ $ 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २२५ 
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स्वर्गापवर्गंसुखमाप्तुमनो भिरायें- 
जेनेन्द्रशासनवरामृतसारभूता । 

सर्वार्थंसिद्धिरिति सख्धिरूपात्तनामा 
तत्त्वाथ॑वृत्तिरनिश मनसा प्रधार्या" ॥ 


जो आये स्वर्ग और मोक्ष सुखक इच्छुक हैं, वे जिनेन्द्रशासनरूपी श्रेष्ठ 
अमृतसे भरी सारभूत और सत्पुरुषों द्वारा दत्त सर्वार्थंसिद्धि' इस नामसे प्रख्यात्त 
इस तत्त्वाथेवृत्तिको निरन्तर मनोयोगपू्वंक अवधारण करें । 


इस वृत्तिमें तत्त्वाथंसूत्रके प्रत्येक सूत्र और उसके प्रत्येक पदका निवेचन, 
विवेचन एवं शंका-समाधानपूवंक व्याख्यान किया गया है। टीकाग्रन्थ होनेपर 
भी इसमें मौलिकता अक्षण्ण है। 


इस ग्रन्थके नामकरणका कारण स्वयं ही ग्रन्थकारने अन्तिम रचित पद्मों- 
मेंसे द्वितीय पद्ममें अंकित किया है-- 
तत्त्वाथ॑वृत्तिमुदितां विदिताथंतत्त्वा: 
श्ृण्वन्ति ये परिपठन्ति च धमंभकत्या । 
हस्ते कृतं परमसिद्धिसुखामृतं तै- 
मंर्त्यामरेश्वरसुखेषु किमस्ति वाच्यम्‌* ॥ 


अर्थात्‌--अथंके सारको ज्ञात करनेके लिए जो व्यक्ति धमं-भक्तिसे तत्त्वार्थ- 
वृत्तिको पढ़ते और सुनते हैं वे परमसिद्धिके सुखरूपी अमृतकों हस्तगत कर लेते 
हैं, तब चक्रवर्ती और इन्द्रपदके सुखके विषयमें तो कहना ही क्या ? 


सोलह स्वर्गोके ऊपर पञु्च अनुत्तर विमानोंमें सर्वार्थंसिद्धि नामका एक 
विमान है। सर्वार्थंसिद्धिवाले जीव एकभवावत्तारी होते हैं । यह 'तत्त्वार्थवृत्ति' 
भी उसीके समकक्ष है। अतः इसे 'सर्वा्थसिद्धि' नामसे अभिहित किया गया है | 


तत्त्वार्थंसूत्र'की वुत्ति होनेपर भी इस ग्रन्थमें कतिपय मौलिक विशेषताएँ 
दृष्टिगोचर होती हैं। मद्भुलाच रणके पश्चात्‌ प्रथम सूत्रकी व्याख्या आरम्भ करते 
हुए उत्थानिकामें लिखा है--किसी निकटभव्यने एक आश्रममें मुनि-परिषद्के 
मध्यमें स्थित निग्नंन्धाचायंसे विनयसहित पूछा--भगवन्‌ ! आत्माका हित क्या 
है ? आचायेने उत्तर दिया--मोक्ष । भव्यने पुनः प्रश्न किया--मोक्षका 
स्वरूप क्या है और उसकी प्राप्तिका उपाय क्‍या है ? इसी प्रइनके उत्तरस्वरूप 
“सम्यग्दशंनज्ञानचारित्राणि मोक्षमाग्गं:”--सूत्र रचा गया है। 


१. सर्वार्थसिद्धि, ज्ञानपीठ संस्करण, अन्तिम अंश, पद्य १, पु० ४७४ । 
२. वही, पद्य २, पु० ४७४ । 


२२६ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आबचार्य-परम्परा 


प्रथम अध्यायके षष्ठ सूत्र “प्रमाणनयैरधिगम:”” (१।६) की व्याव्या करते 

पूज्यपाद स्वामीने प्रमाणके स्वार्थ और पराथथं भेद करके मति, अवधि, मन:- 
पर्यय और केवल इन चार ज्ञानोंको स्वाथंप्रमाण बतलाते हुए श्रतज्ञानको 
स्वार्थ और पराथ दोनों बतलाया है तथा उसीका भेद नय है-ण्हह भी बताया 
है। इसी सूत्रकी व्याख्यामें 'उकतऊ्च' लिखकर “सकलादेश: प्रमाणाधीनः 
विकलादेशो नयाधीनः”--वाक्य उद्धृत किया है। इस प्रकार प्रमाणके स्वार्थ 
ओर पराथथं भेद तथा सकलादेश और विकलादेशकी चच। इन्हींके द्वारा प्रस्तुत 
की गयो है। इसी अध्यायमें “सत्संख्याक्षेत्रस्पशंनकालान्तरभावाल्पबहुत्वेश्च”” 
(१।८)-की वृत्ति षट्खण्डागमके जीवट्टाणसूत्रोंक आधारपर लिखी गयी है। 
इसमें सत्‌, संख्या, क्षेत्र, स्परशन, काल, अन्तर, भाव और अल्पबहुत्व इन आठ 
अनुयोगोंके द्वारा चौदह मार्गणाओंमें गुगस्थानोंका विवेचन बहुत्त सुन्दर रूपमें 
किया है ! 


प्रमाणकी चर्चामें नैयायिक और वेशेषिकोंके सन्निकषं-प्रामाण्यवादका एवं 
सांख्योंके इन्द्रिय-प्रामाण्यका निरसन कर ज्ञानके प्रामाण्यकी व्यवस्था की है। 
ज्ञानको स्वपरप्रकाशक सिद्ध कर चक्षुःके प्राप्यकारित्वका आगम और युक्ति- 
योंसे खण्डन कर उसे अप्राप्यकारी सिद्ध किया गया है। “सदसतोरविशेषा- 
चयदच्छोपलब्घेस्न्मत्तवत्‌” (१३२) की व॒त्तिमें कारणविपर्यास, भेदाभेदविपर्यास 
और स्वरूपविपर्यासको चर्चा करते हुए यौग, सांख्य, बौद्ध और चार्वाक आदिके 
मत्तोंका निर्देश किया है | अन्तिम सूत्रम किया गया नयोंका विवेचन भी कम 
महत्त्वपूर्ण नहीं है । 


दतीय अध्यायकी व्याख्यामें भी अनेक विशेषताएँ और मौलिकताएँ उप- 
लब्ध हैं। तृत्तीय सूत्रकों व्याख्यामें चारित्रमोहनीयके 'कषायवेदनीय' और 
नोकषायवेदनीय' ये दो भेद बतलाए हैं तथा दर्शनमोहनीयके सम्यक्त्व, 
मिथ्यात्व और सम्यग्मिथ्यात्व ये तीन भेद बतलाए हैं । इन सात प्रकृतियोंके 
उपणमसे औपशमिक सम्यकत्व होता है| यह सम्यकक्‍्त्व अनादिमिथ्यादष्टि भव्यके 
कर्मोदयसे प्राप्त कलूषताके रहते हुए किस प्रकार सम्+व है ? इस प्रश्नके उत्तरमें 
आचाय॑ने बतलाया है--'काललरूब्ध्यादिनिमित्तत्वात[--काललूब्धि आदिके 
निमित्तसे इनका उपशम होता है । अन्य आगमग्रन्थोंमें क्षयोपशमलब्धि, वि- 
शुद्धिलब्धि, देशनालब्धि, काललूव्धि और प्रायोग्यलब्धि ये पाँच लब्धियाँ बत- 
लायी हैं। आचाये पूज्यपादने काललब्धिके साथ छगे आदि शब्दसे जातिस्मरण 
आदिका निर्देश किया है और काललब्धिके कमंस्थितिका काललब्धि और भवा- 
पेक्षया काललब्धियोंका निर्देश किया है| यह विपय मौलिक और सैद्धान्तिक है 


श्रतधर और सास्स्वताचार्य : २२७ 


तुृतीय-चतुर्थ अध्यायमें लोकका वर्णन किया गया है। ग्रहकेन्द्रवृत्त, ग्रह- 
कक्षाएँ, ग्रहोंकी गति, चार-क्षेत्र आदि चर्चाएँ तिलोयपण्णत्तिके तुल्य हैं। 
लोकाकारका वर्णन आचायेंने मोलिक रूपमें किया है । 


मौलिक तथ्योंके समावेशकी दृष्टिसि पंचम अध्याय विशेष महत्त्वपूर्ण है। 
द्रव्य, गुण और पर्यायोंका स्पष्ट और पूर्ण विवेचन किया गया है। 'द्रव्यत्व- 
योगात्‌ द्रव्यम! और 'गुण-समुदायो द्रव्यम्‌'कों समीक्षा सुन्दर रूपमें की गयी 
है | “उत्पादव्ययध्रौव्ययुक्त सत्‌”(५।३०)--सूत्रकी व्याख्यामें सोदाहरण उत्पाद, 
व्यय और ध्रोव्यकी व्याख्या की गयी है तथा “अपितानपितसिद्धे:” (५३२) 
सूत्रकी वृत्तिमें अनेकान्तात्मक वस्तुकी सिद्धि की गयी है। 


षष्ठ और सप्तम अध्यायमें दर्शनमोहनीयकमंके आख्रवके कारणोंका विवेचन 
करते हुए केवली, श्रुत, संघ, धर्म और देवोंके अवर्णवादप्रसंगमें श्वेताम्बर- 
मान्यताओंकी समीक्षा की है। सप्तम अध्यायके प्रथम सूत्रमें राजि-भोजनत्याग 
नामक षष्ठ अणुक्रत्तकी समीक्षा की गयी है। सप्तम अध्यायके त्रयोदश सूत्रके 
व्याख्यानमें आचायेने हिसा ओर अहिंसाके स्वरूपका विवेचन करते हुए उनके 
समर्थनमें अनेक गाथाएँ उद्धृत की हैं। गृद्धपिच्छाचार्यने प्रमादयोगसे प्राणोंके 
घातको हिसा कहा है। पृज्यपादने प्रमत्तयोग और प्राणका व्यपरोपण इन 
दोनों पदोंका विवेचन करते हुए केवल प्राणोंके घातमात्रको हिसा नहीं कहा 
है । जहाँ प्रमत्तयोग है वहाँ प्राणोंका घातत न होनेपर भी हिंसा होती है, क्‍यों- 
कि धात्तकका भाव हिसारूप है । 


अष्टम अध्यायमें कमंबन्धका और कर्मो के भेद-प्रभेदोंका वर्णन आया है। 
प्रथम सूत्रमें बन्धके पाँच कारण बतलाये हैं। उनको व्याख्यामें पृज्यपादने 
मिथ्यात्वके पाँच भेदोंका कथन करते हुए पुरुषाद्वेत एवं श्वेताम्बरीय निग्नंत्थ- 
सग्रन्थ, केवली-कवलाहार तथा स्त्री-मोक्ष सम्बन्धी मान्यताको भी विपरीत 
मिथ्यात्व कहा है। इस अंध्यायके अन्य सूत्रोंका व्याख्यान भी महत्त्वपूर्ण है। 
पदोंको साथंकताओंके विवेचनके साथ पारिभाषिक हदाब्दोंके निवंचन विशेष 
उल्लेख्य हैं । 

नवम अध्यायमें संवर, निजंरा और उनके साधन गुय्ति आदिका विशद्‌ 
विवेचन है। दश्ममें मोक्ष और मुक्त जोबोंके ऊध्वंगमनका प्रतिपादन है। 

इस समय ग्रन्थकी शैली वर्णनात्मक होते हुए भी सूत्रगत पदोंकी साथंकत्ता- 
के निरूपणके कारण भाष्यके तुल्य है। निश्चयत: पृज्यपादको तत्त्वाथेसूत्रके 
सृत्नोंका विषयगतत अनुगमन गहरा ओर तलस्‍्पर्शी था। 
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४. समाधितन्त्र--इस ग्रन्थका दूसरां नाम समाधिशतक है | इसमें १०५ 
पद्म हैं। अध्यात्मविषयका बहुत्त ही सुन्दर विवेचन किया है। आचाय॑ पृज्य- 
पादने अपने इस ग्रन्थकी विषयवस्तु कुन्दकुन्दाचायंके ग्रन्थोंसे ही ग्रहण की है । 
अनेक पद्म तो रूपान्तर जैसे प्रतोत हांते हैं। यहाँ एक उदाहरण प्रस्तुत 
करते हैं-- 

यदग्राह्मय॑ न गृह्मति गृहीतं नापि मुज्चति। 
जानाति सवंथा सर्व॑तत्स्वसंवेद्यमस्म्यहम्‌ ॥* 
इस पद्यकी समता निम्न गाथामें है-- 
णियभावं ण वि मुंचइ परभावं णेव गिण्हए केइं | 
जाणदि पस्सदि सब्बं सोहं इदि चितए णाणी ॥* 
बहिरात्मा, अन्तरात्मा ओर परमात्माके स्वरूपका विस्ता रपुर्वक विवेचन 
किया गया है | बहिरात्ममाव--मिथ्यात्वका त्याग कर अन्‍न्तरात्मा बन कर 
परमात्मपदकी प्राप्तिके लिए प्रयास करना साधकका परम कत्तंव्य है । भात्मा, 
शरीर, इन्द्रिय और कमंसंयोगका इस ग्रन्थमें संक्षेपममें हृदयग्राहो विवेचन किया 
गया है। 

५. इष्टोपदेश--इस आध्यात्मकाव्यमें इृष्ट--आत्माके स्वरूपका परिचय 
प्रस्तुत किया गया है। ५१ पद्योमें पुज्यपादने अध्यात्मसागरकों गागरमें भर 
देनेकी कहावतको चरिताथ्थ किया है। इसको रचनाका एकमात्र हेतु यहो है 
कि संसारी आत्मा अपने स्वरूपको पहचानकर शरीर, इन्द्रिय एवं सासारिक 
अन्य पदार्थेसि अपनेको भिन्न अनुभव करने लगे। असावधान बना प्राणी 
विषय-भोगोंमें ही अपने समस्त जीवनको व्यततोत न कर दे, इस दृष्टिसे आचा- 
य॑ने स्वयं ग्रन्थके अन्तमें लिखा है-- 

इष्टोपदेशमिति सम्यगधीत्य घीमान्‌ । 
मानापमानसमतां. स्वमताद्वितन्य ॥ 
मुक्‍्ताग्रहो विनिवसन्सजने वने वा। 
मुक्तिश्रियं निरूपमामुपयाति भव्य: ॥* 


इस ग्रन्थके अध्ययनसे आत्माकी शक्ति विकसित हो जातो है और स्वात्मा- 
नुभूत्तिके आधिक्यके कारण मान-अपमान, लाभ-अलाभ, हष॑ं-विषाद आदियें 


१. समाधितंत्र, पद्म ३०, वीरसेवामन्दिर-संस्करण । 
२. नियमसार, गाथा ९७ | 
३. इष्टोपदेश, सुरत-संस्करण, पद्य ५१ । 
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संमंताभाव प्राप्त होता है। संसारकी यथार्थ स्थितिका परिज्ञान प्राप्त होनेसे 
राग, ढेंष, मोहकी परिणत्ति घटत्ती है। इस लघुकाय ग्रन्थमें समयसारको 
गाथाओंका सार अंकित किया गया है| शेली सरल और प्रवाहमय है । 


६. जेनेन्द्र व्याकरण--श्रवणबेलगोलाके अभिलेखों एवं महाकबि धनंजयके 
नाममालाके निर्देशसे जेनेन्द्र व्याकरणके रचयिता पृज्यपाद सिद्ध होते हैं। गुण- 
रत्नमहोदधिके कर्ता वर्धभान और द्वेमशब्दानुशासनके लघुन्यासरचांयता 
कनकप्रभ भी जेनेन्द्र व्याकरणके रचयिताका नाम देवनन्दि बतात है | 


अभिलेखोंसे जैनेन्द्रन्यासक रचयिता भी पुज्यपाद अवगत होते हैं | पर यह्‌ 
ग्रन्थ अभी तक अनुपलब्ध है| 


जैनेन्द्र व्याकरणके दो सूत्रपाठ उपलब्ध हैं--एकमें तोन सहस्न सूत्र हैं, 
और दूसरेमें रयगभग त्तीन हजार सात -सो | पंडित नाथूरामजी प्रमीने यह 
निष्कषं निकाला है कि देवनन्दि या पुज्यपादका बनाया हुआ सूत्रपाठ वही है, 
जिसपर अभयनन्दिने अपनी वृत्ति लिखो है । 


जेनेन्द्र व्याकरणमें पाँच अध्याय हैं ओर प्रत्येक अध्यायमें चार-चार पाद 
हैं। इसका पहला सूत्र महत्त्वपूर्ण है। इसमें “'सिद्धिरनेकान्तात्‌” सूत्रसे समस्त 
शब्दोंका साधुत्व अनेकान्तद्वारा स्वीकार किया है, क्योंकि शब्दमें नित्यत्व, 
अनित्यत्व, उभयत्व, अनुमयत्व आदि विभिन्न धमं रहते हैं। इन नाना धर्मोसे 
विशिष्ट धर्मीरूप शब्दकी सिद्धि अनेकान्तसे हो सम्भव है। एकान्तसिद्धान्तसे 
अनेकधर्मविशिष्ट शब्दोंका साधुत्व नहीं बतलाया जा सकत्ता । यहाँ अनेकान्तके 
अन्तगंत लोकप्रवृत्तिको भी मान्यता दी है। लोकप्रसिद्धिपर आश्रित शब्द- 
व्यवहार भी मान्य है । 


जेनेन्द्रका संज्ञाप्रकरण सांकेतिक है | इसमें धातु, प्रत्यय, प्रातिपदिक, 
विभक्ति, समास आदि महासंज्ञाओंके लिए बीजर्गाणत जेसी अतिसंक्षिप्त संकेतपूर्ण 
संज्ञाएँ आयी हैं। इस व्याकरणमें उपसर्गके लिए 'गि', अव्ययके लिए 'झीः 
समासके लिए 'सः, वृद्धिके लिए 'ऐप', गुणके लिए 'एप', सम्प्रसारणके लिए 
'जिः', प्रथमा विभक्तिके लिए वा', द्वितीयाके लिए “इग', तृतीया विभक्तिके 
लिए “भ', चतुर्थीके लिए अप', पज्चमीके लिए 'का', षष्ठोके लिए 'ता', 
सप्तमीके लिए 'इप' ओर सम्बोधनके लिए 'किः' की संज्ञाएं बतलायी गयो हैं । 
निपातके लिये 'निः', दीघंके लिये “दीः', प्रगृह्मके लिए “दि:', उत्तरपदके लिये 
'घु', सवंनाम स्थानके लिए 'धम्‌', उपसर्जंनके लिए 'न्यक्‌', प्लुतूके लिए 'पः', 
हस्वके लिये “श्र:', प्रत्ययके लिये 'त्य:', प्रातिपदिकके लिए “मृत्‌”, परस्मैपदके 
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लिए 'मम्‌*, आत्मनेपदके लिए 'दः', अकमंकके लिए 'घिः', संयोगके लिए 
'स्फ:', सवर्णके लिए स्वम्‌', तद्धित्के लिए 'हत्‌', लोपके लिए 'खम्‌', लुपके 
लिए 'उस्‌', लुकके लिए 'उप्‌” एवं अभ्यासके लिए “'च' संज्ञाका विधान किया 
गया है। समासप्रकरणमें अव्ययोभावके लिए “ह:', तत्पुरुषके लिए 'षम्‌', 
कमंधारयके लिये “यः', द्विगुके लिए “र:', और बहुब्नीहिके लिए 'व्म' संज्ञा 
बतलायी गयी है । जनेन्द्रका यह संज्ञाप्रकरण अत्यन्त सांकेतिक है। पृर्णतया 
अभ्यस्त हो जानेके पदचात्‌ हो शब्दसाधुतमें प्रवृत्ति होतो है। यह सत्य है 
कि इन सज्ञाओंमें लाघवनियमका पुणंतया पालन किया गया है । 

जनेन्द्र व्याकरणमें सन्धिके सूत्र चतुथं और पञचम अध्यायमें आये हैं। सन्धौ' 
४।३॥६० सूत्रको सन्धिका अधिकारसूत्र मानकर सन्विकायं किया गया है, 
पश्चात्‌ छका रके परे सन्धिमें तुगागमका विधान किया है। तुगागम करनेवाले 
४)३।६१ से ४।३।६४ तक चार सूत्र हैं। इन सूत्रों द्वारा हस्व, आंग, मांग त्था 
दी संज्ञकोंसे परे तुगागम किया है और 'त्त' का 'च! बनाकर गच्छति, इच्छत्ति, 
आच्छिन्नति, माच्छिदतु, म्लेच्छति, कुबलोच्छाया आदि प्रयोगोंका साधुत्व 
प्रदर्शित किया है । देवनन्दिका यह विवेचन पाणिनिके तुल्य है। अनन्तर 'यण्‌' 
सन्धिके प्रकरणमं “अचीकोयण्‌' ४॥३।६५ सूत्रद्वारा इक्‌--इ,उ,ऋ, लुको क्रमशः 
यणादेश--य,व,र,लका नियमन किया है। देवनन्दिका यह प्रकरण पाणिनिके 
समान होने पर भी प्रक्रियाकी दृष्टिसि सरल है। इसो प्रकार “'यादि' सन्धिका 
४।३।६६,४।३।६७ द्वारा विधान किया है । व॒त्तिकारने इन दोनों सूत्रोंकी व्याख्या- 
में कई ऐसी नयी बातें उपस्थित को है, जिनका समावेश कात्यायन और 
पत्तञज्जलिके वचनोंमें किया जा सकता है। जेनेन्द्रको सन्विसम्बन्धी तीन 
विशेषतताएँ प्र मुख है-- 

१. उदाहरणोंका बाहुल्‍वय--चतुर्थं, पंचम शताब्दीमें प्रयुक्त होनेवाली 
भाषाका समावेश करनेके लिये नये-नये प्रयोगोंको उदाहरणके रूपमें प्रस्तुत 
किया गया है। यथा-- 

पव्यंघ्र, अवश्यपाव्यमू, नौयानस्‌, गोयानस्‌ आदि । 

२. लछाघव या संक्षिप्तिकरणके लिये सांकेतिक संज्ञाआंका प्रयोग । 

३. अधिका र॒मृत्रों द्वारा अनुबन्धोंकी व्यवस्था | 

सुबन्त प्रकरणमें अधिक विशेषताओंके न रहनेपर भी प्रक्रिया सम्बन्धी 
सरलता अवश्य विद्यमान है। जिन शब्दोंके साधुत्वके लिये पाणिनिने एकाधिक 





१-२. '४॥३।६८ । 
३-४० ४॥२।६७ । 
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सुत्रोंका व्यवहार किया है, उन शब्दोंके लिये जैनेन्द्र व्याकरणमें एक ही सूत्रसे 
साधनिका प्रस्तुत कर दी गयी है । 

जेनेन्द्र व्याकरणमें स्त्रोप्रत्यय, समास एवं कारक सम्बन्धी भो कतिपय 
विशेषताएँ पायो जाती हैं। 'कारके” १।२।१०९ को अधिकारसूत्र मानकर कारक 
प्रकरणका अनुशासन किया है | देवनन्दिने पंचमी विभक्तिका अनुशासन सबसे 
पहले लिखा है, पश्चात्‌ चतुर्थी, तृतीया, सप्तमी, द्वितोया और षष्ठी विभक्तिका 
नियमन किया है। यह कारकप्रकरण बहुत संक्षिप्त है, पर जितनी विशेषताएँ 
अपेक्षित हैं उन सभीका यहाँ नियमन किया गया है। इसी प्रकार तिडन्त, 
तद्धित और कृदन्त प्रकरणोंमें भी अनेक विशेषताएँ दुष्टिगोचर होती हैं । 


इस व्याकरणको शब्दसाधुत्वसम्बन्धी विशेषताओंके साथ सांस्कृतिक 
विशेषताएं भी उल्लेख्य हैं। यहाँ सांस्कृतिक शब्दोंकी तालिका उपस्थित कर 
उक्त कथनको पुष्टि की जा रही है। 

पचत्ति पनसम्‌ १॥१।३ 

पकक्‍व, पक्‍ववानु ११४ 

अतितिलपीडनि: १॥१ ।८-तिलकुट या तेर पेरनेवाली 

अतिराजकुमारि: ११८ 

कुंवबलस, वदरमु--क्षरवे र ११९ 

तआमलब्यम ११९ 

पञ्चहष्कुल: ११॥९ 

पञ्चगोणि: १११० 

पञ्चसूचि:, सप्तशूचि: १ ११० 

दि, मधु ११११ 

अश्राद्ृभोजी, अलवणभोजी ११३२ 

द्रौषणके जातो द्रौषणकीय: ११६८ 

छतप्रधानोरौदि ११७१ 

सम्पन्नात्रीह्य:--एको ब्रोहि: सम्पन्न: सुभिक्ष करोति ११।९९ 

द्वावपृषी भक्षयेति १२३१० 

ल्रावयति तेल १२८३ 

यवागू: १२।९२--जौका हलुआ या लाप़सी 

रूपकार: प्रति १२१०३ 

कांस्यपात्यां भुडक्ते १२११० 

वृक्षमवचिनोत्ति फलानि १२१२१ 
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भोज्यते माणवकमोदनं १॥२।१२१ 

नटस्य शआणोति इलोकम्‌ १।२।१२१ 

उपयोगो दुग्धादि तन्निमित्तं गवादि । 

गोदोहं स्वपिति १॥२।१२१ 

अजां नयति ग्रामं, भारं वहत्ति ग्रामम, शाखां क्षति ग्रामम्‌ १२१२१ 
अध्याप्येते माणवकौ जेनेन्द्रमु २।१२१। 

भक्षयति पिण्डीं देवदत्त: १॥२।१२२ 

आसयति गोदोहं देवदत्तम्‌ १२१२२ 

पृतयवम्‌, पुतयानयवम्‌, संहृत्तयवम्‌, संहियमाणयत्रम्‌ १३१४ 
दध्तापटु:, घृतेनपटु: १॥३।२७ 

गुडपृथुका, गुडबाना, तिलपृथुका, दध्ना उपसिक्त ओदनो दध्नोदन: घृतोदन: । 
१३।३१--गुड-चूड़ा, गुडघान, तिलचूड़ा, दविभात्त, घो-भात । 
वनेकसेसका:, वनेवल्वजका:, कृपेपिशाचिका: १।३।३८ 

तत्रमुक्तम्‌, तत्रपीतम्‌ १।३।४० 

पुराणान्नमु १३३।४४ 

केवलज्ञानम, मोषकगवी १॥३॥४४ 

पञ्चगवधन:, पञचपुली, पञ्चकुमारि १।३।४६ 

क्षत्रियभीरु:, श्रोत्रियकितव:, भिक्षुविटः, मीमांसकदुदुं रूप: १॥३।४८ 
शस्त्रीथ्यामा, दूर्वाकाण्डथ्यामा, सरकाण्डथ्यामा १।३।५० 
भोज्योष्णम्‌, भोज्यलवणम्‌, पानीयशोत्तम्‌ १।२३।६४ 

कपित्थरस: १॥३।७५ 

इक्षुमक्षिकां मे धारयसि १।३।७८ 

सक्तनां पायकः १।२३।७९ 

तेलपीत्त:, घृतपीत:, मद्यपोत्त: १।३।१०३ 

कुशलो विद्याग्रहणे १॥४।४८ 

माथुरा: पाटलिपुत्रकेभ्य आदयतरा: १॥४॥५० 

पुष्ये पायसमश्नीयात्‌, मघामि: पछलौदनम १।४५३ 

यवानां छावक:, ओदस्य भोजकः १॥४॥६८ 

दास्या: कामुक:, सुकर:, कटो भवता, घान्यं पवमान: १।४॥७२ 
पुष्येण योगं जानाति, पुष्येण भोजयत्ति, चन्द्रमसा मधाभियोंगं जानाति 
२।१२४ 

मासं कल्याणी काञ्चो १॥४४ 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २३३ 


शरद मथुरा रमणीया १।४४ 
अरुणन्महेन्द्रो मधुरां । अरुणद्‌ यवनः साकेतम्‌ २२९२ 
पौतिमाष्या, गौकक्ष्या ३। २।४ 
शुचिरियं कन्या ३॥१॥३० 
वुद्धपत्नी, स्थूलपत्नो, ग्रामपत्नी ३११३५ 
पलाण्डुभक्षितो, सुरापीतो ३। १॥४६ 
वाहीकग्राम:, दाक्षिपलदीय:, माहकिपछदीय:, माहकिनगरीयः ३।२।११८ 
मासिक:, सांवत्सरिक: ३।२१३ १ 
गोशालम्‌, खरशालम्‌ ३।३।११ 
मासे देया भिक्षा ३।३।२२ 
पाटलिपुत्रस्य व्याख्यानं सुकौशला ३२।२।४२ 
पाटलिपुत्रस्य द्वारस्‌ ३।३।६० 
वाणिजा: वाराणसी जित्वरोति मद्भुलाथंमुपचरन्ति २३५८ 
गान्धार:, पाञ्चाल: ३।३।६७ 
गगं भागंवका ३।३।९२ 
हास्तिपदं शकटम्‌ ३।३।१०० 
आक्षिक:, शालाकिक: ३।३।१२७ 
दाधिकम्‌, शाज्भुवेरिकम, मारोचिकस्‌ ३।३।१२८ 
चूणिनोउ्पूपाड, लवणा यवागू:, कषायमुदकम्‌ ३३१४७ 
सिद्धि प्रियस्तोत्र 
इस स्तोत्रमें २६ पद्य हैं और चतुविंशति तोर्थंकरोंको स्तुति की गयी है । 
रचना प्रोढ़ और प्रवाहयुक्त है। कवि बद्धंमानस्वामीको स्तुति करता हुआ 
कहता है-- 
श्रीवर्धधानवचसा  परमाकरेण 
रत्नत्रयोत्तमनिधे: परमाकरेण | 
कुव॑न्ति यानि मुनयो5जनता हि तानि 
वृत्तानि सनन्‍्तु सततं जनताहितानि" ॥॥ 
यहाँ यमकका प्रयोग कर कविने वरद्धमानस्वामीका महत्त्व प्रदर्शित किया 
है । 'जनताहितानि' पद विशेषरूपसे विचारणीय है। वस्तुत्त: त्तीथंकर जननायक 
होते हैं ओर वे जनताका कल्याण करनेके लिये सवंथा प्रयत्नशोल रहते हैं । 
१. सप्तम गुच्छक, काव्यमाला सीरोज, सन्‌ १९२६, पद्म र४ । 
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इन प्रमुख ग्रन्थोंके अतिरिक्त पुज्यपादके वेद्यक सम्बन्धी प्रयोग भी उपलब्ध 
हैं। जेनसिद्धान्तमवन आरासे “वच्यसारसंग्रह' नामक ग्रन्थमें कतिपय प्रयोग 
प्रकाशित हैं । छन्‍्दशास्त्र सम्बन्धी भी इनका कोई ग्रन्थ रहा है, जो उपलब्ध 
नहीं है । 
देवनन्दि-पुज्यपादका वेंदुष्य एवं काव्यप्रतिभा 


जीवन और जगत्‌के रहस्योंकी व्याख्या करते हुए, मानवीय व्यापारके 
प्रेरक, प्रयोजनों और उसके उत्तरदायित्वकी सांगोपांग विवेचना पृज्यपादके 
ग्रन्‍्थोंका मूल विषय है। व्यक्तिगत जोवनमें कवि आत्मसंयम ओर आत्मशुद्धि 
पर बल देता है। ध्यान, पूजा, प्रार्थना एवं भक्तिको उदात्त जीवनकी भूमिकाके 
लिये आवश्यक समझता है। आचार्य पृज्यपादकी कवितामें काव्यत्तत्त्वकी 
भपेक्षा दर्शन और अध्यात्मतत्त्व अधिक मुखर है। शयज्भारिक भावनाके अभावमें 
भी भक्ति रसका शीतल जल मन और हृदय दोनोंकों अपु्व शान्ति प्रदान करने- 
की क्षमता रखता है | शब्द विषयानुसार कोमल हैं, कभो-कभी एक ही पद्ममें 
ध्वनिका परिवतंन भो पाया जाता है। वस्तुत: अनुरागको हो पृज्यपादने भक्ति 
कहा है और यह अनुराग मोहका खूपान्तर है| पर वीतरागके प्रति किया गया 
अनुराग मोहकी कोटिमें नहीं आता है। मोह स्वार्थपृर्ण होता है और भक्तका 
अनुराग निःस्वार्थ | वीत्तरागीसे अनुराग करनेका अर्थ है, तदरूप होनेकी प्रबल 
आकांक्षाका उदित होना | अत्तएवं पृज्यपादने सिद्धभक्तिमें सिद्धरूप होनेकी 
प्रक्रिया प्रदर्शित को है । 

उनके वेदुष्यका अनुमान सर्वाथंसिद्धिग्रन्यस किया जा सकता है। नेयायिक, 
वेशेषिक, सांख्य, वेदान्त, बौद्ध आदि विभिन्न दर्शंनोंकी समीक्षा कर इन्होंने 
अपनी विद्वत्ता प्रकट की है। निर्वंचन और पदोंकी साथंकताके विवेचनमें 
आचायं पूज्यपादकी समकक्षता कोई नहीं कर सकता है। 


आचार्य पूज्यपादने कविके रूपमें अध्यात्म, आचार ओर नीतिका प्रतिपादन 
किया है । अनुष्ट्प्‌ जेसे छोटे छन्दमें गम्भीर भावोंको समाहित करनेका प्रयत्न 
प्रशंसनीय है। आचायंने सुख-दुःखका आधार वासनाको ही कहा है, जिसने 
आत्मतत्त्वका अनुभव कर लिया है, उसे सुख-दुःखका संस्पश नहीं होता । 
वासनामयमेवेतत्‌ सुख दुःखं च देहिनास्‌ । 
तथा ह्द्वेजयन्त्येते, भोगा रोगा इवापदि" ॥ 


१. इष्टोपदेश, पद्य ६ । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २३५ 


देहधारियोंको जो सुख और दुःख होता है, वह केवल कल्पनाजन्य ही 
है। जिन्हें लोकसुखका साधन समझा जाता है, ऐसे कमनीय कामिनी आदि 
भोग भी आपत्तिके समयमें रोगोंकी तरह प्राणियांको भाकुछता पैदा करनेवाले 
होते हैं । 

संसारको विभिन्न परिस्थितियोंका चित्रांकन करते हुए आचार्य पुज्यपादने 
उदाहरण द्वारा संयोग-वियोगकी वास्तविक स्थितिपर प्रकाश डाला है। यथा- 


दिग्देशेम्य: खगा एत्य, -संवर्सन्ति नगे नगे। 
स्वस्वकायंवशाद्यान्ति, देशे दिक्षु प्रगे प्रगे* ॥ 


जिस प्रकार विभिन्‍न दिशा और देशोंसे एकत्र हो पक्षीगण वृक्षोंपर राक्रिमें 
निवास करते हैं, प्रातः: होनेपर अपने-अपने कायंके वश पृथक-पृथक्‌ दिशा और 
देशोंको उड़ जाते हैं | इसी प्रकार परिवार और समाजके व्यक्ति भी थोड़े समयके 
लिये एकत्र होते हैं और आयुको समाप्ति होते ही वियुक्त हो जाते हैं । 


इस पद्ममें व्यंजना द्वारा ही संसारी जीवोंको स्थितिपर प्रकाश पड़ता है। 
अभिघासे तो केवल पक्षियोंके 'रैन-बसैरा'का हो चित्रांकन होता है, परन्तु 
व्यंजना द्वारा संयोग-वियोगको स्थिति बहुत स्पष्ट हो जातो है ओर संसारका 
यथाथंरूप प्रस्तुत हो जाता है। आचार्यने आठवें पद्यमें “वपुगृंहं धनं दारा: 
पुत्रा मिन्राणि शत्रवः” में आमुखके रूपमें उक्त पद्मके व्यंग्याथंका संकेत कर 
दिया है। अत: पद्यांको गुम्फित करनेकी प्रक्रिया भी मौलिक है। तथ्य यह है 
कि बांह्य प्रकृतिके बाद मनुष्य अपने अन्तजंगत्‌की ओर दृष्टिपात करता है। 
यही कारण है कि उदाहरणके खूपमें प्रस्तुत किया गया पद्य बाह्य प्रकृतिके 
रूपका चित्रण कर आमुख इलोकके अथंके साथ अन्वित हो विरक्तिके लिये 
भूमिका उत्पन्न कर देता है । 


आचाय॑ पृज्यपादने सकल परमात्मा अहंन्तको नमस्कार करते हुए उनकी 
अनेक विशेषताओंमें वाणीकी विशेषता भी वर्णित की है। यह विशेषता उदात्त 
अलंका रमें निरूपित है । कविने बताया है कि अहंन्त इच्छारहित हैं। अत्तः 
बोलनेको इच्छा न करनेपर भी निरक्षरी दिव्य-ध्वनि द्वारा प्राणियोंकी भलाई 
करते हैं, जो सकल परमात्माको अनुभूति करने लगता है, उसे आत्माका रहस्य 
ज्ञात हो जाता है। अतः कविने सुक्ष्के आधारपर इस चित्रका निर्माण किया 
है। कल्पना द्वारा भावनाको अमूतंरूप प्रदान किया गया है। धामिक पद्म 


१. इष्टोपदेश, पद्म ९॥ 
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होनेपर भी, छायावादी कविताके समान सकल परमात्माका स्पष्ट चित्र अंकित 
हो जाता है । काव्यकलाकी दुृष्टिसे पद्म उत्तम कोटिका है-- 
जयन्ति यस्यावदतो5पि भारतोविभूतयस्तोथंकृतोःप्यनीहितु: । 
शिवाय धात्रे सुगताय विष्णवे जिनाय तस्में सकलात्मने नम: ॥। 
इच्छा रहित हो नेपर तथा बोलनेका प्रयास न करनेपर भो जिसकी वाणी- 
को विभूति जगतको सुख-शान्ति देनेमें समर्थ है, उस अनेक नामधारी सकल 
परमात्मा अहंन्तको नमस्कार हो | 


बाह्य उदाहरणों द्वारा अन्तरंगकी अनुभूति करानेके लिये आचायंने गाढ़- 
वस्त्र, जीणंवस्त्र, रक्तवस्त्रके दृष्टान्त प्रस्तुतकर आत्माके स्वरूपको स्पष्ट 
करनेका प्रयास किया है। जिस प्रकार गाढ़ा--मोटा वस्त्र पहन लेनेपर कोई 
अपनेको मोटा नहीं मानता, जोणंवस्त्र पहननेपर कोई अपनेको जीणं नहीं 
मानता और रक्त, पीत, प्रभृति विभिन्न प्रकारका रंगोन वस्त्र पहननेपर कोई 
अपनेको लाल, नीला, पीला नहीं समझता, इसी प्रकार शरीरके स्थल, जीणं, 
गौर एवं कृष्ण होनसे आत्माको भी स्थूल, जीर्ण, काछा और गोरा नहीं माना 
जा सकता है-- 
घने वस्त्रे यथाउउ्त्मानं न घनं मन्यते तथा। 
घने स्वदेहेष्प्पात्मानं न घनं भन्‍्यते वुधः॥ 
जीर्णे बस्त्रे यथा5त्त्मानं न जीर्ण मन्यते तथा। 
जीर्ण स्वदेहेः्प्यात्मानं न जोर्ण मन्यते बुध. ॥ 
रकक्‍ते वस्त्रे यथा>त्मानं न रक्‍त॑ मन्यते त्तथा | 
रक्‍ते स्वदहेष्प्यात्मानं न रक्‍त मन्यते बुधः१ ॥ 
अनुष्टुपके साथ वंशस्थ, उपेन्द्रवत्ना आदि छन्दोंका प्रयोग भी किया है । 
काव्य, दर्शन और अध्यात्मतत्त्वको दृष्टिस रचनाएं सुन्दर और सरस हैं । 


पात्रकेसरी या पात्रस्वामी 


कवि और दाहशंनिकके रूपमें पात्रकेसरीका नाम विख्यात है। आचाये 
जिनसेनने अपने आदिपुराणमें पात्रकेसरीका उल्लेख करते हुए लिखा है । 


भट्टाकलड्डुश्रीपालपात्रकेसरिणां. गुणा:। 
विदुषां हृदयारूढा हारायन्तेउतिनिमंला: ॥ 


१-२. समाधितन्त्र ६३ ६९ । 
३. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण--१४५३ । 








श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २३७ 


भट्टाकलद्भु, श्रीपाल्ल और पात्रकेसरी आचार्योंके निमंछ गुण विद्वानोंके 
हृदयमें मणिमालाके समान सुशोभित होते हैं । 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेखसंख्या ५४ में “'त्रिलक्षणकदर्थन'के रचयिताके 
रूपमें पात्रकेसरीका स्मरण किया गया है-- 
महिमा स पात्रकेध्तरिगुरो: परं भवति यस्य भक्‍्त्यासीत्‌ । 
पद्मावती सहाया त्रिलक्षण-कदत्थंगं कतुंस्‌" ॥ 
प्रस्तुत मल्लिषेण-प्रशस्ति शक संवत्‌ १०५० वि० सं० ११८५की है। अतः 
यह स्पष्ट है कि आचाय॑ जिनसेन तथा मल्लिषेण प्रशस्तिके लेखकके समयमें पात्र- 
केसरीका यश्ष पर्याप्त प्रसुत था । 
जोबन-परिचय 


पात्रकेसरीका जन्म उच्चकुलोन ब्राह्मण वंशमें हुआ था। सम्भवत्तः ये 
किसी राजाके महामात्यपदपर प्रतिष्ठित थे। ब्राह्मण समाजमें इनकी बड़ी 
प्रतिष्ठा थी। आराधनाकथा-कोषमें लिखा है--“अहिच्छत्रके भवरनिपाल 
राजाके राज्यमें ५०० ब्राह्मण रहते थे। इनमें पात्रकेसरी सबसे प्रमुख थे | 
इस नगरमें तीर्थेड्भुर पाश्वेनाथका एक विशाल चेत्यालय था । पात्रकेसरी 
प्रतिदिन उस चेत्यालयमें जाया करते थे । एक दिन वहाँ चारित्रभूषण मुनिके 
मुखसे स्वामी समन्‍्तभद्रके 'देवागम' स्तोत्रका पाठ सुनकर साइचयंचकित हुए | 
उन्होंने मुनिराजसे स्तोत्रका अर्थ पूछा, पर मुनिराज अर्थ न बत्तला सके। पात्र- 
केसरीने अपनी विलक्षण प्रतिभा द्वारा स्तोत्र कण्ठस्थ कर लिया और अर्थ 
विचा रने लगे । जेसे-जेसे स्तोत्रका अर्थ स्पष्ट होने लगा बैसे-वेसे उनकी जेन- 
त्त्त्वोपर श्रद्धा उत्पन्न होती गयी और अन्तमें उन्होंने जेनधर्म स्वीकार कर 
लिया । राज्यके अधिकारी पदको छोड़ उन्होंने मुनिपद धारण कर लिया | पर 
नहें हेतुके विषयमें सन्देह्‌ बना रहा और उस सन्देहको लिए हुये सो जाने 
पर रात्रिके अन्तिम प्रहरमें स्वप्न आया कि पाव्वेनाथके मन्दिरमें 'फण' पर 
लिखा हुआ हेतुलक्षण प्राप्त हो जायगा। अतएव प्रातःकाल जब वे पाइवे- 
नाथके मन्दिरमें पहुँचे तो वहाँ उस मूत्तिके 'फण” पर निम्न प्रकार हेतुलक्षण 

प्राप्त हुआ-- 

अन्यथानुपपन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण किम्‌ । 


नान्यथानुपपन्नत्वं यत्र तत्र त्रयेण किस ॥ 
पात्रकेसरी हेतुलक्षणको अवगत कर असन्दिग्ध और दीक्षित हुए । 


१. जैनशिलालेखसं ग्रह, प्रथम माग, अभिलेखसंख्या ५४, पद्म १२, पृ० सं० १०३॥। 


२३८ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


इस कथासे विदित है कि पात्रकेसरी उच्चकुलीन ब्राह्मण थे। स्वामी 
समन्तभद्रके 'देवागम' स्तोत्रको सुनकर इनकी श्रद्धा जेनधर्मके प्रति जागृत हुई 
थो और जेनधर्मंमें दीक्षित हो मुनि हो गये थे। कथाकोषके अनुसार इन्हें 
अहिच्छत्रका निवासी कहा गया है। ये द्रमिल-संघके आचाय॑ थे । शक संवत्‌ 
१०५९के बेल्लूर ताल्लुकेके शिलालेख नं० १७ में पात्रकेसरीका नाम आया है । 
इस अभिलेखमें समनन्‍्तभद्रस्वामीके बाद पात्रकेसरोकों द्रमिल-संघका प्रधान 
आचाय॑ सूचित किया है। पात्रकेसरीके अनन्तर क्रमशः वक्रग्नीव, वज्जनन्दि, 
सुमतिभद्वा रक (देव) और समयदोपक अकलडू नामके आचार्य हुए" हैं। 

अकलंकदेवके सिद्धिविनिर्चयग्रल्थपर टोका लिखनेवालें आचाये अनन्त- 
वीयंने उनके “स्वामी” पदका व्याख्यान करते हुए ही त्रिलक्षणकदर्थनके 
रचयित्ताके रूपमें पात्रकेसरीका उल्लेख किया है। तत्त्वसंग्रह और उसकी टीका 
पंजिकामें पात्रस्वामीका निर्देश आया है और उनके वाक्‍्योंको उद्धृत किया है? । 


अत: स्पष्ट है कि पात्रकेसरीका व्यक्तित्व तकंके क्षेत्रमें प्रसिद्ध रहा है । 
समय-निर्णय 

पात्रकेसरीका 'त्रिछक्षणकदर्थंन' नामका ग्रन्थ रहा है | इस ग्रन्थकी मीमांसा 
बौद्ध विद्वानु शान्तरक्षित्तने अपने तत्वसंग्रह नामक ग्रंथमें की है और शान्त- 
रक्षितका समय ई० सन्‌ ७०५--७६२ है। अतः पात्रकेसरोका समय इसके पूर्व॑ 
है। डॉ० महेन्द्रकुमारजी न्‍्यायाचायंन इनके समयका निर्धारण करते 
हुए लिखा है--हेतुका त्रिलक्षणस्वरूप दिडसनागने न्यायप्रवेशमें स्थापित 
किया है और उसका विस्तार धर्मंकोतिने किया है। पात्रस्वामोका पुराना 
उल्लेख करनेवाले शान्तरक्षित और कणंगोमि हैं । अत: इनका समय दिझनाग 
(ई० ४२५) के बाद और शान्‍्तरक्षितके मध्यमें होना चाहिए। ये ई० सनुको 
छठवीं शताब्दाके उत्तराध और सातवीके पूर्वाधंके विद्वान ज्ञात होते हैं ।' * 


१. तत।। त्थेथंम॑ं सहस्नगुणंमाडिसमन्तभद्रस्वामिगलुसन्दर अवीर॑ बलिकतदीय 
श्रीमद्‌ द्रमिक संधाग्न सरद्‌ अप्यपात्रकेसरि--स्वामी गतिवक्रग्नीवामि'' रिन्द 
अनन्तरं ।--एपिग्राफिका कर्णाटिका, जिल्‍द ५, भाग १। 

२. नन्‌ सदोष॑ तत्‌, अतस्तदपरिज्ञानमदोषाय इति चेतू, अत्राह--अमलालोढमू 7 । 
कस्य तत्‌ ? इत्यत्राह--स्वामिनः पात्रकेसरिण इत्येके । कुत एतत्‌ ? तेन तद्िपय- 
त्रिलक्षणकदर्थनम्‌:"।--सिद्धिविनिश्चयटी का, ज्ञानपीठसंस्करण-पु० ३७१-७२ । 

३. डॉ० दरबारीलछाल कोठिया : जैन तक॑शास्त्रमें अनुमानविचार, पृू० १९५-९६ । 

४, सिद्धिविनिश्चय, प्रस्तावना, पृ०२१। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २३९ 


पात्रकेसरीका 'अन्यथानुपपन्नत्वं” पद्म अकलद्धुदेवके न्‍्यायविनिश्चयमें 
मलमें भी मिलता है। अतः पात्रकेसरी अकलद्भुदेव (वि० ७ वीं शती) के 
पूब॑वर्ती हैं। अभिलेखोंमें समन्तभद्रके अनन्तर पात्रकेसरीका नाम आया है। 
अत: समन्तभद्र (३री शत्ती) के पश्चात्‌ पात्रकेसरीका समय है। अर्थात्‌ इनका 
समय विक्रम की छठी शताब्दीका उत्तराघं है | 


रचनाएँ 

इनकी दो रचनाएँ मानी जाती हैं--१ त्रिलक्षणकद्थन और २ पात्रकेसरी- 
स्तोत्र | त्रिलक्षणकदर्थनके तो मात्र उल्लेख मिलते हैं। वह उपलब्ध नहीं है । 
दूसरी कृति पात्रकेसरीस्तोत्र ही उपलब्ध है। 

पात्रकेसरी स्तोश्न--इस स्तोत्रका दूसरा नाम “जिनेन्द्रगुणसंस्तुति' भी 
है । समन्तभद्रके स्तोत्रोंके समान यह स्तोत्र भी न्यायशास्त्रका ग्रन्थ है। भ्रमवश 
कतिपय आलोचकोंने विद्यानन्द ओर पात्रकेसरीको एक व्यक्ति समझ लिया था, 
अतः पात्रकेसरीस्तोत्र विद्यानन्दके नामसे प्रकाशित हे | परन्तु आचार्य जुगल- 
किशोर मुख्तारने 'स्वामी विद्यानन्द ओर पात्रकेसरी' शीषंक प्रबन्धमें सप्रमाण 
उक्त मान्यताका खण्डन किया है ।" 

प्रस्तुत स्तोत्रमें ५० पद्म हैं | अहंन्‍्त भगवान्‌की सयोगकेवछी अवस्थाका 
बहुत ही गवेषणापूर्ण वर्णन प्रस्तुत किया है। वीतरागताका विस्तृत वर्णन करते 
हुए पात्रस्वामीने कहा है-- 


जिनेन्द्र ! गुणसंस्तुतिस्तव मनागपि प्रस्तुता 
भवत्यखिलकमंणां प्रहतये पर कारणस। 
इति व्यवसिता मतिमंम ततो5हमत्यादरात्‌, 
स्फुटार्थनयपेशलां सुगत ! संविधास्थे स्तुतिम॥* 
है भगवन्‌ ! आपके गुणोंकी जो थोड़ी भी स्तुति करता है उसके लिए वह 
स्तुति समस्त कार्यो में आनेवाले विघ्नोंके विध्वंसका कारण बनती है अथवा 
समस्त कर्मो के नाश करनेमें सक्षम है। इस निश्चयसे प्रेरित होकर में अत्यन्त 
आदरपुर्वक नयगर्भित स्फुट अरथंवालो स्तुतिको करता हूँ । 
इस प्रतिज्ञावाक्यक अनन्तर आराध्यदेवको स्तुति प्रारम्भ को है। बोत- 


१. जैन साहित्य और इतिहासपर विशद प्रकाश, प० ६३७-६६७ । 
२. प्रथमगुच्छक, पन्नालार चोधरो, भदैनी काशी, वि० सं० १९८२, पृ० २८४, 
पच्च १। 


२३४० : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


रागीके ज्ञान और संयमका विवेचन कई प्रकारसे किया है। वीतरागोका 
शासन परस्पर विरोधरहित और सभी प्राणियोंक लिए हितसाघक होता है । 
अहंंनत परमेष्ठी उच्चकोटिके तत्त्वचिन्तक एव स्याद्वादनयर्गाभत उपदेश देने- 
वाले हैं। अतएव जिसने वीतरागोकी शरण प्राप्त कर ली है, उसे रागरादिजन्य 
बेदना व्याप्त नहीं करती । राग, द्वेष ओर मोह ही संसारमें भय उत्पन्न करने- 
वाले हैं, जिसने उक्त विकारोंको नष्ट कर दिया है, वही त्रिभुवनाधिपत्ति होता 
है । समस्त आरम्भ और परिग्रहके बन्धनसे मुक्त होनेके कारण वीतरागी 
अहुन्तमें हो आप्तता रहती है। एकान्तवादसे दुष्ट चित्तवाले व्यक्ति आपके 
आनन्त्य गुणोंकी थाह नहीं पा सकते हैं। इस सन्दर्भमें यह स्मरणीय है कि 
यहाँ नैयायिक, वेशेषिक, सांख्य, मीमांसक आदि मतों और उनके अभिमत 
आप्तकी भी समीक्षा को गयी है । स्वंज्ञसिद्धिकि साथ श्षग्नन्यता और कवला- 
हारका निरसन भी किया गया है। रचना बड़ी ही भावपूर्ण और प्रोढ़ है । 

२. त्रिलक्षणकदर्थन--इस ग्रन्थमें ब्रौद्धों द्वारा प्रतिपादित पक्षघमंत्व, 
सपक्षसत्त्व और विपक्षादव्यावुतिरूप हेतुके त्रेरूप्पका खण्डन कर “अन्यथानु- 
पपन्‍नत्व' रूप हेतुका समर्थन किया गया है। इस ग्रन्थके उद्धरण शान्तरक्षितके 
तत्त्वसंग्रह, अकलकके सिद्धिविनिर्चय तथा न्यायविनिश्चय, विद्यानन्दके तत्त्वार्थ- 
इलोकवातिक एवं उत्तरवर्ती आचार्यो के ग्रन्धोंमें पाये जाते हैं । 

प्रतिभा एवं वेदुष्य--पात्रकेसरी न्‍्यायके निष्णात विद्वानु थे। अतः 
इनके स्तोत्रमें भी दाशंनिक मान्यत्ताएँ समाहित हैं | संस्कृतिके मुलख्रोत श्रद्धा, 
ज्ञान और चारित्र ही हैं। अत: नेयायिक कवि भी प्रधानत: संस्कृतिके उन्नायक 
होते हैं । वे तकंपूर्ण शेशीमें विभिन्न मान्यताओंकी समीक्षा करते हुए उन्नत 
विचारों और उदात्त भावोंका समावेश करते हैं। जिस आराध्यके प्रति ये 
श्रद्धावनत होते हैं, उसके गुणोंकों दर्शनकी कसौटी पर कसकर काव्य-भावनाके 
रूपमें प्रस्तुत करते हैं। पात्रस्वामीमें दाशंनिक विचारोंके साथ कोमल तथा 
भक्तिपूरित हृदयकी अभिव्यक्ति वरतंमान है| यद्यपि दोनताकी भावना कहीं भो 
नहीं है तो भी अहंन्तकी दिव्य-विभूतियोंके द्शनसे कविके रूपमें आचायं चकित 
हैं । उनकी वीतरागताके प्रति अपार श्रद्धा है। अत: भक्त कविके समान भक्ति- 
विभोर हो आराध्यके चरणोंमें अपनेको समर्पित करनेकी इच्छा व्यक्त करते 
हैं। प्रमाण, हेतु, नय, और स्याद्वादका विवेचन भी सवंत्र होता गया है। 

भूत चेतन्यवादका निरसन करते हुए कविने उसके सिद्धान्तपक्षके स्फोटनमें 
प्रबन्धात्मकता प्रदर्शित की है। इसी प्रकार सांख्य-सिद्धान्तके प्रकृंति-पुरुष- 
वादमीमांसामें भो प्रबन्धसूत्र विद्यमान हें। आराध्यके स्वरूपविवेचनमें कविने 
तकंके साथ इतिवृत्तात्मकताका सफल निर्वाह किया है। 
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न मृत्युरपि विद्यते प्रकृतिमानुषस्येव ते, 
मृतस्य परिनिवृतिनं मरणं पुनर्जन्मवत्‌ | 
जरा च न हि यद्वपुविमलकेवलोत्पत्तित:, 
प्रभत्यरुजममेकरूपमवर्तिष्ठते प्राह मृते:* ॥ 


है प्रभो | साधारण मनुष्योंके समान आपको मृत्यु भी नहीं होती है । यतः 
जन्ममरण होनेसे निर्वाणकी स्थिति घटित नहीं हो सकती है । अतएंव न आपका 
पुनज॑न्म होता है, न मरण । अत्तएव आप जन्ममरणातीत हैं | निमंल केवलज्ञान- 
की उत्पत्ति होनेसे जरा--वृद्धावस्थाजन्य कष्ट भी प्राप्त नहीं होता है। यत्तः 
बुद्धावस्थाका होना ही सम्भव नहीं है। और न कभी रोगका ही कष्ट आपको 
होता है। घातियाकर्मोके नष्ट होते ही आप जन्म, जरा, मरणसे मुक्त हो 
जाते हैं । 


तीथँंकरमें लोकिक अभ्युदयके साथ निःस्संगता--अपरिग्रहना भी पायी 
जातो है। अभ्युदय और अपरिग्रह ये दोनों विरोधी धर्म हैं। अत्त: एकाश्रयमें 
इन दोनोंका साहचर्य किस प्रकार सम्भव है ? इसी तथ्यकों लेकर कबिने 
विरोधाभास अलद्धार द्वारा अहंन्तके गुणोंपर प्रकाश डाला है--- 


सुरेन्द्रपरिकल्पितं बृहदनध्यंसिहासन , 
त्तथा5कतपनिवा रणत्रयमथोल्लसच्चामरम॒ । 
बशं च भुवनत्रयं निरुपमा च निःसंगत्ता, 
न संगतमिदं द्वयं त्वयि तथापि संगच्छते ।। 


इन्द्र द्वारा प्रदत्त बहुमूल्य सिहासन, आत्तप दूर करनेके लिये छत्रत्रम और 
चामर सुशोभित होते हैं। त्रिलोककी अन्तरंग और बहिरंग लक्ष्मा आपको 
प्राप्त हैं। तो भी आप अपरिग्रही हैं। लक्ष्मीका सदृभाव और अपस्पग्रिहृत्व ये 
दोनों विरोधी घममं हैं, एक साथ नहीं रह सकते हैं, तो भी ये दोनों आपमे पाये 
जाते हैं | तात्पयं यह है कि वीतरागी प्रभुके अन्तरंग रूपमें केवलज्ञानादि लक्ष्मी 
है और बहिरंगमें देवों द्वारा किये गये अतिशयोंके कारण सिहासन, छत्र, चमर, 
आदि वेभव विद्यमान है । अतएवं उसका अपरिग्रहत्वके साथ किसी भी प्रकार- 
का विरोध नहीं है । 


१. प्रथमगुच्छक, पात्रकेसारस्तो ,म्‌, पद्म २७, पु० २८८ । 
२. वही, पद्म ६, पु० २८५ | 


२४२ : तीथंकर महावोर और उनको आचार्य-परम्परा 


पात्रकेसरिस्तोत्रके अध्ययनसे इनकी प्रतिभा और वेदुष्यका सहजमें परि- 
ज्ञान प्राप्त हो जाता है। कविने परस्मेपदी क्रियाओंके स्थानमें संविधास्ये 
संगच्छते,* विरुध्यतेर, अइनुते , उपपद्यते”, परिपज्यते , नरीनृत्यते , विद्यते 
उद्यते', छिद्यते , युज्यते**, अनुषज्यते *, गम्यते*० एवं चेष्टते' आदि 
आत्मनेपदी क्रियापद प्रयुक्त किये हैं। इन क्रियापदोंसे यह अनुमान होता है 
कि आचाय॑ पात्रकेसरी विविध वादोंकी समीक्षा कर स्वमतकी स्थापना करना 
चाहते हैं। यतः आत्मनेपदो क्रियाएँ 'स्व'को अभिव्यंजनाके लिये आतो हैं । 
जहाँ स्तोत्रोंमें स्‍्तोता अपने हृदयको खोलकर रख देता है और अपने समस्त 
दोष और आवरणोंको स्वीकार करता है वहाँ आत्मनेपदी क्रियाओंका व्यवहार 
किया जाता है। परस्मेपदी क्रियाएँ परस्मे-परार्थ-परबोधक॑ पदम्‌” अर्थात्‌ 
जहाँ परका भाव अभिव्यकत करना होता है वहाँ प्राय: परस्मेंपदी क्रियाओंका 
व्यवहार किया जाता है। 

जो कवि या लेखक सावधान रहकर रचना करता है वह परस्मेपदी ओर 
आत्मनेपदी क्रियाओंके भेदोंपर ध्यान रखता है। सामान्यतः जहाँ 'स्व' और 
पर'का मिश्रित भाव अभिव्यक्त करना होता है वहाँ आत्मनेपदी क्रियाएँ 
व्यवहारमें आती हैं । 

आचाय॑ पात्रस्वामीका न्‍्यायविषयपर भो अपूर्व अधिकार है। उनके 
विलक्षणकदर्थनके न मिलनेपर भी उसके वाक्योंके ग्रन्थान्तरोंमें उपलब्ध होने 
तथा उपयंक्‍्त स्तोत्रसे न्‍्यायविषयक परिज्ञान प्राप्त किया जा सकता है । यहाँ 
स्तोत्रम उदाहरणाथ एक पद्च प्रस्तुत्त है-- 

न होन्द्रियधिया विरोधि न च झिंगबुद्धथा वचो, 
न चाप्यनुमतेन ते सुनयसप्तथा योजितम | 
व्यपेतपरिशद्धुनं._ वित्तथकारणादशंना- 
दत्तो८पि भगवंस्त्वमेव परमेष्ठटिताया: पदम्‌"७॥ 


आचार जोइंदु 
जेन परम्परामें 'जोइंदु' या 'योगीन्दु' एक अध्यात्मवेत्ता आचाये हैं। इनके 
जीवन-वृत्तके सम्बन्धमें न तो इनके ग्रन्थोंसे सामग्री उपलब्ध होती है और न 
अन्य वाड्मयसे ही । परमात्मप्रकाशमें कविने अपने नामका उल्लेख किया है 
१-१४ पात्रकेसरिस्तोत्र--१, 5६, १२, २२, २२, २९, २९, २३१, २२, ३४, ३४, 
३६, ४४, ४८ पद्म | 
१५. वही, पद्य ११ । 
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और अपने शिष्यका नाम भट्टप्रभाकर बताया है। पंचपरमेष्ठोको नमस्कार 
करनेके पश्चात्‌ भट्टप्रभाकरने जिनदेव और योगोन्दुसे निमंल परिणामोंकी 
प्राप्तिके हेतु प्राथंना की है। यथा-- 
भावि पणविवि पंच-गुरु सिरि-जोइंदु-जिणाउ। 
भट्ट पहायारि विषण्णविड विमलु करेविणु भाउ"॥ 
शुद्धभावसे पंचपरमेष्ठियोंको नमस्कार कर भट्टप्रभाकर अपने परिणामोंको 
निमंल करनेके हेतु योगीन्दुदेवसे शुद्धात्मतत््व जाननेके लिए महाभक्तिसे 
प्रार्थना करता है | 
परमात्मप्रकाशके टीकाकार ब्रह्मदेवने अपनी संस्कृतटीकामें “जोइंदु- 
जिणाउ”का अर्थ योगीन्द्रदेवनामा भगवान्‌ किया है। समयसारकी टीकामें 
जयसेनने “तथा योगीन्दुदेवेरप्युक्तम' कहकर परमात्मप्रकाशका निम्नलिखित 
दोहा उद्धृत किया है-- 
“ण वि उप्पज्जद ण वि मरइ बंधु ण मोक्‍्खु करेइ | 
जिउ परमत्थें जोइया जिणवरु एउ भणेइ* ॥ 
श्रुतसागरसूरिने कुन्दकुन्दके 'चरित्तपाहुड'की टीकामें३ “उक्तज्च योगीन्द्र- 
नामाभट्टारकेण”' लिखकर परमात्मप्रकाशके निम्नलिखित पद्यको प्रस्तुत 
किया है-- 
जसु हरिणच्छी हियवडए तसु ण वि बंभु वियारि | 
एक्काह केम समंति वढ़ बे खंडा पडियारि ॥ 
इस प्रकार संस्क्ृतटीकाकारोंने जोइंदुको योगीन्दु नामसे अभिहित किया है 
और इसो नामसे ये प्रसिद्ध भी हुए हैं। योगसारमें ग्रन्थकर््ताका नाम योगिचन्द 
बताया है, जो कि जोइंदुका रूपान्तर है-- 
संसारह भय-भीयएण जोगिचंद-मुणिएण । 
अप्पा-संबोहण कया दोहा इब्क-मणेण"॥ 
योगीन्दु योगिचन्द्रका रूपान्तर है और इसका अपभ्रंशरूप जोइंदु है। 


परमात्मप्रकाश, रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा १।८। 

वही, १।६८ । 

कुन्दकुन्द, चारित्तपाहुड-गाथा-१५ | 

परमात्मप्रकाश , रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा--१।१२१ । 
« योगसार, रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा--१०८ । 


46 8 0, 2० नटक 
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प्रायः चन्द्रान्त नामोंको संक्षिप्त रूप देनेके लिए ग्रन्थकार 'इन्दु' ढ्वारा अभिहित 
करते हैं। यथा--प्रभाचन्द्रका प्रमेन्दु, शुभचन्द्रका शुमेन्दु हो गया है। इसी- 
प्रकार योगिचन्द्रका योगीन्दु या जोइंदु हुआ है । अतएवं डॉ० ए० एन० उपा- 
ध्येका यह सुझाव सवंथा उचित है कि परमात्मप्रकाशके रचयिताका नाम 
योगीन्द्र नहीं, योगीन्दु है । 


जीवन-परिथय 


जोइंदु कविके जीवनके सम्बन्धमें किसी भो साधनसे कोई प्रामाणिक सूचना 
प्राप्त नहीं होती है। परमात्मप्रकाक्षमें बताया गया है कि यह ग्रन्थ भट्टप्रभा- 
करके निमित्तसे लिखा जा रहा है। यह बात्त परमात्मप्रकाशके आदि और 
अन्तसे भी सिद्ध होती है । मध्यमें भी कई स्थलों पर भट्टप्रभाकरको सम्बोधन 
करते हुए कथन किया गया है। ग्रन्थकारने लिखा है-- 

इत्थु ण लेवउ पंडियहि गृण-दोसु वि पुणरुत्त । 
भट्ट-पभायर-कारणईं मई पुणु वि पउत्तु॥ 

अर्थात्‌ हे भव्यजीवों ! इस ग्रन्थमें पुनरक्त नामका दोष पण्डितजन ग्रहण नहीं 
करेंगे और न काव्यकलाको दुृष्टिसे ही इसका परीक्षण करेंगे | यत्त: मेंने प्रभाकर- 
भट्टको सम्बोधित करनेके लिए परमात्मतत्त्वका कथन किया है। इस कथनसे 
यह निष्कर्ष निकलता है कि भट्टप्रभाकर कोई मुमुक्षु था, जिसके लिए इस 
ग्रन्थका प्रतिपादन किया गया है । यह ग्रन्थ मुख्यरूपसे मुनियोंको लक्ष्यकर 
लिखा गया है। और इसके लेखक भी अध्यात्मरसिक मुनि ही हैं। अन्तिम 
मज्ूलके लिए आाशीर्वादके रूपमें नमस्कार करते हुए लिखा है कि इस लोकमें 
विषयो जीव जिसे नहीं पा सकते, ऐसा यह परमात्मतत्त्व जयवन्त हो । विषया- 
तीत वीतरागी मुनि हो इस आत्मतत्त्वको प्राप्त कर सकते हैं। जो मुनि भाव- 
पूवंक इस परमात्मप्रकाशका चिन्तन करते हैं वे समस्त मोहको जीतकर 
परमार्थके ज्ञाता होते हैं । अन्य जो भी भव्यजीव इस परमात्मप्रकाशको जानते 
हैं वे भी लोक और अलोकका प्रकाश करनेवाले ज्ञानको प्राप्त कर लेते हैं । 
इस ग्रन्थके पठन-पाठनका फल शुद्ध आत्मतत्त्वकी प्राप्ति है। 

उपयुंक्त कथनसे इतना स्पष्ट ज्ञात होता है कि जोइंदु मुनि थे और इनका 
कोई मुमुक्षु शिष्य भट्टप्रभाकर था | इसीको सम्बोधित करनेके लिए परमात्म: 
प्रकाशकी रचना की गयी है | 


१. परमात्मप्रकाश, रायचन्द्रशास्त्रमाला, दोहा--२।२११ | 
२. परमात्मप्रकाश--२।२०४-२०५ । 
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समय-निर्णय 

हॉ० ए० एन० उपाध्येने 'जोइंदुके समयपर विस्तारपुवंक विचार किया है। 
उनके निष्कर्ष निम्नप्रकार हैं-- 

१. श्रुतसागरने चारित्तपाहुडकी टीकामें परमात्मप्रकाशके दोहे उद्घृत्त 
किये हैं। 

२. चौदहवीं और बारहवीं शत्ताब्दोमें परमात्मप्रकाशपर बालचन्द और 
ब्रह्मदेवने क्रमश: कनन्‍्नड़ एवं संस्कृत टोकाएँ लिखो हैं । 

३. कुन्दकुन्दके समयसारके टीकाकार जयसेनने १२वी शत्ताब्दीके उत्तराधेमें 
समयसा रटीकामें परमात्मप्रकाशका एक दोहा उद्धुत किया है | 

४. हेमचन्द्रने मुनि रामसिंहके दोहे अपने अपभश्रंशव्याकरणमें उद्घुत किये 
हैं। रामसिंहने जोइंदुके योगसार और परमात्मप्रकाशसे बहुतसे दोहे ग्रहण कर 
अपनी रचनाको समृद्ध बनाया है। अत्त: जोइंदु हेमचन्द्र और रामचन्द्र दोनोंसे 
पूव॑वर्ती हैं । 

५. देवसेनकृत तत्त्वसारके अनेक पद्म परमात्मप्रकाशके ऋणी हैं । अतः 
जोइंदु देवसेनसे भी पृव॑वर्ती हैं । 

६. चण्डके प्राकृतलक्षणमें 'यथा तथा अनयोः स्थाने'के उदाहरणमें निम्न- 
लिखित दोहा प्राप्त होता है-- 


काल लहेविण जोइया जिम-जिम मोहु गलेइ। 
बह्विमु-तिमु दंसणू लहइ जिउ णियमे अप्पु मुणेइ* ॥। 
अर्थात्‌ जोइंदु चण्डके पुव॑वर्ती हैं। पर चण्डके समयके सम्बन्धमें अभी तक 

मतेक्य नहों है ।डॉ० पी० डी० गुणेका मत है कि चण्ड उस समय हुए हैं जब अप- 
अंश भाषा केवल आभीरोंके बोलचालको ही भाषा नहीं थी, अपितु साहित्यिकः 
भाषा हो चुको थी । अर्थात्‌ ईसाकी छठों शताब्दिके पश्चात्‌ चण्डका समय होना 
चाहिए ।. अन्य विद्वानोंका अनुमान है कि चण्डके व्याकरणको व्यवस्थित रूप 
७्वीं शताब्दिमे प्राप्त हुआ है। अतएवं जोइंदुका समय इसके पूर्व होना 
सम्भव है | 


कतिपय विद्वानोंने तो प्राकृतलक्षणका समय ई० पूर्व माना है | पर यह तककं- 
संगत नहीं है ।यत: जोइंदुके परमात्मप्रकाश और कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंके तुलनात्मक 
अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि परमात्मप्रकाश कुन्दकुन्दके मोक्षप्राभूत और पृज्य- 


१. वही, दोहा १८५। 
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पादके समाधितंत्रके तुल्य है। परमात्मप्रकाश (१।१२१-१२४) में आत्माके 
तीन भेदोंका वर्णन है। यह वर्णन मोक्षप्राभूत (४-८) से मिलता है । सम्यक्‌- 
दृष्टि और मिथ्यादृष्टिको परिभाषाएँ भी परमात्मप्रकाश (१।७६-७७) और 
कुन्दकुन्दके मोक्षप्राभृत (१४-१५) में समान रूपसे पायी जातो हैं। ब्रह्मादेवने 
अपनी संस्कृतटोकामें ७६ और ७७वें दोहेका व्याख्यान लिखते हुए उक्त गाथाएँ 
उद्घृत की हैं। इस प्रकार निम्नलिखित दोहे और गाथाएँ समान भावको हैं-- 


मोक्खपाहुड परमात्मप्रकाश 

२४ गाथा १८६ दोहा 

३७ गाथा २।१३ दोहा 

५१ गाथा २।१७६-१७७ दोहा 
पृज्यपादके समाधितन्त्र ओर परमात्मप्रकाशकी तुलना-- 

समाधितनन्‍त्र परमात्मप्रकाश 

४-५ पद्म १॥११-१४ दोहा 

३१ पद्म २।१७५; ११२३ दोहा 

६४-६६ पद्म २।१७८-१८० दोहा 

७० पद्म १।८० दोहा 


समाधितन्त्र और परमात्मप्रकाश दोनों ग्रन्थोंमें विषयणत और शैलीगत्त 
अनेक समत्ताएँ पायी जाती हैँ । वेयाकरण होनेके कारण पृज्यपादके उद्गार 
संक्षिप्त, परिमारजित और व्यवस्थित हैं। पूज्यपादने समाधितन्त्रमें जिस तथ्यको 
संक्षेपमें प्रतिपांदित किया है उस तथ्यको जोइंदुने विस्तारपुरवंक निरूपित किया 
है। यहाँ तुलनाके लिए कतिपय पद्य उद्धृत किये जाते हैं-- 


यः परात्मा स एवाहं योहट स परमस्ततः । 

अहमेव मयोपास्यो नान्‍्यः करिचिदिति स्थिति: ॥ 
- समाधितनन्‍त्र, पद्य-३१ 

जो परमप्पा णाणमउ सो हउ' देठउ अणंतु। 

जो हठ सो परमप्पु पह एहुउ भावि णिम्भ॑तु॥ 
--परमात्मप्रकाश, २१७५ 

र २८ ( 

जीर्णे वस्त्रे यथात्मानं न जीण्ण मन्यते तथा। 

जीर्णे स्वदेहेध्प्यात्मानं न जीण मन्यते बुधः |। 
--समाघितंत्र, पद्य-६४ 
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जिण्णि व॒त्यि जेम ण मण्णइ जिण्णु । 
देहि जिण्णि णाणि तह हे ण॒ मण्णद खिब्न ॥ 
--परमात्मप्रकाश, २१७९ 
हि ८ * 
नष्टे वस्त्रे यथात्मानं न नष्ट मनन्‍्यते तथा। 
नष्टे स्वदेहेश्प्यात्मानं न नष्ट॑ मन्यते बुधः॥ 
--समाधितंत्र, पद्य ६५ 
वत्थु पणदुइ जेम बुहु देहु ण मण्णइ णट्ठु। 
णट्टे देहे णाणि तहेँ अप्पु ण मण्णइ णदटठु ॥ 
--परमात्मप्रकाश, दोहा २।१८० 

इस तुलनात्मक विवेचनसे निम्नलिखित त्तीन निष्कष प्रस्तुत होते हैं--(१) 
जोइंदु पृज्यपाद (ई० सन्‌ छठी शाती)के उत्तरवर्ती हैं । 

(२) जोइंदु चण्डके पूव॑वर्ती हैं। यत्त: चण्डने इनके पूर्वोक्त दोहेकी उदा- 
हरणके रूपमें उद्धृत किया है । 

(३) अतएवं जोइंदुका समय पृज्यपादके पदचात्‌ ओर चण्डके पूर्व अर्थात्‌ 
छठी शत्तीके पश्चात्‌ और सातवीं शतोके पूर्व ई० सनकी छठी शत्ताब्दीका उत्तराद्धं 
होना चाहिए । 
रचनाएँ 

परम्परासे जोइंदुके नामपर निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती हैं-- 

(१) परमात्मप्रकाश (अपश्र श) 

(२) नौकारश्रावकाचार (अपभश्र दा) 

(३) योगसार (अपश्र श) 

(४) अध्यात्मसन्दोह (संस्कृत्त) 

(५) सुभाषिततंत्र (संस्कृत्त) 

(६) तत्त्वाथंटीका (संस्कृत) 

इनके अतिरिक्त योगीन्द्रके नामपर दोहापाहुड (अपश्र'श), अमृताशोती 
(संस्कृत) और निजात्माष्टक (प्राकृत) रचनाएं भी प्राप्त होती हैं । पर यथार्थ॑में 
परमात्मप्रकाश और योगसार दो ही ऐसी रचनाएं हैं जो निर्श्नान्त रूपसे 
जोइंदुकी मानी जा सकती हैं । 
परमास्मप्रकाश 

जोइंदु अध्यात्मवादी हैं, कवि नहीं। अपश्रंशमें शुद्ध अध्यात्मविचारोंकी 
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ऐसी सशक्त अभिव्यक्ति अन्यत्र नहीं मिल सकती है। इनके परमात्मप्रकाशमें 
दो अधिकार हैं। प्रथम अधिकारमें १२६ दोहे और द्वितोयमे २१९ हैं। इन 
दोहोंमें क्षेक ओर स्थलसंख्याबाह्यप्रक्षेषक भी सम्मिलित हैं। ब्रह्मदेवके 
मतानुसार परमात्मप्रकाशमें समस्त २४५ पद्य हैं। इनमें पाँच गाथाएँ, एक 
स्नरर्धरा ओर एक मालिनी हैं किन्तु इन पद्मयोंकी भाषा अपअ्रंश नहीं है। एक 
चतुष्पदिका भी है और शेष ३७७ दोहे हैं, जो अपभ्र शमें निबद्ध हैं । 


विषय-वर्णनकी दृष्टिसे प्रारम्भके सात पद्मोंमें पंचपरमेष्ठोको नमस्कार 
किया गया है । आठवें, नवें ओर दसवें दोहेमे भट्टप्रमाकर जोइंदुसे निवेदन 
करता है-- 


गउ संसारि वसंताहँ सामिय कालु अणंतु । 
पर मईं कि पिण पत्तु सुहु दुबखु जि पत्तु महंतु ॥ 
चउ-गइ-दुक्खहँ तत्ताह जो परमप्पठ कोइ। 
चउ-गइ-दुक्ख-विणासयरु कहहु पसाएँ सो वि॥" 


है स्वामिन्‌ ! इस संसा रमें रहते हुए अनन्तकाल बीत गया, परन्तु मेंने कुछ 
भी सुख प्राप्त नहीं किया, प्रत्युत्‌ महान्‌ दुःख ही पाता रहा। अतः चारों 
गतियोंके दुखोंसे सन्तप्त प्राणियोंके चारों गति-सम्बन्धी दुखोंका विनाश करने- 
वाले परमात्माका स्वरूप बतलाइए । उत्तरमें जोइंदुने आत्माके तीन भेदोंका 
कथन किया है--(१) मूढ (२) विचक्षण ओर (३) ब्रह्म । 


जो शरीरको ही आत्मा मानता है, वह भूढ है । जो शरीरसे भिन्न ज्ञानमय 
परमात्माको जानता है, वह विचक्षण या पण्डित है । जिसने कर्मोंका नाश कर 
शरीर आदि परद्रव्योंकी छोड ज्ञानमय आत्माको प्राप्त कर लिया है वह 
परमात्मा है ।* 


जोइंदुके मतसे आत्मा हो परमात्मा हो जातो है। निश्चयनयसे आत्मा 
ओर परमात्मामें कोई अन्तर नहीं है | जेसा निमंल ज्ञानमय देव मुक्तिमें निवास 
करता है, वेसा ही परमब्रह्म शरीरमें निवास करता है। अतः दोनोंमें भेद नहीं 
किया जा सकता है |? यहाँ यह ध्यातव्य है कि जोइंदुने आत्माको ब्रह्मशब्द 
द्वारा अभिहित किया है, जिससे उनपर अद्वेत्तका प्रभाव मालूम पड़ता है। 


१, परमात्मप्रकाश, १।९-१० । 
२. वही, ३११३-१५ | 
रे. बही, १।२६। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २४९ 


जोइंदुने आत्माके स्वरूप और आकारके सम्बन्धमें विभिन्न मतोंका निर्देश 
करते हुए जन दृष्टिकोणके सम्बन्धमें बताया है। आत्माके सम्बन्धमें निम्न- 
लिखित मान्यताएँ प्रचलित हैं, आचायंने इन मान्यताओंका अनेकान्तवादके 
आलोकमें समन्वय किया है-- 


१. आत्मा सवंगत है। 

२. आत्मा जड़ है। 

३. आत्मा शरीरप्रमाण है | 

४. आत्मा शून्य है ! 

१. कमंबन्धनसे रहित आत्मा केवलज्ञानके द्वारा लोकालोककों जानती है, 
अत: ज्ञानापेक्षया सवंगत है । 

२. आत्मज्ञानमें लोन जोव इन्द्रियजनित ज्ञानसे रहित हो जाते हैं, अतः 
ध्यान और समाधिको अपेक्षा जड़ है | 

३. शरीरबन्धनसे रहित हुआ शुद्ध जीव अन्तिमशरोरप्रमाण ही रहता 
है, न बह घटता और न वह बढ़ता ही है, अतः शरीरप्रमाण है। जिस 
शरीरको आत्मा धारण करतो है, उसी शरोरके आकारको हो जातो है, 
अतएव प्रदेशके संहार और प्रसरपणके कारण आत्मा थरोरप्रमाण है| 

४. मोक्ष अवस्था प्राप्त करने पर शुद्ध जीव आठों कर्मों और अठारह 
दोषोंसे शन्य हो जाता है, अतः उसे शुन्‍्य कहा गया है।"* 

द्वितोय अधिकारमें मोक्ष, मोक्षका फल एवं मोक्षेके कारणका कथन किया 
गया है । प्रथम ग्यारह गाथाओंमें मोक्ष और उसके फलका कथन आया है। 
पश्चात्‌ मोक्षके कारणोंका निरूपण किया गया है। 'जोइन्दु'ने भी कुन्दकुन्दके 
समान सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यकचारित्रको मोक्षका कारण बतलाकर 
इन तीनोंको निशचयदृष्टिकी अपेक्षासे आत्मस्वरूप ही बतलाया है। इसके 
पदचात्‌ समभावको प्रशंसा को गयी है । 

जोइन्दुने पुण्य और पापकी समता बतलाते हुए लिखा है कि जो जीव 
पुष्य ओर पापको समान नहीं मानता, वह मोहके वशीभूत होकर चिरकाल 
त्तक भ्रमण करता है। इतना हो नहीं अपितु यह भी लिखा है कि वह पाप 
अच्छा है जो जीवको दुःख देकर मोक्षकी ओर लगात्ता है। इसो प्रकरणमें 
पुष्यकी निन्‍दा भी को गयी है। आगेके दोहेमें आयंशान्तिका मत दिया गया 
है। इस मतमें बताया गया है कि देव. शास्त्र और मुनिवरोंकी भक्तिसे पुष्य होता 


१. परमात्मप्रकाश १॥५२-५५ । 


२५० : तोथँकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


है, कर्मोंका क्षय नहीं होता, ऐसा आयेशान्ति मानते हैं| वन्दना, निन्‍्दा, 
प्रतिक्रमण आदिको पुण्यका कारण बतलाकर एकमात्र शुद्धभावकों ही उपादेय 
बतलाया है। यतः शुद्धोपयोगीके हो संयम, शीलू और तप सम्भव हैं। जिसको 
सम्यग्दर्शन और सम्यज्ज्ञान प्राप्त हैं, उसीके कर्मो का क्षय होता है। अत्तः 
शुद्धोपयोग ही प्रधान है। चित्तकी शुद्धिके बिना योगियोंका तीर्थाटन करना, 
दशिष्य-प्रशिष्योंका पालन-पोषण करना सब निरथ्थक है, जो जिनलिंग घारण 
कर भी परिग्रह रखता है, वह वमनके भक्षण करनेवालेके समान है। 
नग्नवेष धारण कर भी भिक्षामें मिष्टान्न भोजन या स्वादिष्ट भोजनकी कामना 
करना दोषका कारण है । आत्मनिरीक्षण ओर ग्ात्मशुद्धि सबंदा अपेक्षित है। 


गोगसार 


योगसा रमें १०८ दोहे हैं | वण्यंविषय प्राय: परमात्मप्रकाशके तुल्य हो हैं । 
इन दोहोंमें एक चौपाई और दो सोरठा भी सम्मिलित है। अपम्रश भाषामे 
लिखा गया यह ग्रन्थ एक प्रकारसे परमात्मप्रकाशका सार कहा जा सकता है। 


इसके प्रारम्भमें भी आत्माके उन्हीं तीनों भेदोंका निरूपण आया है, जिनका 
परमात्मप्रकाशमें निर्देश किया जा चुका है। बताया है कि यदि जीव, तू 
आत्माको आत्मा समझेगा, तो निर्वाण प्राप्त कर लेगा | किन्तु यदि तू पर- 
पदार्थों को आत्मा मानेगा, तो संसारमें भटकेगा हो । 


कुन्दकुन्दने* कमंविमुक्त आत्माको परमात्मा बतराते हुए उसे ज्ञानी 
परमेष्ठी, सवंज्ञ, विष्णु, चतुमुंख ओर बुद्ध कहा है | योगसारमें भी उसके जिन, 
बुद्ध, विष्ण, शिव आदि नाम बतलाये हैं। जोइन्दुने भी कुन्दकुन्दकी तरह 
निश्चय और व्यवहार नयोंके द्वारा आत्माका कथन किया है। योगसारमें ये 
दोनों ही दृष्टियाँ विशेषरूपसे विद्यमान हैं-- 


देहा-देवलि देड जिणु जणु देवलिहिं णिएइ। 
हासउ महु पडिहाइ इहु सिद्धे भिकल भमेइ ॥ 
श्रुतकेवलिने कहा है कि देव न देवालयमें है, न तीर्थो में । यह तो शरीर 
१. योगसार, दोहा १२। 
२. णाणी सिव परमेट्ठी सब्वण्हू विष्हू चउमुहो बुद्धो । । 
अप्पो वि य परमप्पो कम्मविमुक्कों य होइ फुर्ड ॥---भावपाहुड, फलटन सस्करण, 


गाथा १५० । 
३. योगसार, गाथा ४३ । 
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रूपी देवालयमें है, यह निश्चयसे जान लेना चाहिये । जी व्यक्ति शरीरके बाहर 
अन्य देवालयोंमें देवकी तलाश करते हैं, उन्हें देखकर हँसी आती है। 
योगसारके अध्ययनसे यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसका विषय क्रमबद्ध 
नहीं है । यह एक संग्रह ज॑ंसा है। विषयनिरूपणके लिये क्रमबद्ध शैलीका 
अनुसरण नहीं किया गया है | फुटकर विषयोंका संकलन जसा प्रत्तीत्त होता 
है। यथा-- * 
विरला जाणहिं तत्तु बुह्‌ विरला णिसुणहं तत्तु । 
विरला झार्यहिं त्तु जिय विरला घारहिं तत्तु" ॥ 
विरले जन ततत््वको समझते हैं, विरले ही तत्त्वको सुनते हैं, विरले ही तत्त्वका 
ध्यान करते हैं और विरले ही तत्त्वको धारण करते हैं। यह दोहा अपने स्थान 
पर नहीं है। खींच-तान कर क्रमबद्धता सिद्ध कर भी दी जाय, तो भो उचित 
स्थान पर इसका सम्बन्ध प्रतीत नहीं होता । 


९८वें संख्यक दोहेमें पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ ओर रूपातीत ध्यानोंके नाम 
गिनाये हैं। इसके आगे दोहा ९०से १०३ तक सामायिक, छेदोपस्थापना, परिहार- 
विशुद्धि ओर सूक्ष्मसाम्पदा राय संयमका स्वरूप बतलाया गया है। यहाँ यथा- 
ख्यातका स्वरूप छूटा हुआ है । अन्तमें बताया है कि जो सिद्ध हो चुके हैं, जो 
सिद्ध होंगे और जो वतंमानमें सिद्ध हो रहे हैं, वे सब आत्मद्ंनसे ही सिद्ध 
हुए हैं। यही आत्मद्शंन इस ग्रन्थका मुख्य प्रतिपाद्य विषय है । 
प्रतिभा और बेवुष्य 

जोइन्दू कविका अपभ्रंश भाषापर अपूर्व अधिकार है। इन्होंने अपने उक्त 
दोनों ग्रन्थोमें आध्यात्मरसका सुन्दर चित्रण किया है । ये क्रान्तिकारी विचार- 
धाराके प्रवत्तंक हैं। इसी कारण इन्होंने बाह्य आडम्बरका खण्डन कर आत्मज्ञान- 
पर जोर दिया है । कविने लिखा है-- 


तत्तातत्तु मुणेवि मणि जे थक्‍का सम-भावि | 
ते पर सुहिया इत्यु जग जहूँ रइ अप्प-सहाधि ॥९ 


है जीव ! जिस मोहसे अथवा मोह उत्पन्न करनेवाली वस्तुसे मतमें कषाय- 
भाव उत्पन्न हों, उस मोहको अथवा मोह-निमित्तक पदार्थंको छोड़, तभी मोह- 
जनित कषायके उदयसे छुटकारा प्राप्त हो सकेगा। तात्पयं यह है कि विषया- 
१. योगसार, गाया ६६। 
३. परमात्मप्रकादा २४९ । 


१५२ : तीथकर महावीर और उनकी आधघार्य-परम्परा 


दिक सब सामग्री और मिथ्यादृष्टि पापियोंका संग सब तरहसे मोहकषायकों 
उत्पन्न करते हैं। इससे हो मनमें कषायरूपी अग्नि दहकती रहतो है, जो हसका 
त्याग करता है, वही सच्ची शान्ति और सुखको पाता है। 
जोइन्दु कविकी अपेक्षा अध्यात्मशक्तिके निरूपक अधिक हैं। विषयासक्त 
जीवोंको परमात्माका दरंन नहीं हो सकता । अत्तएब जिसने इस आसक्तिको 
दूर कर दिया है, उसीके हृदयमें परमात्माका निवास सम्भव होता है । आचाय॑ 
इसी तथ्यको स्पष्ट करते हुये बतलाते हैं-- 
“जसु हरिणच्छी हियवडए तसु णवि बंभु वियारि। 
एक्कहि केम समंत्ति वढ बे खंडा पडियारि॥ 
णिय-मणि णिम्मलि णाणियहूँ णिवसइ देउ अणाइ | 
हंसा सरवरि लीणु जिम महु एहउ पडिहाइ" ॥ 


जो विषयोंमें लीन है, उसे परमात्माका दर्शन नहीं हो सकता । वीतराग 
निविकल्प परमसमाधिरूप अनाकुलता हो आनन्दका कारण है। जिसके चित्तमें 
सत्रीसम्बन्धी विकार है, वह शुद्धात्मामें अपनेको स्थिर नहीं कर सकता। 
विकारी आत्मा वक्र मानी जाती है और वक्र बस्तुमें सरलूका प्रवेश नहीं हो 
पाता। अतएव हाव-भाव ओर विश्रमसे दृषित चित्तवाला व्यक्ति ब्रह्म या 
आत्माका विचार नहीं कर सकता है। 


ज्ञानियोंके रागादिमलरहित निज मनमें अनादि देव अराधने योग्य शुद्ध 
आत्मा निवास कर रही है। जिस प्रकार मानसरोवरमें हंस लीन हुआ बसता 
है, उसी प्रकार जो शुद्धात्मामें निवास करता है, उसीके रागादि दोष दूर होते 
हैं। इस प्रकार आचाये जोइन्दुने अध्यात्मतत्त्वका निरूपण अपने दोनों ग्रन्थोंमें 
किया है। 


जेन रहस्यवादका निरूपण रहस्यवादके रूपमें सवंप्रथम इन्हींसे आरम्भ 
होता है। यों तो कुन्दकुन्द, वट्रकेर और शिवायंकी रचनाओंमें भी रहस्यवादके 
तत्त्व विद्यमान हैं, पर यथार्थत्त: रहस्यवादका रूप जोइन्दुकी रचनाओंमें हो मिलता 
है। वर्गंसाँने जिस रहस्यानुभूतिका स्वरूप प्रस्तुत किया है, वह रहस्यानुभूति 
हमें इनकी रचनाओंमें प्राप्त होती है--“यदि संसारके प्रति अनासक्ति पूर्ण 
हो जाय और वह अपने किसो भी ऐन्द्रिय प्रत्यय द्वारा किये किसी व्यापारके 
प्रति चिपके नहीं, तो यही एक कलाकारकी भात्मा होगी, जेसा कि संसारने 
पहले देखा न होगा । वह युगपत्‌ समानरूपसे प्रत्येक कलामें पारंगत होगा, 


१. परमात्मप्र०, दोहा १(!१२१,१२२ । 


श्रुतथर और सारस्वताचार्य : १५३ 


या यों कहें कि वह 'सबको 'एक' में परिणत कर लेगा । वह वस्तुमात्रको 
उसके सहज शुद्ध रूपमें देख लेगा" |” परमात्मप्रकाशके रहस्यवादमें आत्मानु- 
भूति सम्बन्धी विशेषताके साथ अन्य विशेषताएँ भी पायी जाती हैं । 


१. आत्मा और परमात्माके ब्रीच पारस्परिक अनुभूतिका साक्षात्कार और 
दोनोके एकत्त्वकी प्रतीति | 


२. आत्मामें परमात्मशक्तिका पूर्ण विश्वास 
३. ध्येय, ध्याता या ज्ञेय-ज्ञातामें एकत्वका आरोप 
४. सांसारिक विषयोंके प्रति उदासीनता 


५. लौकिक ज्ञानके साधन इन्द्रिय और मनकी सहायताके बिना हा पूर्ण 
सत्यको जान लेनेकी क्षमता | 

६. अध्यात्मवादकी रहस्यवादके रूपमें कल्पना ! 

७. निदपचय ओर व्यवहार नयकी दृष्टियोंसे भेदाभेदका विवेचन | 

८. पुण्य-पापकी समता तथा दोनोंको ही समान रूपसे त्याज्य माननेकों 
भावनाका संयोजन । 

९.. अनुभूति द्वारा रसास्वादकी प्रक्रियाका स्थापन । | 

इस प्रकार जोइन्दु अपश्रंशके ऐसे स्वंप्रथम कवि हैं, जिन्होंने क्रान्तिकारी 
विचारोंके साथ आत्मिक रहस्यवादकी प्रतिष्ठा कर मोक्षका मार्ग बतलाया है | 

वेदुष्यकी दुष्टिति यह कहा जा सकता है कि इन्होंने कुन्दकुन्द और पृज्य- 
पादके आध्यात्मिक ग्रन्थोंका अध्ययन कर अपने ग्रन्थ-लेखनके लिये विधय-वस्तु 
ग्रहण की है । पूर्वाचार्योकी मान्य परम्पराको एक नये रूपमें ही उपस्थित 
किया है। यही कारण है कि जोइन्दुका प्रभाव अपअ्रंशके कवियोंके साथ हिन्दीके 
सन्त कवियों पर भी पड़ा है। कबोरने जिस क्रान्तिकारी विचारधाराकी प्रतिष्ठा 
की है, उशका मूल स्रोत जोइन्दुकी रचनामें पाया जात्ता है। 


विमलसूरि 
प्राकृके चरित्-काव्यके रचयिताके रूपमें विमलसूरि पहले कवि और 
आचाय॑ हैं। इनसे पूव॑ आचाय॑ यतिवृषभने अपने 'तिलोयपण्णत्ति' ग्रन्थमें त्रिषष्ठि- 
शलाकापुरुषोंके माता-पित्ताओंके नाम, जन्मस्थान, जन्मनक्षत्र, आदि प्रमुख 
तथ्योंका संकलन ही किया था, पर चरितकाव्यके रूपमें उन्होंने कोई ग्रन्थ नहीं 
लिखा है। आचाय॑ शिवायंने भगवती आराधघनामें आराधकोंके नाम मात्र ही 


१. कुमारी एवलिन अण्डरहिल दि मिस्टिक वे--पृ० १५ । 
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दिये हैं, चरित नहीं । अतएव प्राकृतमें चरित्त-काव्यके रचयिताके रूपमें आचाये 
का स्थान सबसे आगे है। 'कुवलूयमाला'में" इनके 'पउठमचरिय'का 

उल्लेख होनेसे विदित होता है कि विमलसूरिका 'पउमचरिय' वि० सं० ८३५के 
लगभग पर्याप्त प्रसिद्धि पा चुका था | 
जीवन-परिचय 

विमलसू रिने ग्रन्थान्तमें अपनी प्रशस्ति अंकित की है। इस प्रशस्तिके 
अनुसार ये आचार्य राहुके प्रशिष्य, विजयके शिष्य और 'नाइल कुल'के वंशज 
थे। नाइल कुलके सम्बन्धमं मुंन कल्याणविजयजीका अनुमान है* कि नाइछ 
कुल नागिल कुल अथवा नगेन्‍्द्र कुछ है। इसका अस्तित्व ८२वीं शत्ताब्दी तक 
प्राप्त होता है। १२वींसे १५वीं शताब्दो तक यह नगेनद्र गच्छके नामसे प्रसिद्ध 
रहा है। इस गच्छके आचाय एकान्त: संप्रदायका अनुकरण नहीं करते थे । 
इनके विचार उदार रहते थे । 


यही कारण है कि विद्टानोंने इन्हें यापनीय संघका अनुयायी माना है। 
लिखा है कि विमलसूरिकी दिगम्बर ओर ब्वेताम्बर सम्प्रदायोंके प्रति उदारताका 
मुख्य कारण उनका यापनीय संघका अनुयायी होना है। श्री बी० एम० कुल- 
कर्णनि निष्कर्ष निकाला है कि आचाय॑ विमलसूरि यापनीय संघके थे । 


यापनीय संघका साहित्य पर्याप्त मात्रामें प्राप्त होता है। यह सम्प्रदाय दर्शन- 
मारके कर्त्ता देवसेन सूरिके अनुसार वि० सं० २०५में स्थापित प्रतीत होता 
है। कदम्ब, राष्ट्रकूट और दूसरे वंशके राजाओंने इस संघको भूमि इत्यादि 
दानमें दी है। श्वेताम्बराचायं हरिभद्रसूरिने भी अपने छलितविस्तर ग्रंथमें 
यापनोय तन्त्रका सम्मान पूर्वक उल्लेख किया है । यापनीय संघका अस्तित्व 
विक्रमकी १५वीं शत्ताब्दो तक प्राप्त होता है। कागबाड़ेके अभिलेखसे यापनीय 
संघके धर्मकीति और नागचन्द्रके समाधि ले लेनेका उल्लेख आया है। अत्तः 
बहुत सम्भव है कि विक्रमकी १०वीं-१६वों शत्ताब्दीके पश्चात्‌ इस संघका लोप 
हुआ होगा । बेलगाँवके दोडवस्ती अभिलेखसे यह ज्ञात होता है कि यापनियों 
द्वारा प्रतिष्ठित प्रत्तिमा दिगम्बरों द्वारा पृजी जाती थी। अत्त: यह माना जा 
सकता है कि यापनीय सघके आचार्य दिगम्बरोंमें प्रतिष्ठित या मान्य थे । 





१. कुवलूयमाला, अनुच्छेद ६, पृ० ४ । 
२. पठमचरियं, प्रथम भाग, सम्पादक, डॉ० हर्मन जेकोवी, इन्ट्रोडक्शन, पु० १५ । 
३ वही, पृ० १८ । 
४. कल्लाणे वरणयरे दृण्णिसए पंचउत्तरे जादे । 
जावणियसंघभावों सिरिकलसादो हु सेवडदों ॥--दर्शनसार, ग्राथा २९ | 
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यही कारण है कि विमलसूरिने पउमचरियं'में दिगम्बर परम्पराके अनुसार 
तथ्योंका समावेश किया है । लेखकने कथाकी उत्थानिका श्रेणिकके प्रश्नोत्तर 
द्वारा ही उपस्थित की है, जो कि दिगम्बराचार्योंकी विशेषता है। इसके अति- 
रिक्त अन्य तथ्य मो दिगम्बर सम्प्रदायके अनुसार समाविष्ट हैं| यथा-- 


१. महावी रका अविवाहित रहना 

२. त्रिसछाके गर्भमें महावीरका आना 

३. स्थावरकायके ५ भेदोंकी मान्यता 

४. चौदह कुलकरोंकी मान्यता 

५. चतुथ शिक्षात्रतमें समाधिमरणका ग्रहण 

६. ऋषभ द्वारा अचेलक ब्रतका अपनाया जाना 

७, सात नरक और सोलह स्वर्गो की मान्यता 

८. स्त्रीमुक्तिके सम्बन्में मोन 

९. केवलीके कवलाहा रका अभाव 

१०. अष्टद्रव्यद्वा रा पूजनविधि 

इनके अतिरिक्त श्वेताम्बर मान्यताएँ भी इस ग्रन्थमें उपलब्ध हैं। दिगम्बर 
मान्यताके सोलह स्वप्नोंके स्थानपर चौदह स्वप्नोंका माना जाना, भरत चक्र- 
वर्तकि ९६ हजार रानियोंके स्थानपर ६४ हजार रानियोंकी कल्पना, आशी- 
बादके रूपमें गुरुओं या मुनियों द्वारा धमंछाम शब्दका प्रयोग किया जाना 
आदि ऐसे तथ्य हैं, जिनसे रवेताम्बर मान्यताकी पुष्टि होती है। वस्तुस्थिति 
यह है कि विमलसूरिने रामकथाका वह रूप अंकित्त किया है, जो दिगम्बर 
ब्वेताम्बर दोनोंको अभिप्रेत है। संक्षेपमें विमलसूरि यापनीय सम्प्रदायके अनु- 
यायी हैं । 
समय-निर्धारण 

विमलसू रिने 'पउमचरियं” की प्रशस्तिमें अपने समयका अंकन किया है। 
उसके आधारपर इनका समय ई० सन्‌ प्रथम दाती है, पर ग्रन्थके अन्तःपरीक्षणसे 


यह समय घटित नहीं होता है | अतः जेकोवी और अन्य क्ट्वानोंने इनका समय 
ई० सन्‌ चौथी, पाँचवीं शताब्दी माना है | 


विमलसूरिके 'अउमचरिय'के आधार पर रविषेणने संस्कृत 'पद्मचरितं' की 
रचना को है और इसका रचनाकाल ई० सन्‌ ७वीं शताब्दो है। अत: विमल- 
सूरिका समय ७वीं शताब्दीके पृवं होना चाहिये। विमलसूरिने जिस परिमाजित 
महाराष्ट्री प्राकृतका प्रयोग इस ग्रन्थमें किया है, भाषाका वह रूप ई० सन्‌ 
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द्वितीय शत्ताब्दीके पश्चात॒का ही है। अत्एवं भाषा और शैलीकी दृष्टिसि विमल- 
सूरिके समयकी पूर्वावधि ई० सन्‌ द्वितीय शत्ताब्दी मानी जा सकती है। इस 
ग्रन्थमें उज्जेनके स्वतन्त्र राजा सिहोदरका उल्लेख आया है, जिसका दशपुरके 
भृव्यराजाके साथ युद्ध हुआ था। यह इस ग्रन्थको ई० सन्‌ दूसरी शतीके पुवका 
सिद्ध नहीं करता है । यतः यह युद्ध महाक्षत्रिपोंकी ओर संकेत करता है। 
श्रीशेछ और श्रीपवंतवासियोंका उल्लेख तृतीय शतीके आन्ध्र देशके श्रीपवंत्तीय 
इक्ष्वाकु राजाओंका स्मरण कराता है। आनन्द लोगोंका उल्लेख तोसरी-चोथी 
शतीके आनन्दवंशकी ओर संकेत्त करता है। दोनारका निर्देश भी इस रचनाको 
गुप्तकालीन सिद्ध करता है। अपभ्रंश भाषाका प्रभाव औरं उत्तरकालीन 
छन्दोंका प्रयोग इस रचनाको तीसरी-चौथी शतताब्दीका सिद्ध करता है। जेको- 
बी ने भी यही समय माना है। अतएव संक्षेपमें विमलसूरिका समय ई० सन 
चोथी शत्ताब्दीके लगभग मानना चाहिये । 


रचनाएँ 

विमलसूरिकी दो रचनाएं मानो जाती रही हैं, पउमचरियं' और 'हरिवंस- 
चरियं' । पर अब कुछ विद्वान 'हरिवंसचरियं'को विमलसूरिकी रचना नहीं 
मानते हैं । उनका अभिमत है कि विमलसूरिकी एक ही रचना है 'पउमचरियं', 
यह दूसरी रचना भ्रान्तिवश ही उनको मान लो गयी है। 


पउठमचरिय 

इस ग्रन्थमें ११८ सं हैं और सात अविकारोंमें समस्त कथावस्तु अंकित 
है स्थिति, वंशसमुत्पत्ति, प्रस्थान, लवांकुशो त्पत्ति, निर्वाण और अनेक भव इन 
सात अधिकारोंका निर्देश किया गया है और समस्त रामकथाका समावेश इन 
सात अधिकारों में ही किया है | 

कथावस्तु--अयोध्या नगरीके अधिपति महाराज दशरथकी अपराजिता 
और अमित्रा दो रानियाँ थीं। एक सप्रय नारदने दशस्थसे कहा कि आपके 
पुत्र द्वारा सीताके निमित्तस रावणका बच होनेकी भविष्यवाणी सुनकर विभीषण 
आपको मारने आ रहा है। नारदसे इस सूचनाको प्राप्त कर दशरथ छदमवेशमें 
राजधानी छोड़कर चले गये | संयोगवश कैकयीके स्वयंवरमें पहुँचे।केकयीने 
दशरथका वरण किया, जिससे अन्य राजकुमार रुष्ट होकर युद्ध करनेके लिए 
तैयार हो गये । युद्धमें दश रथके रथका संचालन कंकग्रीने बड़ी कुशलत्ताके साथ 
किया, जिससे दशरथ विजयी हुए । अतः प्रसन्‍न होकर दशरथने केकयोको एक 
वरदान दिया । 
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अपराजिताके गर्भसे एक पुत्रका जन्म हुआ, जिसका मुख पद्म जैसा सुन्दर 
होनेसे पद्म नाम रखा गया | इनका दूसरा नाम राम है, जो पद्मकी अपेक्षा 
अधिक प्रसिद्ध है । इसी प्रकार सुमित्रासे लक्ष्मण और कंकयीके गर्भसे भरतका 
जन्म हुआ । 


एक बार राम--पद्म अधं-बबं रोंके आक्रमणसे जनककी रक्षा करते हैं, जनक 
प्रसन्‍न हो अपनी औरस पुत्री सीताका सम्बन्ध रामके साथ तय करते हैं। 
जनकके पुत्र भामण्डलको शेशवकालमें ही चन्द्रगति विद्याधर हरण कर ले 
जाता है । युवा होने पर अज्ञानतावश सीतासे उसे मोह उत्पन्न हो जाता है। 
चन्द्रगति जनकसे भामण्डलके लिये सीताकी याचना करता है। जनक असमं- 
जसमें पड़ जाते हैं और सीता स्वयंवरमें धनुषयज्ञ रचते हैं। सीताके साथ 
रामका विवाह हो जाता है। 


दशरथ रामको राज्य देकर भरत सहित दीक्षा धारण करना चाहते हैं। 
केकयी भरतको गृहस्थ बनाये रखनेके हेतु वरदान स्वरूप दशरथसे भरतके 
राज्याभिषेककी याचना करतो है, दशरथ भरतको राज्य देनेके लिये तेयार हो 
जाते हैं। भरतके द्वारा आनाकानी करने पर भी राम उन्हें स्वयं समझा- 
बुझाकर राज्याधिकारी बनाते हैं और स्वयं अपनी इच्छासे लक्ष्मण तथा 
सीताके साथ वन चले जाते हैं। दशरथ श्रमणदीक्षा घारण कर तप करने 
लगते हैं। इधर अपराजिता ओर सुमित्रा अपने पुत्रके वियोगसे बहुत दुःखी 
होती हैं। कंकयीसे यह देखा नहीं जात्ता, अतः वह पारियात्र वनमें जाकर 
उनको लौटानेका प्रयत्न करती है, पर राम अपनी प्रतिज्ञा पर अटल रहते हैं। 

जब राम दण्डकारण्य वनमें पहुंचते हैं, तो लक्ष्मणको एक दिन तलवा रकी 
प्राप्ति होती है। उसकी शक्तिकी परीक्षाके लिये वे एक झुरमुटको काठते हैं । 
असावघानीसे शंबुककी हत्या हो जाती है, जो कि उस झुरमुटमें तपस्या कर 
रहा था । शंबुककी माता चन्द्रनला, जो रावणको बहन थी, पुत्रकी खोजमें 
वहाँ आ जाती है | वह राजकुमारोंको देखकर प्रथमत: क्षुब्ध होती है, पश्चात्‌ 
उनके रूपसे मोहित होकर वह दोनों भाइयोंमेंस किसी एककों अपना पति 
बननेकी याचना करतो है। राम-लक्ष्मण द्वारा चन्द्रनखाका प्रस्ताव ठुकराये 
जाने पर वह क्रुद्ध होकर अपने पति खरदूषणको उल्टा-सीधा समझाकर उनके 
वधके लिये भेजती है । इधर रावण भी अपने बहनोईकी सहायताके लिये वहाँ 
पहुँचता है। रावण सीताके सोन्दयं पर मुग्ध हो राम ओर लक्ष्मणकी अनुपस्थितिमें 
सीताका हरण कर लेत्ता है। खरदृूषणको मारनेके अनन्तर राम सीत्ताको 
न पाकर बहुत दुःखो होते हैं। उसी समय एक विद्याधर विराधित रामको 
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अपनी पैतृक राजघानी पातालपुर लंकामें ले जाता है, जिसे खरदूषणने विरा- 
घितके पिताका वध कर छीन लिया था। 

सुग्रीव अपनो पत्नी ताराको विटसुग्रीवके चंगुलसे बचानेके लिये रामकी 
शरणमें जाता है ओर राम सुग्रीवके शत्रु विटसुग्रीवको पराजित कर वानर- 
वंशी सुग्रीवका उपकार करते हैं । लक्ष्मण सुग्रीवकी सहायतासे रावणका वध 
करते हैं | सीताको साथ लेकर राम लक्ष्मण सहित अयोध्या लौट आते हैं। 


अयोध्या लौटने पर कंकयी और भरत दीक्षा घारण करते हैं। राम स्वयं 
राजा न बनकर लक्ष्मणको राज्य देते हैं | कुछ समय पर्चात्‌ सीता गर्भवती 
होती है, पर लोकापवादके कारण राम उनका निर्वासन करते हैं। संयोगवश 
पुंडरीकपुरका राजा सीताकों भयानक अटवीसे ले जाकर अपने यहाँ बहनकी 
तरह रखता है । वहाँ पर लवण और अंकुशका जन्म होता है। वे देशविजय 
करनेके पश्चात्‌ अपने दुःखका बदला लेनेके लिये राम पर चढ़ाई करते हैं, और 
अन्तमें पिताके साथ उनका प्रेमपुवंक समागम होता है। सीताकी अग्नि- 
परीक्षा होती है जिसमें वह निष्कलंक सिद्ध होतो है और उसो समय साध्वी 
बन जाती है। लक्ष्मणको अकस्मात्‌ मृत्यु हो जाने पर राम शोकाभिभूत हो 
जाते हैं ओर भ्रातुमोहमें उनका शव उठाकर इधर-उधर भटकते हैं, तब वे 
दीक्षा ग्रहण कर लेते हैं और कठोर तप करके निर्वाण प्राप्त करते हैं । 


समोक्षा--इस चरितकाव्यमें पौराणिक प्रबन्ध ओर शास्त्रीय प्रबन्ध 
दोनोंके लक्षणोंका समावेश है । वाल्मीकि रामायणकी कथावस्तुमें किचित्‌ 
संशोधन कर यथाथ बुद्धिवादकी प्रतिष्ठा की है। राक्ष। और वानर इन 
दोनोंको नृबंशीय कहा है। मेघवाहनने लंका तथा अन्य द्वीपोंकी रक्षा की थी 
अत्तः रक्षा करनेके कारण उसके वंशका नाम राक्षस वंञ् प्रसिद्ध हुआ | विद्या- 
घर राजा अमरप्रभने अपनी प्राचीन परम्पराको जीवित रखनेके लिए महलोंके 
तोरणों और ध्वजाओं पर वानरोंकी आक्ृतियाँ अंकित करायी थीं तथा उन्हें 
राज्यचिन्नकी मान्यता दो, अतः उसका गंश वानरजंश कहलाया। ये दोनों 
गंश देत्य और पशु नहीं थे, बल्कि मानवजाततिके ही वंशविशेष थे । इसी 
प्रकार इन्द्र, सोम, वरुण इत्यदि देव नहीं थे, बल्कि विभिन्‍न प्रान्तोंके मानव- 
वंशोी सामनन्‍्त थे । रावणको उसकी माताने नौ मणियोंका हार पहनाया, जिससे 
उसके मुखके नो प्रतिबिम्ब- दृश्यमान होनेके कारण पिताने उसका नाम 
दशानन रखा । 


इसी प्रकार हनुमान विद्याघर राजा प्रह लादके पुत्र पवनञजय और उनकी 
पत्नी अंजना सुन्दरीके औरस पुत्र थे । सूयंको फल समझकर हनुमान द्वारा 
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ग्रसित किये जानेका वृतान्त इस चरितकाव्यमें नहीं है। हनुरुहपुरमें जन्म 
होनेके कारण उनका नाम हनुमान रखा गया था। 


सीताकी उत्पत्ति भी हलकी नोकसे भूमि खोदे जाने पर नहीं हुई है। वह 
तो राजा जनक और उनको पत्नी विदेहाको स्वाभाविक औरस पुत्री थो। 


हनुमान कोई पर्वत उठाकर नहीं लाये | वे विशल्या नामक एक स्त्री 
चिकित्सकको घायल लक्ष्मणकी चिकित्साके लिए सम्मानपृवंक लाये थे | 


चरितकाव्यका सबसे प्रधान गुण नायकके चरित्रका उत्कर्ण दिखलाना 
है। दशरथ द्वारा भरतको राज्य देनेका समाघार सुनकर राम अपने पिताको 
घेयं देते हुए कहते हैं कि पिताजी आप अपने वचनकी रक्षा करें । में नहीं 
चाहता कि मेरे कारण आपका लोकमें अपयश हो। जब भरत राज्य ग्रहण 
करनेमें आनाकानी करते हैं, तब राम उन्हें अपने पिताकी विमल कीति बनाये 
रखने ओर माताके वचनकी रक्षा करनेका परामर्श देते हैं। जब भरत अनु- 
रोघ स्वीकार नहीं करते, तो राम स्वयं ही अपनी इच्छासे वन चले जाते हैं। 
यह नायककोी स्वाभाविक उदारताका निदशंन है। युद्धफे ससय जब विभीषण 
रामसे कहता है कि विद्यासाधनामें ध्यानमग्न रावणको क्‍यों नहीं बन्दी बना 
लिया जाए, तब राम क्षात्रध्ं बतलाते हुए कहते हैं कि धर्म-कर्तंव्यमें लगे 
व्यक्तिको घोखेसे बन्दी बनाना अनुचित है | परिस्थितिवश लोकापवादके भयसे 
राम सीताका निर्वासन करते हैं । किन्तु सीताके अग्निपरीक्षाके अनन्तर राम 
बहुत एछताते हैं ओर क्षमा याचना करते हैं । 


रावण स्वयं धामिक ओर ब्रती पुरुष अंकित किया गया है। सीताको 
सुन्दरता पर मोहित होकर रावणने अपहरण अवद्य किया, किन्तु सीताकी 
इच्छाके विरुद्ध उसपर कभो बलात्कार करनेकी इच्छा नहीं की । जब मन्दो- 
दरीने बलपूवंक सीताके साथ दुराचार करनेकी सलाह रावणको दी, तो उसने 
उत्तर दिया--“यह संभव नहीं है, मेरा ब्रत है कि में किसी भी स्त्रीके साथ 
उसको इच्छाके विरुद्ध बलात्कार नहीं करूँगा” | वह सीताको लोटा देना 
चाहता था, किन्तु लोग कायर न समझ लें, इस भमयसे नहीं लोटाता। उसने 
मनमें निश्चय किया था कि युद्धमें राम ओर लक्ष्मणको जोत्तकर परम वेमवके 
साथ सीताको वापस करूँगा । इससे उसकी कीत्तिमें कलंक नहीं लगेगा और 
यश भी उज्जवल हो जायगा। रावणको यह विचारधारा रावणके चरित्रको 
उदात्तभूमि पर ले जाती है। वास्तवमें विमलसूरिने रावण जेसे पात्रोंके 
चरित्रको भी उन्‍नत दिखलाया है । 
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दशरथ रामके वियोगमें अपने प्राणोंका त्याग नहीं करते, बल्कि निर्भय- 
वोरकी तरह दीक्षा ग्रहण कर तपश्चरण करते हैं। केकेयी ईर्ष्यावश भरतको राज्य 
नहीं दिलाती, किन्तु पति और पुत्र दोनोंको दीक्षा ग्रहण करते देखकर उसको 
मानसिक पीड़ा होती है | अत: वात्सल्यभावसे प्रेरित हो अपने पुत्रको गृहस्थोमें 
बाँध रखना चाहती है। राम स्वयं वन जाते हैं, वे स्वयं भरतको राजा बनाते 
हैं। रामके वनसे लछौटनेके पश्चात्‌ कंकयो प्रव्॒जित हो जाती है और रामसे कहत्तो 
है कि भरतको अभी बहुत कुछ सीखना है। मरतके दीक्षित हो जानेपर वह घरमें 
नहीं रह पाती, इसी कारण शान्तिलाभके लिए वह दोक्षित होतो है। इस प्रकार 
'पउमचरियं” के सभी पात्रोंका उदात्त चरित्र अंकित किया गया है। 


यह प्राकृतका सर्वप्रथम चरित महाकाव्य हे। इसको माषा महाराष्ट्रीय 
प्राकृत है, जिसपर यत्र-तत्र अपश्रंशका प्रभाव दृष्टिगोचर होता है। भाषामें 
प्रवाह तथा सरलता है। वर्णनानुकूल भाषा ओज, माघुय्यं ओर प्रसाद गुणसे 
युक्त होती गयो है। उपमा, रूपक, उत्प्रेक्षा, अर्थान्तरन्यास, काव्यलिज्भ, श्लेष 
आदि अलंकारोंका प्रचुर प्रयोग पाया जाता है। वर्णन संक्षिप्त होनेपर भा 
मा्भिक है, जेसे दशरथके कंचुकीकी वृद्धावस्था, सोताहरणपर रामका क्रन्दन, 
युद्धके पूर्व राक्षस सेनिकों द्वारा अपनी प्रियतमाओ्रोंसे विदा लेना, लंकामें वानर 
सेनाका प्रवेश होनेपर नागरिकोंकी घबड़ाहट और भागदोड़, लक्ष्मणकी मृत्युसे 
रामकी उन्मत्त अवस्था आदि | माहिष्मत्तीके राजाकी नमंदामें जलक्रोड़ा तथा 
कुलाज़नाओं द्वारा गवाक्षोंसे रावणको देखनेका वर्णन भी मनोहर है । 


समुद्र, वन, नदो, पव॑त, सूर्योदय, सूर्यास्त, ऋतु, युद्ध आदिके वर्णन 
महाकाव्योंके समान हैं | घटनाओंकी प्रधानता होनेके कारण वर्णन लम्बे नहीं 
हैं। भावात्मक ओर रसात्मक वर्णनोंकी कमो नहीं है। 


इस चरित-महाकाव्यको निम्न प्रमुख विशेषताएँ हैं-- 
(१) कृत्रिमत्ताका अभाव । 
(२) रस, माव और अलुंकारोंकी स्वाभाविक योजना । 
(३) प्रसंगानुसार ककंश या कोमल ध्वनियोंका प्रयोग | 
(४) भावाभिव्यक्तिमें सरलता और स्वाभाविकत्ताका समावेश । 
(५) चरितोंकी तकंसंगत्त स्थापना । 
(६) बुद्धिवादकी प्रतिष्ठा । 
(७) उदात्तताके साथ चरितोंमें स्वाभाविकताका समवाय | 
(८) कथाके निर्वाहके लिये मुख्य कथाके साथ अवान्तर कथाओं का प्रयोग । 
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(९) महाकाव्योचित्त गरिमाका पूर्ण निर्वाह | 
(१०) सौन्दयंके उपकरणोंका काव्यत्ववृद्धिके हेतु प्रयोग । 
(११) आयंजीवनका अकृत्रिम और साज्भोपाजु वर्णन । 
(१२) सामाजिक और राजनेतिक परिस्थितियोंपर पूर्ण प्रकाश । 


आचार्य ऋषिपत्र 

जेनाचार्य ऋषिपुत्र ज्योतिषके प्रकाण्ड विद्वान थे। इनके वंशादिकका 
सम्यक्‌ परिचय नहीं (मला है । इतना ही पता चला है कि ये जेनाचाय गगंके 
पुत्र थे | गय॑ ज्योतिषशास्त्रके प्रकाण्ड विद्वान हैं। इनका एक ग्रन्थ खुदाबख्श- 
खाँ पब्लिक लाइब्रेरी पटनामें 'पाशकेवली' नामका है। ग्रन्थ तो अशुद्ध है, पर 
विषयको दृष्टिसे महत्त्वपूर्ण है। इस ग्रन्थकी अन्तिम प्रशस्तिमें बताया है-- 

जेन आसीज्जगढद्धंद्यो गर्गंनामा महामुनिः। 
तेन स्वयं निर्णीति यं सत्पाशात्रकेवली ॥ 
एतज्ज्ञानं, महाज्ञानं जेनषिभिरुदाहतम्‌ । 
प्रकाश्य शुद्धशीलाय कुलीनाय महात्मना ॥ 

“शनौ5्गुहलिकां दत्त्वा पुजापुर्वकमधवाकुमारी भव्यास्थासने स्थापयित्वा 
पाशको ढालाप्यते पश्चाच्छुभाशुभं ब्रवीति--इति गगंनामामहर्षिविरचितः 
पाशकेवली सम्पूर्ण:” | 

इन पंक्तियोंसे स्पष्ट है कि गर्माचायं ज्योतिषज्ञास्त्रके विशेषज्ञ थे। सम्भव 
है कि इन्हींके वंशमें आचाय॑ ऋषिपुत्र उत्पन्न हुए हों। जेनेत्तर ज्योतिष ग्रन्थ 
'वाराहिसंहिता' और “अद्भुत सागर'में इनके वचन उद्धृत हैं। इससे इनको 
विद्वत्तापर प्रकाश पड़ता है। आचार्य ऋषिपुत्रके वचन वाराहसंहिताकी 
भट्टोत्पलि-टीकामें भी उद्धृत हैं। अतः इनकी प्रसिद्धिका भी इसीसे अनुमान 
होता है। 

भट्टोत्पलि-टीकामें इनकी गणना ज्योत्तिषके प्राचीन आचाय॑ आयंभद्ट, 
कणाद, काश्यप, कपिल, गगं, पाराशर, बलभद्र और भद्रबाहुके साथ की गयी है। 
इससे ऋषिपुत्र प्राचीन एवं प्रभावक आचायं ज्ञात होते हैं। सम्भवतः गगंके 
पुत्र होनेके कारण ही ये ऋषिपुत्र कहे गये हैं। इनका निवासस्थान उज्जेनीके 
आस-पास ही प्रतीत होता है। (४४००४०5 ००६४०६००० में ऋषिपुत्र-संहिता- 
का भी उल्लेख आया है। मदनरत्न नामक ग्रन्थमें भी ऋषिपुत्र-संहिताका 
कथन प्राप्त होता है। इन्हें निमित्तशास्त्र, शकुनशास्त्र तथा ग्रहोंकी स्थिति 
द्वारा भूत, भविष्यत्‌ ओर वत्तंमान कालोन फल, भूशोधनं, दिकशोघन, शल्यो- 
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द्वार, मेलापक, आयाद्यानयन, गृहोपकरण, गुहप्रवेश, उल्कापात, गन्धर्व॑नगर 
एवं ग्रहोंके उदयास्तका फल आदि बातोंका प्रतिपादक कहा गया है। ऋषिपुत्र- 
ते अपने निमित्तशास्त्रमें जिन तत्त्वोंका उल्लेख किया है या जो गणितके संकेत 
दिये हैं, उज्जयिनोके रेखांश और अक्षांश द्वारा घटित होते हैं । अतएवं इनका 
जन्मस्थान उज्जयिनी होना सम्भव है। 
भट्टोत्पलि-टीकामें राहुचा रके प्रतिपादन-सन्द्भमें ऋषिपुत्रेक वचन निम्न 
प्रकार उद्धृत मिलते हैं-- 
यावतोंध्शान्‌ ग्रसित्वेन्दोरुदयत्यस्तमेति वा। 
तावतोंड्शान्‌ पृथिव्यास्तु तम एवं विनाशयेत्‌ ॥ 
उदये5स्तमये वापि सूर्यस्थ ग्रहण भवेत्‌ । 
तदा नृपभयं विद्यात्‌ परचक्रस्थ चागमस्‌ ॥ 
चिर॑ गृह्नाति सोमार्कों सर्वे वा ग्रसते यदा। 
हन्यात्‌ स्फीतान्‌ जनपदान्‌ वरिष्ठांइच जनाधिपान्‌ ॥ 
ग्रष्मेण सत्र जोवन्ति नराश्चाम्बुफलेन वा। 
भयदुर्भिक्षरोगेश्वच सम्पीड्यन्ते . श्रजास्तथा ॥ 
+-संवि० बु० पृ० श१२े४-१२५ 
उपयुंक्त पद्य आचाय॑ ऋषि(१त्रके नामसे अद्भुत्तसागरके “राहो रद्भुतवात्ते:” 
नामक अध्यायमें 'अथ चिरग्राससवंग्रासयो: फलम्‌ तत्र ऋषिपुत्र:* लिखकर दो 
स्थानोंपर उद्धृत किये गये हैं । इन श्लाकोंमें “शस्यैन त्त्र जीवन्ति नरा मूल- 
फलोदके:” इत्तना पाठ और अधिक मिलता है । इन्हीं पद्योंसे मिलता-जुलता 
वर्णन इनके “प्राकृतनिमित्तशास्त्र' में है, पर वहाँकी गाथाएँ छाया नहीं हैं। 
अतः इतना स्पष्ट है कि ऋषिपुत्रके ज्यौतिषविषयक ग्रन्थोंका प्राचीन भारतमें 
पर्याप्त प्रचार रहा है। उनके उत्तरकालीन आचार्यो ने इनके सिद्धान्तोंकी अपने 
' ग्रन्थोंमें उद्धृत कर अपने वचनोंकी प्रामाणिकता घटित की है। 


सम्रय-निर्धारण 

आचाय॑ ऋषिपुत्रके समय-निर्धारणमें भारतीय ज्यौतिषशास्त्रके संहिता- 
सम्बन्धी इतिहाससे बहुत सहायता मिलतो है, क्योंकि यह परम्परा शक संवत्‌ 
४०० से विकसित रूपमें प्राप्त है। वराहमिहि रने (शक संवत््‌ ४२७, ई० सन्‌ 
४४८) बृइज्जातकके २६वें अध्यायके ५वें पद्यमें कहा है--“मुनिमतान्यवलोक्य 
सस्यम्धोरां बराहमिहिरो रुचिरां चकार |” इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि 
'वराहमिहिर'के पूर्व होरा और संहिता सम्बन्धी ग्रन्थराशि वत्तंमान थी। यही 
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कारण है कि बृहज्जातकमें मय, यवन, विष्णुगुप्त, देवस्वामी, सिद्धसेन, जीव- 
शर्मा एवं सत्याचाय॑ आदि कई महर्षियोंके वचनोंको समीक्षा की गयी है। 
संद्विताशास्त्रकी प्रोढ़ रचनाएं वराहमिहिरसे आरम्भ होतो हैं। वराहमिहिरके 
बाद कल्याणवर्माने शक संवत्‌ ५०० के आस-पास सारावली नामक होरा ग्रन्थ 
बनाया, जिसमें उन्होंने वराहमिहिरके समान अनेक आचार्यों के नामोल्लेखके 
साथ कनकाचाय॑ और देवकीत्तिराजका भो उल्लेख किया है। संहिता-सम्बन्धी 
अनेक विषय भी सारावलोमें पाये जाते हैं । इस युगमें अनेक जेन एवं जेनेतर 
आचायोंने संहितासम्बन्धी प्रोढ़ रचनाएं लिखों हैं। इन रचनाओंको परस्पर 
तुलना करने पर प्रतीत होगा कि इनमें एकका दूसरे ग्रन्थपर पर्याप्त प्रभाव 
है | कई विषय समानरूपमें प्रतिपादित किये गये हैं। उदाहरणके लिए गर्ग, 
वराहमिहिर और ऋषिपुत्रके एक-एक पद्य उद्धृत किये जाते हैं-- 
शशिशोणितवर्णाभोी, यदा भवत्ति भास्करः। 
तदा भवन्ति संग्रामा, घोरा रुधिरकर्दंमाः॥ 
--गर्ग 
शिशिरुधिरनिभे भानौ नभःस्थले भवन्ति संग्रामा: | 
--वराहमिहिर 
ससिलोहिवण्णहोवरि संकुण इत्ति होइ णायव्वो | 
संगाम॑ पुण घोर खग्गं॑ सूरो णिवेदेई॥ 
--ऋषिपुत्र 
इसी प्रकार चन्द्रमा द्वारा प्रतिपादित किये गये फलमें भी समानता है। 
ऋषिपुत्र निमित्तशास्त्रका चन्द्रप्रकझरण संहिताके चन्द्राचार अध्यायसे प्रायः 
मिलता-जुलता है| इस प्रकारके फल प्रतिपादनकी प्रक्रिया शक संबत्‌की ५-६वीं 
दताब्दीमें प्रचलित थी। वृद्धगंगंके अनेक पद्य ऋषिपृत्रके निमित्तशास्त्रसे 
मिलते-जुलते हैं । 
कृष्णे शरीरे सोमस्यथ श॒द्राणां वधमादिछेत्‌ । 
पीते शरीरे सोमस्य वेश्यानां वधमादिशेत्‌ ॥ 
रकते शरीरे सोमस्य राज्ञां च वधमादिशेत्‌ । 
गा ्क वुद्धगर्ग 
विष्पाणं देइ भय वाहिरण्णो त्तहा णिवेदेई। 
पीलो रेखत्तियणासं धूसरवण्णो य वयसाणं ॥३८॥ 
किण्हो सुदृविणासों चित्तलवण्णो य हवइ पयहेऊ | 
दहिखो रसंखवण्णो सव्वम्हि य. पाहिदो चंदो ॥३९॥ 
--ऋषिपुत्र निभित्तश्ास्त्र 
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उपयुक्त तुलनात्मक विवेचनका तात्पयं यही है कि संहिताकालको प्रॉयः 
सभी रचनाएं विषयको दृष्टिसे समान हैं। इस कालके लेखकोंने नवीन बातें 
बहुत कम कहीं हैं। फलप्रतिपादनकी प्रणाली गणित्तपर आश्रित न होनेके कारण 
बाह्य निमित्ताधीन रही है। इस कालके ग्रन्धथोंमें भौम, दिव्य और अन्तरिक्ष, 
इन तोन प्रकारके निमित्तोंका विशेषरूपसे वर्णन किया है। यथा-- 
दिव्यान्तरिक्ष भौम॑ तु त्रिविर्ध परिकोत्तितम्‌ | 
अद्भुतसागर पृ० ६ 
वाराहोसंहितामें इन तीनों निमित्तोंके सम्बन्धमें लिखा है कि ““भौम॑ चिर- 
स्थिरभवं तच्छान्तिभिराहतं शममुपेति | नामसममुपेति मृदुत्तां क्षरति न दिव्य॑ 
वदन्त्येके” ।। इसी प्रकार “आचार्य ऋषिपुत्रने--“जे दिट्ठु भुविरसण्ण जे दिद्ठा 
कुहमेणकत्ताणं । सदसंकुलेन दिट्ठा वऊसट्टिय एण णाणघिया” ॥ इत्यादि लिखा 
है| अतएव संहिताकालकी उक्त रचनाओंके अध्ययनसे यह स्पष्ट है कि ई० सन्‌ 
५वीं-६ठी शतीमें ऋषिपुत्रने अपना निमित्तशास्त्र लिखा होगा । निमित्तशास्त्रके 
अत्तिरिक्त संस्कृत्तमें भी इनकी कोई संहिताविषयक रचना रहो है, जिसके उद्ध- 
रण भट्टोत्पली, अद्भुतसागर, शकुनसा रोद्धार, वसन्तराजशाकुन प्रभृति ग्रन्थों- 
में पाये जाते हैं । इन ग्रल्थोंका रचनाकाल और संकलनकाल ई० सन्‌ दशवीं- 
ग्यारहवीं झतो है। अतएवं ऋषिपुत्रके समयकोी अवधि दशवीं शत्ती सम्भव 
है। गर्गाचायं और ऋषि: त्रकी रचनाओंमें समता रहनेके कारण इनके समयकी 
निचली अवधि ई० सन्‌ पाँचवीं शती है | इसी प्रकार वराहमिहि रको रचनाओंके 
साथ समता रहनेसे भी पञ्चम शत्ती समय आता है । 
ऋषिपुत्रका समय ज्ञात्त करनेके लिए एक अन्य प्रमाण यह है कि अद्भुत्त- 
सागरमें ऋषिपुत्रके नामसे कुछ पद्म प्राप्त होते हैं, जिससे उनका वराहमिहिरसे 
पु वत्तित्व सिद्ध होता है--उक्तञ्च ऋषिपुत्रेण-- 
गगंशिष्या यथा प्राहुस्तथा वक्ष्याम्यत्तः परम्‌ । 
भौमभागंवराद्धूककेतवो यामिनो ग्रहा:॥ 
आक्रन्दसारिणामिन्दुर्ये शेषा नागरास्तु ते। 
गुरुसौरबुधानेव नागरानाह देवर: ॥ 
परान्‌ घूमेन सहितान्‌ राहुभागंवछोहितान | 
इन पद्योंमें गगंशिष्य और देवल इन दो व्यक्तियोंके नामोंका उल्लेख किया 
गया है | यहाँ गगंशिष्यसे कौन-सा व्यक्ति अभिप्रेत है, यह नहीं कहा जा सकता, 
पर द्वित्तोय व्यक्ति देवलकी रचनाओंके देखनेसे प्रतोत होता है कि यह वराह- 
मिहिरके पूव॑वततों हैं, क्योंकि अदुभुतसागरके प्रारम्भमें ज्योतिषके निर्माता 
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आचारयोंकी नामावछी कालक्रमके हिसाबसे दी गयी प्रतीत होती है। इसमें 
वृद्धगर्गं, गगं, पाराशर, वशिष्ठ, वृहस्पत्ति, सूयं, वादरायण, पीलुकाचार्यं, नृपपुत्र, 
देवल, काह्यप, नारद, यवन, वराहमिहिर, वसनन्‍्तराज आदि आधचार्योंके नाम 
आये हैं। इससे घ्वनित होता है कि आचाय॑ ऋषिपुत्र देवलके पश्चात्‌ और 
वराहमिहि रके पृव॑वर्त्ती हैं। दोनोंकी रचना-पद्धतिसे भी यह भेद प्रकट होता 
है, क्योंकि विषयप्रतिपादनकी जितनी गम्भीरता वराहमिहिरमें पायी जातो 
है, उतनी उनके पूव॑वर्त्ती आचार्योमें नहीं । 

यदि ८»४००४०४ (०८४)०४००० के अनुसार आचाय॑ ऋषिपुत्रके पिता 
जेनाचार्य गय॑ मान लिये जाय, तब तो उनका समय निविवाद रूपसे ई० सन्‌ 
की चौथी शती है, क्योंकि गर्गाचायं वराहमिहिरसे कम-से-कम सौ वर्ष पहले 
हुए हैं । गगंसिद्धान्तके तत्व उदयकालीन ज्यौतिष-तत्त्वोंके समकक्ष हैं। इस 
हिसाबसे ऋषिपृत्रका समय ई० सन्‌ चतुर्थ शत्तीका मध्य भाग आता है। 


भट्टोत्पलका समय शक सं० ८८८ और अद्भुतसाग रके संकलमबिता मिथि- 
लाधिपति महाराज लक्ष्मणसेनके पुत्र महाराज वल्लालसेनका शक सं० १०९० 
है। अदुभृुतसागरमें वराह, वृद्धगगं, देवल, यवनेश्वर, मयूरचित्र, राजपृत्र, 
ऋषिपुत्र, ब्रह्मगुप्त, बलभद्र, युलिश, विष्णुचन्द्र, प्रभाकर आदि अनेक आचार्योके 
वचन संग्रहीत्त हें। अतः निविवाद रूपसे आचार्य ऋषिपुत्रका समय भट्टोत्पल 
ओर वल्लालसेनके पूर्व है। . 

ऋषिपुत्रने प्राचीन प्राकृतमें निर्मित्तशास्त्रकी रचना की है, इसकी भाषा 
सिद्धसेनके 'सम्मइ-सुत्त'की भाषासे मिलत्ती-जुलती है । उपसग ओर अव्ययोंके 
प्रयोग समान रूपमें पाये जाते हैं | ध्वनिपरिवतंन सम्बन्धी नियम भी तुल्य है! 
हस्वमात्रिक नियमका प्रयोग भी इस ग्रन्थकी भाषामें किया गया है। अत्तएंद 
भाषाकी दुष्ट्सि इसका रचनाकाल ई० सन्‌ छठी-सात्तवीं शती होना चाहिए | 


ज्योतिषविषयक ज्ञान ओर रचना 

आचाय॑ ऋषिपुत्र फलित्तज्यौतिषके विद्वानु थे। गणितसम्बन्धी इनकी एक 
भी रचनाका अब त्तक पता नहीं लग सका है । उपलब्ध उद्धरण और ऋषिपुत्र 
निमित्तशास्त्रमें इनकी गणितविषयक विद्धत्ताका पत्ता नहीं चछता है। इनकी 
त्रिस्कन्धात्मक ज्यौत्तिषमेंसे केवल संहिता विषयसे सम्बद्ध रचनाएं ही प्राप्त 
हैं। प्रारम्भिक रचनाएं रहनेके कारण विषयको ग्रम्भीरता नहीं है, केवल 
सूत्ररूपमें ही संहिताके विषयोंका ग्रथन किया गया है। 


निमित्तोंके तीन भेद बतछाकर फलादेश लिखा है-- 
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१. भौसिक--पृथ्वी सम्बन्धी निमित्त | 

२. दिव्यक--आकाश सम्बन्धी निमित्त | 

३.- शाब्दिक--विभिन्‍न प्रकारक॑ सुनाई पड़नेवाले शब्दजन्य निमित्त | 

आकाशसम्बन्धी निमित्तोंको बतलाते हुए लिखा है-- 

सूरोदय अच्छमणे चंदमसरिक्खगहचरियं | 
त॑ पिच्छियं निमित्तं सब्व॑ आएसिहं कुणहं ॥ 

सूर्योदयक्रे पहले ओर अस्त होनेके पश्चात्‌ चन्द्रमा, नक्षत्र, ग्रहचार एवं 
उल्का आदि गमन एवं पतनको देखकर शुभाशुभ फलका ज्ञान करना चाहिए। 
इस शास्त्रमें दिव्य, अन्तरिक्ष और भोम इन तोनों प्रकारके उत्पातोंका वर्णन भी 
विस्तारसे किया है। वर्षोत्पात्त, दवोत्पात, उल्कोत्पात्त, गन्धर्वोत्पात, इत्यादि 
अनेक उत्पातोंके द्वारा शुमाशुभ फलका प्रत्तिपादन आया है। आचाये ऋषि- 
पुत्रके निमित्तशास्त्रमें सबसे बड़ा महत्वपूर्ण विषय 'मेघयोग'का है। इस प्रक- 
रणमें नक्षत्रानुनार वर्षीकि फलका अच्छा विवेचन किया है। प्रथम वृष्टि यदि 
कृत्तिका नक्षत्रमें हो, तो अनाजकी हानि, रोहिणीमें हो, तो देशकी हानि, मृग- 
शिरामें हो, तो सुभिक्ष, आर्द्रामें हो, तो खण्डवृष्टि, पुनवंसुमें हो, तो एक माह 
वृष्टि, पुष्यमें हो, तो श्रेष्ठ वर्षा, आइलेषामें हो, तो अन्न-हानि, मघा ओर पूर्वा 
फाल्गुनीमें हो, तो सुमिक्ष, उत्तराफाल्गुनी ओर हस्तमें हो, तो प्रसन्नता, 
विशाखा ओर अनुराधामें हो, तो अत्यधिक वर्षा, ज्येष्ठामें हो, तो वर्षाकी कमी 
मूलमें हो, तो पर्याप्त वर्षा, पुर्वाषाढ़ा-उत्तराषाढ़ा और श्रवणमें हो, तो अच्छी 
वर्षा, धनिष्ठा, शत्तमिषा, पूर्वाभाद्रपद और उत्तराभाद्रपदमें हो, तो उत्तम वृष्टि 
और सुभिक्ष, एवं रेवतो आश्विनी और भरणीमें हो,-तो पर्याप्त वृष्टिके साथ 
अन्नभाव श्रेष्ठ रहता है और प्रजा सब तरहसे सुख प्राप्त करती है। भट्टो- 
त्पलि-टीकामें जो उद्धरण आये हैं उनमें सप्तमस्थ गुरु शुक्रके फलका प्रतिपादन 
बहुत्त ही रोचक ओर महत्वपूर्ण है। सूर्यग्रहण ओर चन्द्रग्रहणका फलादेश भी 
तिथि ओर नक्षत्रोंके क्रमसे वणित है । भुक्त, अभुक्त नक्षत्रोंका फलादेश भी बत्त- 
लाया गया है। सारांश यह है कि ऋषिपुत्रकी पूर्ण रचना एक निमित्तशास्त्र 
ही उपलब्ध है । विभिन्‍न ग्रन्थोंमें उद्धरण पाये जानेसे इनकी संहिता विषयक 
रचनाका भी अनुमान लगाया जा सकता है । 


आचार्य मानतुंग 
उत्थानिका 
भक्तिपूर्ण काव्यके सुष्टा कविके रूपमें आचाय मानतुग प्रसिद्ध हैं। इनका प्रसिद्ध 
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स्तोत्र 'भक्तामर' दिगम्बर और द्वेताम्बर दोनों सम्प्रदायोंमें समानख्पसे समादूत 
है । भक्त-कविके रूपमें इनकी ख्याति चलो आ रहो है। इनकी रचना इत्तनी छोक- 
प्रिय रही है, जिससे उसके प्रत्येक पय्यके प्रत्येक चरणको लेकर समस्यापूर्त्यात्मक 
स्तोत्रकाव्य लिखे जाते रहे हैं । भक्तामरस्तोत्रको कई समस्यापूर्तियाँ प्राप्त हैं । 


जोवन-परिचय 

आचाये कवि मानतुंगके जीवनवृत्तके सम्बन्धमें अनेक विरोधी विचार- 
घाराएँ प्रचलित हैं । भट्टारक सकलचन्द्रके शिष्य ब्रह्मचारी 'पायमल्ल” कृत 
“भक्ताम खृत्तिमें', जो कि विं० सं० १६६७ में समाप्त हुई है, लिखा है कि “घारा- 
घीश भोजकी राजसभामें कालिदास, भारवि, माघ आदि कवि रहते थे। 
मानतुंगने ४८ सांकलोंको तोड़कर जेनधमंको प्रभावना को तथा राजा भोजको 
जेनघमंका उपासक बनाया।" 

दूसरी कथा भट्टारक विश्वभूषणक्ृत 'भक्तामरचरित'में निबद्ध है। इसमें 
भोज, भतुहरि, शुभचन्द्र, कालिदास, धनञ्जय, वररुचि ओर मानतुंग आदिको 
समकालीन लिखा है। बताया है आचाय॑ मानतुंगने भक्तामरस्तोत्रके प्रभावसे 
अडत्ताछीस कोठरियोंके तालोंको तोड़कर अपना प्रभाव दिखलाया ।* 

आचाय॑ प्रभाचन्द्रने 'क्रिया-कलाप'की टीकाके अन्तगंत भक्तामरस्तोत्र 
टीकाकी उत्थानिकामें लिखा है-- 

“मानतुंगनामा सिताम्बरो महाकविः: निग्नंन्थाचार्यवर्येरपनीतमहाव्याधि- 
प्रतिपन्ननिग्नंस्थमार्गों भगवन्‌ कि क्रियतामित्ति ब्रुवाणो भगवतता परमात्मनो 
गृणगणस्तोत्र॑ विधीयतामित्यादिष्ट: भकतामरेत्यादि”। 

अर्थात्‌-मानतुग श्वेताम्बर महाकवि थे। एक दिगम्बराचायंने उनको 
व्याधिसे मुक्त कर दिया, इससे उन्होंने दिगम्बरमार्ग ग्रहण कर लिया और 
पूछा--भगवन्‌ ! अब में क्या करू । आचायेने आज्ञा दो--परमात्माके गुणोंका 
स्तोत्र बनाओ । फलत: आदेशानुसार भकतामरस्तोत्रका प्रणयन किया। 

विक्रम संवत्‌ १३३४ के छ्वेत्ताम्बराचायं प्रभाचन्द्रसूरिकृत “प्रभावक- 
चरित'में मानतुंगके सम्बन्धमें लिखा? है--ये काशी निवासी घनदेव सेठके पुत्र 


१. इस वृत्तिका अनुवाद पंडित उदयछाल कासलछीवाल द्वारा सम्पन्न हुआ है और 
यह प्रकाशित है | 

२. यह कथा जैन इतिहास विश्ारद पंडित नाथूरामजी प्रेमीने सन्‌ १९१६ ई० में 
बम्बईसे प्रकाशित भक्तामरस्तोत्रकी भूमिका लिखी हे। 

३. प्रभावकचरितके अन्तर्गत मानतुंगसुरिचारितमू, पु० ११२-११७, । 
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थे। पहले इन्होंने एक दिगम्बर मुनिसे दीक्षा लो ओर इनका नाम चारुकीति 
महाकीति रखा गया। अनन्तर एक ववेताम्बर सम्प्रदायकी अनुयायिनी 
श्राविकाने उनके कमण्डलुके जलमें त्रसजीव बतलाये, जिससे उन्हें दिगम्बर 
चर्यासे विरक्ति हो गयी और जितर्सिह नामक श्वेताम्बराचार्यंके निकट दीक्षित्त 
होकर स्वेताम्बर साधु हो गये और उसी अवस्थामें भक्‍तामरस्तोत्रकी 
रचना को । 


वि० सं० १३६१ के मेरुतु गक्ृत 'प्रबन्धचिन्तामणि' ग्रन्थमें लिखा है कि 
मयूर और बाण नामक साला-बहनोई पंडित थे। वे अपनी विद्वत्तासे एक 
दूसरेके साथ स्पर्धा करते थे । एक बार बाण पंडित अपने बहनोईसे मिलने 
गया और उसके घर जाकर रातमें द्वार पर सो गया । उसकी मानवती बहन 
रातमें रूठी हुई थी और बहनोई रातभर मनाता रहा । प्रात: होने पर मयूरने 
कहा--हे ! तन्वंगी प्रायः सारी रात बीत चली, चन्द्रमा क्षीण-सा हो रहा है, 
यह प्रदीप मानो निद्राके अधीन होकर झूम रहा है, और मानको सीमा तो 
प्रणाम करने तक होतो है | अहो ! तो भी तुम क्रोध नहीं छोड़ रहो हो ?” 

काव्यके तीन पाद बार-बार कहते सुनकर बाणने चौथा चरण बनाकर 
कहा--हे चण्डि ! कुचोंके निकटवर्ती होनेसे तुम्हारा हृदय भी कठिन हो 
गया है। 


गतप्राया रात्रि: कृशतनुशशि: शीयंत इब 
प्रदीपोध्यं निद्रावशमुपगतो घूृणित इब। 
प्रणामान्तो मानस्त्यजसि न तथापि क्रधमहो 
कुचप्रत्यासत्या हृदयमपि ते चण्डि! कठिनसम्‌ ॥" 


भाईके मुंहसे चोथा चरण सुनकर बहन लज्जित हो गयी और अभिशाप 
दिया कि तुम कुष्ठी हो जाओ। बाण पतिब्रताके शापसे तत्काल कृष्ठी हो गया। 
प्रात:काल शालसे शरीर ढककर राजसभामें आया । मयूरने 'वरकोढ़ी ' कहकर 
बाणका स्वागत किया । बाणने देवता राघनका विचार किया ओर सूय्यंके स्तवन 
द्वारा कुष्ठटरोग दूर किया । मयूरने भी अपने हाथ-पेर काट लिये ओर चण्डिकाको 
१. प्रभावकचरितके कथानकमें बाण और मयूरकों ससुर और दामाद लिखा हूँ तथा 

उपयुक्त इलोकके चतुर्थ चरणमें “चंण्डि'के रथानके “सुअ” पाठ पाया जाता है । 
२. 'वरकोढ़ी' प्राकृत पदका पदच्छेद करने पर 'वरक ओढ़ी--शाल ओढ़कर आये 

हो तथा 'बरकोड़ी' अच्छे कुष्ठी बने हो, अर्थ निकलता है । 


श्रुत॒णर और सारस्वताचार्य : २६९ 


“मां भांक्षीविश्वमस्‌” स्तुति द्वारा अपना शरीर स्वस्थ कर चमत्कार उप- 
स्थित किया । 


इन चमत्कारोंके अनन्तर किसी जेनधर्मंद्रेधीनी राजासे कहा कि यदि 
जैनोंमें कोई ऐसा चमत्कारी हो, तभी जेन यहाँ रहें, अन्यथा इन्हें नगर 
से निर्वासित कर दिया जाय । मानतुग आचायंको बुछाकर राजाने कहा कि 
आप अपने देवताओंके कुछ चमत्कार दिखलाइये । 

आचायं--हमारे देवता दीतरागी हैं, उनमें वया चमत्कार हो सकता है। 
जो मोक्ष चला गया है, वह चमत्कार दिखलाने क्या आयेगा । उनके किकर 
देवता हो अपना प्रभाव दिखलाते हैं । अत: यदि चमत्कार देखना है, तो उनके 
किकर देवताओंसे अनुरोध करना होगा | इस प्रकार कहकर अपने शरीरको 
४ं४ड हथकड़ियों ओर बेडियोंसे कसवाकर उस नमरके श्रोयुगादिदेवके मन्दिरके 
पिछले भागमें बेठ गये। “भकतामरस्तोत्र के प्रभावसे उनको बेडियाँ टूट गयीं 
ओर मन्दिर अपना स्थान परिवतित कर उनके सम्मुख उपस्थित्त हो गया । इस 
प्रकार मानतु गने जिनशासनका प्रभाव दिखलाया। 

मानतुंगके सम्बन्धमें एक इतिवृत्त स्वेताम्बराचायं गुणाकरका उपलब्ध है | 
उन्होंने भक्तामरस्तोत्रवृत्तिमें, जिसको रचना वि० सं० १४२६ में हुई है, 
प्रभावकचरितके अनुसार मयूर और बाणको श्वसुर ओर जामाता बताया है 
तथा इनके द्वारा रचित सुयंशतक और चण्डोशतकका निर्देश किया है। राजा- 
का नाम वृद्धभोज है, जिसको सभामें मानतुंग उपस्थित हुए थे। 


उपयुंक्त विरोधी आख्यानों पर दृष्टिपात करनेसे तथा वल्लालकविरचित 
भोजप्रबन्ध नामक ग्रन्यका अवलोकन करनेसे निम्नलिखित तथ्य उपस्थित 
हीते हैं-- 

१. मयूर, बाण, कालिदास और माघ आदि विभिन्‍न समयवर्ती प्रसिद्ध 
कवियोंका एकत्र समवाय दिखलानेकी प्रथा १० वीं शतीसे १५ वीं शती तकके 
साहित्यमें प्राप्त होती है । 


२. मानतुंगको द्वेताम्बर आख्यानोंमें पहले दिगम्बर ओर परचात्‌ श्वेता- 
स्वर माना गया है। इसी प्रकार दिगम्बर लेखकोंने उन्हें पहले स्वेताम्बर 
पदचात्‌ दिगम्बर लिखा है। यह कल्पना सम्प्रदायव्यामोहका ही फल है। 
दिगम्बर ओर श्वेताम्बर सम्प्रदायोंमें जब परस्पर कटुता उत्पन्न हो गयी और 
मान्य आचार्योंकी अपनी ओर खींच-तान होने लगी, तो इस प्रकार विकृत 
इतिवृत्तोंका साहित्यमें प्रविष्ट होना स्वाभाविक है । 
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३. मानतु गने भक्तामरस्तोत्रकी रचना की। दोनों सम्प्रदायोंने अपनी- 
अपनी मान्यताके अनुसार इस स्तोत्रको प्रतिष्ठा दी। प्रारम्भमें इस स्तोत्रमें 
४८ स्तोत्र थे, जो काव्य कहलाते थे। प्रायः हस्तलिखित ग्रन्थोंमें ४८ काव्य ही 
मिलते हैं । प्रत्येक पद्यमें काव्यत्व रहनेके कारण ही ४८ पद्योंको ४८ काव्य 
कहा गया है। इन पद्मोंमें इवेत्ताम्बर सम्प्रदायने अशोकवृक्ष, पुष्पवृष्टि, दिव्य 
ध्वनि और चमर इन चार प्रातिहारियोंके बोधक पद्योंको ग्रहण किया और 
सिंहासन, भामण्डल, दुन्दुभि: एवं छत्र इन चार प्रातिहारियोंके विवेचक 
पद्योंको निकाल दिया। इधर दिगम्बर सम्प्रदायकी कुछ हस्तलिखित पाण्ड- 
लिपियोंमें इवेताम्बर सम्प्रदाय द्वारा निकाले हुए चार प्रातिहारियोंके बोधक 
चार नये पद्म और जोड़ दिये गये | इस प्रकार ५२ पद्योंको संख्या गढ़ ली 
गयी । वस्तुतः इस स्तोतन्रकाव्यमें ४८ हो पद्म हैं । 

४. स्तोत्र-काव्योंका महत्व दिखलानेके लिए उनके साथ चमत्कारपूर्ण 
आख्यानोंकी योजना की गयी है। मयूर, पुष्पदन्त, बाण प्रभृति सभी कवियोंके 
स्तोत्रोंक पीछे कोई-न-कोई चमत्कारपूर्ण आख्यान विद्यमान हैं। भगवद्भक्ति, 
चाहे वह वीतरागीकी हो या सरागीकी, अभीष्टपूत्ति करती है। पुजापद्धतिके 
आरम्भके पूर्व स्तोत्नोंकी परम्परा ही भक्तिके क्षेत्रमें विद्यमान थी। भक्त या 
श्रद्धालु पाठक स्तोत्रद्वारा भगवद्गुणोंका स्मरण कर अपनी आत्माको पवित्र 
बनाता है। यही कारण है कि भक्तामर, एकीभाव, कल्याणमन्दिर प्रभृति 
स्तोत्रोंके साथ भी चमत्कारपूर्ण आख्यान जुड़े हुए हैं । 


अतएवं इन आख्यानोंमें तथ्यांश हो या न हो, पर इत्तना सत्य है कि 
एकाग्रतापृवंक इन स्तोत्रोंका पाठ करनेसे आत्मशुद्धिके साथ मनोकामनाकी 
पूर्ति भी होता है । स्तोत्रोंके पढ़नेसे जो आत्मशुद्धि होती है, वहो आत्मशुद्धि 
कामनापूत्तिका साधन बनती है । मानतुग अपने समयके प्रसिद्ध आचार्य हैं 
ओर इनकी मान्यता दिगम्बर और च्वेताम्बर दोनोंमें है। 
समय-विचार 

मानतुंगके समय-निर्धारणमें उक्त विरोधी आख्यानोंसे यह प्रकट होता है 
कि वे हुं अथवा भोजक समकालीन हैं । इन दोनों राजाओंमेसे किसी एककी 
समकालोनत्ता सिद्ध होनेपर मानतु गके समयका निर्णय किया जा सकता है। 
सवंप्रथम हम यहाँ भोजकी समकालीनता पर विचार करेंगे। 


भोजनामके कई राजा हुए हैं तथा भारतीय आख्यानोंमें विक्रमादित्य और 
भोजको संस्कृतकवियोंका आश्रयदात्ता एवं संस्कृत-साहित्यका लेखक माना 
गया है। 


श्रूतघर ओर सारस्वताचार्य : २७१ 


भारतीय इत्तिहासमें बताया गया है कि सोयक--हष॑के बाद उसका यशस्वी 
पुत्र मुंज उपनाम वाकपति वि० सं० १०३१ (ई० सन्‌ ९७४)में मालवाकी गद्दी 
पर आसीन हुआ | वाक्‌पति मुंजने छाट, कर्णाटक, चोल और केरलके साथ 
युद्ध किया था | यह योद्धा तो था ही, साथ ही कला और साहित्यका संरक्षक भी 
था। उसने धारानगरोमें अनेक तालाब खुदवाये थे । उसको स्षभामें पद्मगुप्त, 
धनञ्जय, घनिक और हलायुध प्रभृत्ति ख्यातिनामा साहित्यिक रहते थे। 
मुंजके अनन्तर सिन्धुराज या नवसाहशांक सिंहासनासीन हुआ | सिन्धुराजके 
अल्पकालीन शासनके बाद उसका प्रुत्र भोज परमारोंकी गद्दी पर बैठा। इस 
राजकुलका यह सवंशक्तिमान और यशस्वी नृप्ति था। इसके राज्यासोन 
होनेका समय ईं० सन्‌ १००८ है। भोजने दक्षिणी राजाओंक साथ त्तो युद्ध 
किया ही, पर तुरुष्क एवं गुजरात कीतिराजके साथ भी युद्ध किया । मेरुतुंगके 
अनुसार भोजने ५५ वर्ष ७ मास ओर ३ दिन राज्य किया है। भोज विद्या- 
रसिक था। उसके द्वारा रचित ग्रन्थ लगभग एक दर्जन हैं। इन्हीं भोजक 
समयमें आचाय॑ प्रभाचन्द्रने अपना प्रमेयकमलमातंण्ड लिखा है--श्रोभो जदेव- 
राज्ये श्रीमद्धारानिवासिना परापरपरमेष्ठिपदप्रणामा्जितामलपुण्यनिराकृत- 
निखिलमलकलऊ्ूंन श्रोमत्प्रभाचन्द्रपण्डितत निखिलप्रमाणप्रमेयस्वरूपोद्योत- 
परोक्षामुखपदमिदं विवृतमिति"। 

श्री पंडित केलाशचन्द्रजी शास्त्रीने प्रभाचन्द्रका समय ई० सन्‌ १०५० के 
लगभग माना है। अतः भोजका राज्यकाल १५वीं शताब्दी है। 

आचाय॑े कवि मानतु गके भकतामरस्तोत्रकी शेली मयूर और बाणको स्तोत्र- 
शेलीक॑ समान है । अत्तएव शेलो तथा अन्य ऐतिहासिक तथ्योंके न मिलनेसे 
मानतुंगने अपने स्तोत्रको रचना भोजराज्यकालमें नहीं की है। यतः भोजके 
समयमें मयूर ओर बाणका अस्तित्व सम्भव नहीं है । यह चमत्कारी आख्यानोंसे 
स्पष्ट है कि मानतुग वाण-मयूरकालीन हैं ओर किसी न किसी रूपमें इनका 
सम्बन्ध बाण ओर मयूरक साथ रहा है। 


संस्कृत-साहित्यके प्रसिद्ध इतिहासज्ञ विद्वान डॉ० ए० वो० कोथने* भकक्‍्तामर 
कथाके सम्बन्धमें अनुमान किया है कि कोठरियोंके ताले या पाशवद्धता संसार- 





१. प्रमेयकमलमार्तण्ड, निर्णयसागर प्रेस, बम्बई, सन्‌ १०४१, अन्तिम प्रशस्ति 
पु० २९४ ॥ 

२. 2 मांडणए ॑ छ$ब्ाकह्रा। वतंघबापाट ]94], ४४८ 274-25 (२८॥४- 
०५5 ए०८४9) 
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बन्धनका रूपक है। इस प्रकारके रूपक छठी-सात्तवीं शताब्दीमें अनेक लिखे 
गये हैं । वसुदेवर-नहडीमें गर्भवासदु:ख, विषयसुख, इन्द्रियसुख, जन्म-मरणके 
भव आदि सम्बन्धी अनेक रूपक आये है। डॉ० कोथका यह अनुमान यदि सत्य 
है, तो इसका रचनाकाल छठो शताब्दीका उत्तराद्ध या सातवींका पूर्वाद्धं 
होना चाहिये । 

डाँ० कीथने यह भी अनुमान किया है कि मानतु ग बाणके समकालीन' 
हैं। सुप्रसिद्ध इतिहासज्न पं० गौरीशंकर हीराचन्द ओझाने अपने 'सिरोहीका 
इतिहास” नामक ग्रन्थमें मानतु गका समय हषंकालीन माना है। श्रीहषंका 
राज्याभिषेक ई० सन्‌ ६०८ में हुआ था। अतएवं मानतुगका समय ई० सन्‌ 
की ७वीं शताब्दीका मध्यभाग होना सम्भव है । 

भक्तामरस्तोत्रके अन्तरंग परीक्षणसे प्रतीत होत्ता है कि यह स्तोत्र 
'कल्याण-मन्दिरका परवर्ती है। 'कल्याण-मन्दिर'के रचयिता सिद्धसेनका 
समय षष्ठो शताब्दी सिद्ध किया जा चुका है। अतः मानतु गका समय इनसे 
कुछ उत्तरवत्ती होना चाहिये। हमारा अनुमान है कि दोनो स्तोत्रोंमें उपलब्ध 
समता एक-दूसरेसे प्रभावित है | 

'कल्याण-मन्दिर'में कल्पनाकी जेसी स्वच्छता है, वेसी प्रायः इस स्तोत्रमें 
नहीं है । अत्त: कल्याण-मन्दिर भक्ताम रके पहले की रचना हो, त्तो आइचये नहीं 
है। यतः इस स्तोत्रकी कल्पनाओंका पल्‍लवन एवं उन कल्पनाओं में कुछ नवीन- 
ताओंका समावेश चमत्का रपूर्ण शलीमें इस स्तोत्रमें हुआ है। भक्‍तामरमें कहा है 
कि सूर्यकी बात ही क्‍या, उसकी प्रभा ही तालाबोंम कमलोंको विकसित कर 
देती है, उसी प्रकार हे प्रभो ! आपका स्तोत्र त्तो दूर ही रहे, पर आपके नाम- 
की कथा हो समस्त पापोंको दूर कर देती है। यह नाम-माहात्म्य मूलतः श्री- 
मद्भागवतसे स्तोत्र-साहित्यमें स्थानान्तरित हुआ है | यथा-- 

आस्तां तव स्तवनमस्तसमस्तदोष॑ं 
त्वत्संकथापि जगतां दुरित्तानि हन्ति । 
दूरे सहस्नकिरण: कुरुते प्रभेव | 
पद्माकरेषु जलजानि विकासभाज्जि ॥ 


कल्याण-मन्दिरमें भी उपयुंक्त कल्पना ज्यों-की-त्यों मिलतो है। बताया है 
कि जब निदाधमें कमलसे युक्त तालाबकी सरस वायु ही तीन्न आतापसे मंतप्त 


१. ए हिस्द्री ऑफ संस्कृत लिटरेचर, पु० २१५। 
२. भक्तामरस्तोत्र, पद्य ९। 
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पथिकोंकी गर्मीसे रक्षा करती है, तब जलाशयकी बात ही क्या, उसी प्रकार 
जब आपका नाम ही संसारके तापको दूर कर सकता है, तब आपके स्तोत्रके 
सामथ्यंका क्‍या कहना । 


आस्तामचिन्त्यमहिमा जिन ! संस्तवस्ते 
नामापि पाति भवत्तो भवतों जगन्ति। 
तीव्रातपोपहत्तपान्थजना न्निदाघे, 
प्रोणाति पद्यसरस:ः सरसो5निलो5पि" ॥ 
भक्तामरस्तोत्र ओर कल्याणमन्दिरकी गुणगान-महत्त्व-सूचक कल्पना तुल्य 
है। दोनों ही जगह नामका महत्व है। अतः एक दूसरेसे प्रभावित हैं अथवा 
दोनोंने किसी अन्य पौराणिक स्तोत्रसे उक्त कल्पनाए ग्रहण की हैं । 
भक्तामरस्तोत्रमें बतलाया है कि हे प्रभो | संग्राममें आपके नामका 
स्मरण करनेसे बलवान राजाओंके युद्ध करते हुए धोड़ों और हाथियोंकी भया- 
नक गजंनासे युक्त सैन्यदल उसी प्रकार नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है, जिस प्रकार 
सूर्यके उदय होनेसे अन्धकार नष्ट हो जाता है। यथा-- 


वल्गत्तुर ज्रगजगजित्तमीमनाद-- 
माजौ बल बलवत्तामपि भूपतीनाम्‌ । 
उद्यद्विवाकरमयूखशिखार्प.द्ध 
त्वत्कीत्तंनात्तम इवाशु भिदामुपैति" ॥ 
उपयंक्‍्त कल्पनाका समानान्तर रूप कल्याणमंदिरके ३२ वें पद्यमें उसी 
प्रकार पाया जाता है जिस प्रकार जिनसेनके पार्श्वाभ्युदयमें | कल्याणमंदिरमें 
भी यही कल्पना प्राप्त होती है। यथा-- 
यद्गजंदूजितघनौघमदभ्रभी म-- 
अश्यत्तडिन्मुसलमांसलघो रघारम्‌ । 
देत्येन मुक्तमथ दुस्तरवारि दश्ने 
तनेव त्तस्थ जिन ! दुस्तरवारिकृत्यम्‌३ | 
इसी प्रकार भक्‍तामरस्तोत्रके “त्वामामनन्ति मुनयः परम पुमांसस्‌” 
(भकक्‍्तामर पद्य २३) और “त्वां योगिनो जिन ! सदा परमात्मरूपम्‌'! (कल्याण- 
मदिर पच्य १४) तुलनीय 


१. कल्यागमन्दिर, पद्म ७। 
१. भवक्‍षतामरस्तोत्र, पद्च ४२। 
२. कल्याणमन्दिर, पद्म ३२। 


२७४ : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


उपयुक्त विइलेषणके प्रकाशमें इस स्वीकृतिका विरोध नहीं किया जा सकता 
कि भक्तामर और कल्याणमन्दिर दोनोंकी पदावलो, कल्पनाएँ एवं तथ्य- 
निरूपण-प्रणाली समान हैं । 

ये दोनों स्तोत्र तथ्य-विश्लेषणकी दृष्टिसे श्रीमदृभागवद्‌ और शेलीको दृष्टि- 
से पुष्पदन्तके शिवमहिम्नस्तोत्रके समकक्ष हैं । 
रचना-परिचय और काव्यप्रतिभा 

मानतुड्भकी एकमात्र रचना ४८ पद्यप्रमाण भक्तामर-स्तोत्र है। यह 
समस्त स्तोत्र वसन्ततिलकाहन्दमें लिखा गया है। इसमें आदितीथद्धूर 
ऋषभनाथकी स्तुति की गयी है । इस स्तोजकी यह विशेषता है कि इसे किसी 
भी तीथंड्भूर पर घटित किया जा सकता है। प्रत्येक पद्यमें उपमा, उत्फ्रेक्षा 
और रूपक अलड्ारका समावेश किया है। इसका भाषा-सौष्ठव और भाव- 
गाम्भीयं आकर्षक है । कवि अपनी नम्रता प्रकट करता हुआ कहता है कि है 
प्रभो ! में अल्पन्ञ बहुश्रुतज्ञ विद्वानों द्वारा हँसीका पात्र होने पर भो आपको 
भक्ति ही मुझे मुखर बनाती है। वसन्‍्तमें कोकिल स्वयं नहीं बोलना चाहती, 
प्रत्युत आम्रमञ्जरी ही उसे बलातू कूजनेका निमन्त्रण देती है । यथा-- 

अन्पश्रुतं श्रुतवतां परिहासधाम 
त्वड्डक्तिरेव मुखरोकुरुते बलान्माम्‌ | 
यत्कोकिल: किल मधौ मधुरं विरौति 
तच्चाम्रचारुकलिकानिकरेकहेतुः" ॥ 

अतिशयोक्ति अलंका रके उदाहरण इस स्तोत्रमें कई आये हैं । पर १७ वें 
प्यका अतिशयोक्ति अलड्ूार बहुत ही सुन्दर है । कवि कहता है कि हे भगवन्‌ ! 
आपकी महिमा सूय्यंसे भी बढ़कर है, क्योंकि आप कभी भी अस्त नहीं होते | न 
राहुगम्य हैं, न आपका महान प्रभाव मेघोंसे अवरूद्ध होता है। आप समस्त - 
लछोकोंको एक साथ अनायास स्पष्ट रूपसे प्रकाशित करते हैं, जब कि सूर्य राहु- 
से ग्रस्त या मेघोंसे आच्छन्न हो जाने पर अकेले मध्यलोकको भी प्रकाशित करने- 
में अक्षम रहता है। यथा-- 

नास्‍्तं कदाचिदुृपयासि न राहुगम्यः 
स्पष्टीकरोषि सहसा युगपज्जगन्ति। 
नाम्भोधरोदरनिरूद्धमहाप्रभाव: 
सूर्यातिशायिमहिमासि मुनीन्द्र ! लोकेर ॥ 


१. भकक्‍तामरस्तोत्र, पद्य ६। 
२. वहो, पद्य १७। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : २७५ 


यहाँ भगवानको अद्भुत सूर्यके रूपमें वणित कर अतिशयोक्तिका चमत्कार 
दिखलाया गया है। 
कवि आदिजिनको बुद्ध, शद्धुर, धाता ओर पुरुषोत्तम सिद्ध करता हुआ 
कहता है-- । 
बुद्धस्त्मेव विबुधाचितबुद्धिबोधा-- 
त्वं शद्भुरोईसि भुवनत्रयशद्धू रत्वात्‌ । 
धातासि घीर शिवमार्गविधेविधाना-- 
हृथक्त “त्वमेव भगवन्पुरुषोत्तमोईसि" ॥ 
इस प्रकार इस स्तोत्र-काव्यमें भक्ति, दर्शन और काब्यकी चविवेणी एक 


साथ प्रवाहित प्राप्त होती है । 
रविषेण 


रविषेणाचायं ऐसे कलाकार कवि हैं, जिन्होंने संस्कृत्तमें लोकप्रिय पौराणिक 
चरितकाव्यका ग्रथन कियां है। पौराणिक चरितकाव्य-रचयिताके रूपमें रवि- 
षेणका सारस्वताचार्योंमें महत्त्वपूर्ण स्थान है| 
जोवन-परिचय 
आचाय॑ रविषेण किस संघ या गण-गच्छके थे, इसका उल्लेख उनके ग्रन्थ 
'पद्मचरित' में उपलब्ध नहीं होता। सेनान्‍त नाम ही इस बातका सूचक 
प्रतीत होता है कि ये सेनसंघके आचाये थे। पद्मचरितमे निर्दिष्ट गुरुपरम्परा- 
से अवगत होता है कि इन्द्रसेनके शिष्य दिवाकरसेन थे ओर दिवाकरसेन- 
के शिष्य अहंत्सेन | इन अहंत्तसेनके शिष्य लक्ष्मणसेन हुए और लक्ष्मणसेनके 
शिष्य रविषेण | यथा-- 
ज्ञात्ताशेषकृतान्तसन्मुनिमन:सोपानपर्बावली 
पारम्पयंसमाधितं सुवचनं साराथंमत्यद्भुतम्‌ । 
आसीदिन्द्रगु रोदिवाक रयत्ति: शिष्योधस्य चाहंन्मुनि- 
स्तस्माल्लक्ष्मणसे नसन्मुनिरद: शिष्यो रविस्तु स्मृत्तम्‌ ॥ 
सम्यग्दशंनशुद्धिका रणगुरुश्नेयस्क रं पुष्कलं 
विस्पष्टं परमं॑ पुराणममलं श्रोमत्प्रवोधिप्रदम्‌ । 
रामस्याद्धूतविक्रमस्य सुकृतो माहात्म्यसद्धीत्तंनं 
श्रोतव्यं सत्ततं विचक्षणजनैरात्मोपका राथिभि: * ॥| 


१. भक्तामरस्तोत्र, पद्य २५। 
२. पद्मचरितम्‌, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १२३॥।१६८-१६९ । 


२७६ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


अर्थात्‌ यह पद्मचरित समस्त शास्त्रोंके ज्ञाता उत्तम मुनियोंके मनकी 
सोपान-परम्पराके समान नाना पर्वोकी परम्परासे युक्त है, सुभाषितोंसे परि- 
पूर्ण है, सारपूर्ण है तथा भ्रत्यन्त आइचयंका री है। इन्द्रगुरुके शिष्य श्रीदिवाक र- 
यति थे। उनके शिष्य अहंंदयत्ति हुए । उनके शिष्य लक्ष्मणसेन मुनि थे और 
उनका शिष्य में रविषेण हूँ । 

मेरे द्वारा रचित यह 'पद्मचरित' सम्यग्द्शनको शुद्धताके कारणोंसे श्रेष्ठ 
है, कल्याणकारो है, विस्तृत है, अत्यन्त स्पष्ट है, उत्कृष्ट है, निमंल है, श्रीसम्पन्न 
है, रत्नत्रयरूप बोघिका दायक है, तथा अदभुत पराक्रमी परण्यस्वरूप श्रीराम- 
के माहात्म्यका उत्तम कीत्तंव करनेवाला है, ऐसा यह पुराण आत्मोपकारके 
इच्छुक विद्वज्जनोंके द्वारा निरन्तर श्रवण करने योग्य है । 


उपयुंक्त पद्मोंसे रविषेणकों गुरु-परम्पराका परिज्ञान तो हो जात्ता है, पर 
उनके जन्मस्थान, बाल्यकाल, विवाहित जीवन आदिके सम्बन्धमें कुछ भी 
जानकारी नहीं हो पात्ती । 

रविषेणने पद्मचरितके ४२ वें पव॑में जिन वृक्षोंका वर्णन किया है वे वृक्ष 
दक्षिण भारतमें पाये जाते हैं। कविका भौगोलिक ज्ञान भी दक्षिण भारतका 
जितना स्पष्ट और अधिक है उत्तना अन्य भारतोय प्रदेशोंका नहीं । अतएव 
कविका जन्मस्थान दक्षिण भारतका भूभाग होना चाहिए। 


समय-निर्धा रण 


आचाये रविषेणके समय-निर्घारणमें विषेष कठिनाई नहीं है, क्योंकि रवि- 
षेणने स्वयं अपने पद्मचरितकी समाप्तिके समयका निर्देश किया है-- 


द्विशताम्यधिके समासहस्ने समतीतेड5द्धंचतुथंवर्षयुक्ते । 
जिनभास्करवद्धंमानसिद्धेश्वरितं पद्ममुने रिदं निबद्धम्‌! ॥ 


जिनसूर्य--भगवान्‌ महावीरके निर्वाण प्राप्त करनेके १२०३ वर्ष छः माह 
बीत्त जानेपर पद्ममुनिका यह चरित्त निबद्ध किया । इस प्रकार इसकी रचना 
वि० सं० ७३४ (ई० सन्‌ ६७७) में पूर्ण हुई है। वीर निर्वाण सं० कार्तिक कृष्णा 
३० वि० सं० ४६९ पुर॑ंसे ही भगवान्‌ महावोरके मोक्ष जानेकी परम्परा प्रच- 
लित है । इस तरह छः मासका समय ओर जोड़ देने पर वेशाख शुक्ल पक्ष वि० 


सं० ७३४ रचना-तिथि आती है। 





१. पद्मचरितम्‌, १२३॥१८२ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : २७७ 


बहिस्साक्ष्य 
रविषेणके स्वयंके उल्लेखोंके अतिरिक्त समकालीन और उत्तरबर्त्ती 
आचार्योके निर्देशसे भो रविषेणके समयपर॑ प्रकाश पड़ता है-। 


इनके उत्तरवर्ती उद्योतनसूरिने अपनी कुबलूयमालामें रविषेणकों पद्म- 
चरितके कत्तकि हूपमें स्मरण किया है। उद्योतनसू रिका समय ई० सन्‌ ७७८ 
(वि० सं० ८३५) है। प्रतोतत होता है कि रविषेणकी ख्याति १०० वर्षो हो 
पर्याप्त विस्तृत हो त्को थी | उद्योतनसूरिने लिखा है-- 
जेहि कए रमणिज्जे वरंग-पउमाणचरिय वित्थारे । 
कहव ण सलाहणिज्जे ते कइणों जडिय-रविसेणें" ॥ 
जिन्होंने रमणीय एवं विस्तृत वरांगचरित और पद्मचरित लिखे, वे जडितत 
तथा रविषेण कवि केसे इलाध्य नहीं, अपितु इलाघध्य हैं। हरिवंशपुराणके रचयिता 
प्रथम जिनसेनने भी रविषेणका पद्मचरितके कर्त्ताके रूपमें स्मरण किया है-- 
कृतपदुमोदयोद्योता प्रत्यहं परिवत्तिता । 
मृत्ति: काव्यमयी लोके रवेरिव रवे: प्रिया" ॥ 
आचाय॑ रविषेणकी काव्यमयी मूत्ति सूयंको मूतिके समान लोकमें अत्यन्त 
प्रिय है । यतः सूर्य जिस प्रकार कमलोंको विकसित्त करता है उसी प्रकार रवि- 
षेणने पद्म--रामके 'चरित्तको विस्तृत किया है। आचाय॑ जिनसेनने,हरिवंशपुराण- 
की रचना वि० स० ८४०में की है | इससे स्पष्ट है कि रविषेण वि० सं० ८४० 
से पृव॑वर्ती हैं और यशस्वी कवि है। अत्त: बहि:साक्ष्य भी रविपेणद्वारा स्वय 
सूचित्त समयके साधक हैं। 


रचना-परिचय और काव्य-प्रतिभा 


पद्मचरितमें पुराण और काव्य इन दोनों के लक्षण सम्मिलित है| विमल- 
सूरिकृत प्राकृत पउमचरियम्‌का आधार रहनेपर भी इसमें मौलिकताकी कमी 
नहीं है। कथानक और विषयवस्तुमें पर्याप्त परिवत्तंन किया है। वस्तुतः इस 
अ्न्थका प्रणयन उस समय हुआ है जब संस्क्ृत्तमें चरित-काव्योंकों परम्पराका 
पूर्ण विकास नहीं हुआ था | इसमें वन, नदी, पव॑त्त, ग्राम, ऋतु-वर्णन, संध्या, 
सूर्योदप्र आदिका चित्रण महाकाव्यके समान ही किया गया है। कथाका आयाम 
पर्याप्त विस्तृत है । पद्मई--रामके कई जन्मोंकी कथा तथा उनके परिकर में निवास 





१. कुबलयमाला-अनुच्छेद-६, पु०-४ । 
२. हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १।रे४ । 
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करनेवाले सुग्रीव, विभीषण, हनुमानकी जीवन-व्यापो कथा भी इस चरित- 
काव्यमें सम्बद्ध है। कतिपय पात्रोंके जोवन-आख्यान तो इतने विस्तृत आये हैं, 
जिससे उन्हें स्वतंत्र काव्य या पुराण भी कहा जा सकता है। 


आधिकारिक कथावस्तु मुनि रामचन्द्रजीकी है और अवान्तर या प्रासंगिक 
कथाएँ वानर-वंश या विद्याधर-वंशके आख्यानके रूपमें आयीं हैं। इन दोनों 
वंशोंका कविने बहुत्त विस्तृत वर्णन किया है | यहो कारण है कि चरितकाव्यके 
समस्त गुण इस ग्रन्धमें समाविष्ट हैं । अंगीरूपमें शान्त रसका परिपाक हुआ 
है। शंगारके संयोग और वियोग दोनों हो पक्ष सोत्ता-अपह रण एवं राम-विवाह- 
के अनन्तर घटित हुए हैं | करुण-रसके चित्रणमें अभतपूर्वं सफलत्ता मिली है । 
युद्धमें भाई-बंधुओंके काम आनेपर कुटुम्बियोंके विछाप पाषाणहृदयकों भी 
द्रवोभूत करनेमें समर्थ हैं | वर्णनोंके चित्रणमें कविको पूर्ण सफलता प्राप्त हुई 
है। नमेंदाका रमणोय दुश्य अनेक उत््रेक्षाओं द्वारा चित्रित हुआ है । नमंदा 
मधुरशब्द करनेवाले नानापक्षियोंके समूहुके साथ वार्तालाप करती हुई-सो 
प्रतीत होती है। फेनके समहसे वह हँसती हुई-सो मालम पड़तो है। तरंग- 
हपी भूकुटीके विलासके कारण वह क्रूछ होता हुई नायिका-सी, आवत्तेरूपी 
बुदुबुदोंसे युक्त नायिकाकी नाभि जेसी, विशाल तटोंसे युक्त स्थल नितम्ब जेंसी 
एवं निर्मल जल-बस्त्र जेसे प्रतीत होते थे । 

इस ग्रन्थमें १२३ पव॑ हैं | इसे छह खण्डोंमें विभक्त किया जा सकत्ता है-- 

१. विद्याधरकाण्ड 

२. जन्म और विवाहकाण्ड 
- वन-भ्रमण 
- सोत्ता-ह रण और उसका अन्वेषण 
युद्ध 
 उत्तरचरित 


0 (4 ७९ ७० 


संक्षिप्त कथावस्तु 

भगवान महावीरके प्रथम गणधर गौतमस्वामीको नमस्कार कर, उनसे 
रामकथा जाननेकी इच्छा प्रकट करनेपर, गौतमस्वामीने यह रामकथा कही है। 

कथारम्भमें १. विद्याधरलोक २. राक्षसवंश ३. वानरवंश ४. सोमवंश 
५. सूयंवंश और ६. इक्ष्वाकुवंशके वर्णनके पश्चात्‌ कथास्नोत सरिताको 
वेगवती धाराके समान आगे बढ़ता है। 

रावणका जन्म (७-८ पव॑)--राक्षसवंशी राजा रत्तश्रवा तथा महारानी 
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केकसीको रावण, कुम्भकर्ण ओर विभोषण नामक तीन पुत्र एवं चन्द्रनला नामक 
पुत्रीका लाभ हुआ ये चारों सन्‍्तानें पेदा होते ही अपनी-अपनी प्रकृतिके 
अनुसार अपनी-अपनी महत्ताका संकेत्त देने लगीं । रत्नश्रवाने जन्मके समय हो 
रावणको दिव्यहारसे युक्त एवं मौलिक मालामें प्रतिबिम्बित, उसके एक ही 
सिरके दश प्रतिबिम्ब दिखाई पड़नेके कारण उसका नाम दशानन रखा । 
विद्यासिद्धि (८ वां पव॑) अपने मौसेरे भाई इन्द्रकी विभूतिका श्रवण कर उसे 
परास्त करनेका लक्ष्य रखकर वे तीनों भाई विद्यासिद्धि हेतु घनघोर तपदचरण 
करने लगे । अन्तमें अपनी दुढ़ता एवं एकाग्रता और निर्मोहिता एवं निर्भीकत्ताके 
कारण उन तीचों माइयोंने अनेक विद्याओंको सिद्ध कर लिया । अपनी सफलत्ता- 
का प्रारम्भिक चरण मान वे तोनों भाई दिग्विजयकी तैयारी करने लगे। 


दक्षिण विजय (९-११ पव॑)--रथनृपुरका राजा इन्द्र अत्यन्त शक्तिशाली 
था । अत: उसे परास्त करनेके उद्देश्यसे इन्होंने आक्रमणको तैयारी की । रावण- 
ने अपनी वीरता और कुशलतासे इन्द्रके सहायक यम, वरुण आदिको तो पहले 
हो परास्त कर दिया था। अब उसको दृष्टि इन्द्रपर हो था। इन्द्र मानव हाते 
हुए भी अपने लिये इन्द्र हो समझ रहा था | इसी कारण उसने प्रान्तीय शासकों- 
को यम, वरुण, सोम आदि संज्ञाओसे अभिहित किया -था। उसने कारागारको 
नरकसंज्ञा और अथ॑मंत्रीकी कुबेरसंज्ञा अभहित की थी | रावणने समस्त 
साधनपूर्ण सेना लेकर किष्कन्धापुरके राजा बलिका अपमानित्त किया और 
उसके साधुभाई सुग्रीवकत अपना मित्र बनाया। 


रथन॒पुरके चारों ओर मायामयी परकोटा बना हुआ था। उसको रक्षा 
अनेक विद्यावरोके साथ नलकूबर करता था। यह परकोटा अभेद्य था। इसके 
भेदनका परिज्ञान नलकूबरकी पत्नाको ज्ञात था और यह नारी रावणके रूप- 
का देखते ही मोहित हो गया । रावणने झूठा आइवासन देकर परकोटाभेदन- 
का उपाय ज्ञात कर लिया और अन्तम विजयके पश्चात्‌ नलकूवरकों बहाँका 
राजा नियुक्त कर उसकी पत्नोकों माँ शब्दसे सम्बोधित कर एवं पतिब्रत्ता बने 
रहनका उपदेश दे, वहाँस आगे बढ़ा । अनेक प्रका रसे युद्ध होनके पश्चात इन्द्र 
अपने मंत्रिमंडल सहित बंदी बना लिया गया, पर उसके पिता सहस्रशूरके 
अनुरोध पर रावणने उसे मुक्त किया और अपनी महृत्ताका उदाहरण प्रस्तुत 
किया । 


हनुमान-जन्स (१५-१८ पर्व) 
आदित्यपुरके राजा प्रह लादके पुत्र पवनञ्जयका विवाह राजा महेन्द्रकी पुत्री 
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हे 


अंजनासे हुआ | पवनञ्जय उसको सुन्दरतासे आक्ृष्ट होनेपर भी, अंजनाकी 
एक सखी द्वारा अपनो निन्‍्दा सुनकर वह अंजनासे रुष्ट हो गया और विवाह 
हो जानेपर उसने अंजनाका परित्याग कर दिया | जब पवनञ्जय रावणको 
किसी युद्ध में सहायता देनेके लिये जा रहा था, तो उसका शिविर एक नदीके 
तट पर स्थित हुआ । यहाँ चकवाके वियोगमें एक चकवीको विलाप करते देख, 
उसे अंजनाकी स्मृत्ति हो आयी और अपने किये कार्यो पर पश्चात्ताप करने लगा । 
बह सेनाको वहों छोड़ रात्रिमें ही अंजना के पास चला आया। प्रथम मिलनके 
फलस्वरूप अंजना गर्भवती हुई | पवनञ्जय प्रभात होने के पुर्व ही बिना किसी- 
से कहे-सुने अंजनाके भवनसे चला गया । अंजनाकी सास तथा अन्य परिवारके 
व्यक्ष्तियोंन जन्न उसके गर्भवतंके चिह्न देखे, तो परिवारके अपवादके भयसे 
उन्होंने अजनाक्रो घरसे बाहर निकाल दिया | वह दर-दर भटकती हुई एक 
निज॑न वनमे पहुँची | यहाँ उसने एक पुत्रको जन्म दिया । इसी समय आकाश- 
मार्गंस राजा प्रांतसूयं ज। रहा था। उसने जब एक नारीका करुण चीत्कार 
सुना, तो उसका हृदय पिघलछ गया ओर नीचे आकर परिचय जानना चाहा । 
इस परिचयके क्रममें जब उसे यह मालूम हुआ कि यह उसको भांजी है, तो 
उसे अपार हर्ष हुआ और उसे पुत्रसहित लेकर अपने घर हनुरुह द्वीपमें चला 
आया । मार्ग॑में चलते हुए हनुमान अपने बाल्य-चांचल्यके कारण विमानसे नीचे 
गिर पड़े, पर हनुमानक्रों चाट न रगी और जिस शिला पर व गिरे थे वह 
शिला चूर-चूर हा गयी । हनुरुह ढ्वोपमें बालकके संस्कार सम्पन्न किये गये । 
इसी कारण इसका नाम हनुमान रखा गया। 


युद्धमें विजय प्राप्त करनेके पश्चात्‌ पवनञ्जय घर वापस लौटा, पर अंज- 
नाको न पाकर तथा उसके अपवादको ज्ञातकर उसे अपार वेदना हुई। फलत्त: 
वह घर छोड़कर वनको खाक छानन चल दिया | वह बन-बन भटकता हुआ, 
व॒ुक्ष और लताओंस अजनाका पता पूछता हुआ उन्मत्तको तरह भ्रमण करने 
लगा । कुछ समय पश्चात्‌ वह भ्रमण करता हुआ हनुरुह द्वीप पहुँचा और वहाँ 
अपनी पत्नी और पुत्रकों देखकर अत्यन्त प्रसन्न हुआ तथा सभीके साथ 
आदित्यपुर लौट आया | 


चन्द्रनखाका विवाह खरदूषण नामक राक्षसके साथ हुआ और इस दम्पतिके 
शंबूक नामक पुत्र उत्पन्न हुआ । 


राजा दशरथका जन्म (१९-२१ पव॑)--इक्ष्वाकुवंशमें अयोध्याके राजा 
अजके यहाँ दशरथका जन्म हुआ । दशरथका जन्म उत्तम नक्षत्र और उत्तम 
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मुह॒तमें हुआ । फलस्वरूप यह जन्मसे ही वीर, प्रतापी और यदास्वी था। 
इनकी तोन रानियाँ थीं । 

(क) दर्षपुरके राजाकी पुत्री अपराजिता या कौशल्या 

(ख) पद्मपत्र नगरके राजा तिलबन्धुकी पुत्री सुमित्रा 

(ग) रत्नपुरके राजाकी पुत्री सुप्रभा 

एक दिन रावणको किसीसे विदित्त हुआ कि उसको मृत्यु राजा जनक 
ओर दशरथकी सनन्‍्तानोंके द्वारा होगी। अतः रावणने अपने भाई विभीषणको 
मिथिलानरेश जनक और अयोध्यानरेश दशरथको मारनेके लिए भेजा, पर 
विभीषणके आनेके पूवे ही नारदने उन दोनोंको सचेत कर दिया था। जिससे 
वे दोनों अपने-अपने भवनोंमें अपने-अपने अनुरूप कृत्रिम मूति छोड़कर बाहर 
निकल गये । विभीषणने इन पुतलोंको ही सचमुचका जनक और दशरथ 
समझा और उन्हींका मस्तक काटकर समुद्रमें गिरा दिया तथा वापस लोटकर 
लंकामें वैभवपुवंक राज्य करने लगा | 


राजा दथरथकी विजय एवं केकेयोसे परिणय (२१-२५ पव॑)--म्रमण 
करते हुए राजा दशरथ अनेक सामन्‍्तोंके साथ केकय देश पहुँचे और वहाँको 
राजपुत्री केकेयीको स्वयम्वरमें जीत लिया। स्वयंवरमें समागत राजाओंन 
इन्हें अज्ञातकुलशोील समझकर इनको युद्ध करनेका निमन्त्रण दिया | दशरथने 
रणभूमिमें उतरकर वोरतापूवंक युद्ध किया और केकेयोने उनके रथका 
संचालन किया । जिससे महाराज दशरथ बहुत प्रसन्न हुए और उन्होंने केकेयीसे 
चर माँगनेको कहा । समय पाकर चारों रानियोंको चार पुत्र उत्पन्न हुए। 
कोशल्याने राम, सुमित्राने लक्ष्मण, ककेयीने भरत और सुप्रभाने शत्रघ्तको 
जन्म दिया। 

सीताका जन्म (२६-३० पव॑)--राजा जनकके यहाँ सोत्ता नामक पुत्री 
और भामण्डल नामक पुत्रने जन्म लिया | पृव॑जन्मकी शत्रुताके कारण किसी 
विद्याघरकुमारने भामण्डलका अपहरण किया और उसे वनमें छोड़ दिया । 
इस कुमारका लालन-पालन चन्द्रगति नामक विद्याधरने किया | नारद किसी 
कारणवहश सीतासे रुष्ट हो गये और उसका एक सुन्दर चित्रपट तैयार कर 
भामण्डलको भेंट किया। भामण्डल सीताके सुन्दर रूपको देखतते ही आसकत 
हो गया और विद्याघरों सहित मिथिका पर आक्रमण कर दिया, पर मनोहर 
नगर और वाटिकाको देखते ही उसे जातिस्मरण हो गया और उसे यह ज्ञात 
हो गया कि सोता उसकी सहोदरा है । अतएव उसने जनकके समक्ष अपना 
परिचय प्रस्तुत किया तथा उन्हें सीताका स्वयम्वर करनेका परामशं दिया। 
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स्वयम्वरमें वज्ावतं घनुषको चढ़ानेकी शर्त रखी गयी। अन्य राजाओंके 
असमर्थ रहने पर रामने इस घनुषको चढ़ाया और सीताके साथ उनका विवाह 
सम्पन्न हुआ । 

रामके बड़े होने पर दशरथको संसारसे विरक्ति हो गयो और वे रामको 
राजा बनाक्र स्वयं मुनिदीक्षा ग्रहण करनेको तैयारी करने लगे। जब केके- 
यीको यह समाचार ज्ञात हुआ, तो उसने अपने सुरक्षित वरको माँग लिया, 
जिसके अनुसार भरतको अयोध्याका राज्य और रामको वनवास दिया गया । 


२३. वनश्रमण 


(क) रामका वनवास (४१ वां पव॑)--राम लक्ष्मण और सीताके साथ 
दक्षिण दिशाकी ओर चल दिये | मार्गमें कित्तने हो त्रस्‍्त राजाओंका अभय- 
दानद्वारा उद्धार किया। कंकेयी और भरत वनमें जाकर रामको लौट 
आनेका अनुरोध्र करने लगे, पर पिताकी इच्छाके विरुद्ध कायं करना रामने 
स्वीकार नहीं किया | 

(ख) युद्धोंका वर्णन (४२ वां पव)--राम-लक्ष्मणने यहाँ पर अनेक चत्रुओं, 
धरंविरोधियों, पापियों ओर अन्यायो अत्याचा रियोंको सही मार्ग पर न आनेके 
कारण यमलोक भेज दिया। राजा वज्ञकणंको सिहोदरके चक्रसे बचाया, 
वाल्याविल्यको म्लेच्छके कारागारसे मुक्त किया एवं भरतका विरोध करने- 
वाले अतिवोयंका नतंकीका वेशधारण कर लक्ष्मणने उसका मान खण्डित 
किया । लक्ष्मणका अनेक राजकुमारियोंके साथ विवाह हुआ। दण्डक- 
वनमें निवास करते हुए *राम-लक्ष्मणने मुनिको आहारदान दिया और 
जटायु नामक वृद्ध तपस्वीसे सम्पर्क स्थापित किया । 


(ग) शम्बूकमरण एवं खरदूषणसे युद्ध (४२-४४ पव॑)--सूर्यहास चामक 
तलवारको पाने हेतु खरदूषणका पुत्र शम्बूक त्तपस्या कर रहा था, किन्तु 
अमवश बाँसोंके भिड़ेमें छिपे हुए शम्बूकका लक्ष्मण द्वारा अस्त्रपरीक्षासे मरण 
हो गया । विलाप करतो हुईं उसको माता चन्द्रनखा लक्ष्मणके रूपसे मोहित 
होकर कामतृप्तिकी भिक्षा माँगने लगी, किन्तु उसमें असफलता देख, पत्तिसे 
लक्ष्मणपर बलात्कारका दोषारोपण कर युद्ध करनेका अनुरोध किया | दोनों 
पक्षोंमें भयंकर युद्ध हुआ, खरदूषण आदि अनेक राक्षस यमपुरी पहुँचा 
दिये गये । 

४. सोताहरण ओर अन्वेषण (४५-५५ पव॑)--अपने बहनोईकी सहायता 
करनेके हेतु आया हुआ रावण सीताके अनिन्द्य लावण्यको देखकर मोहित हो 
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गया। उस समय राम-लक्ष्मण बाहर गये हुए थे। अतः बंलात्‌ उसका 
अपहरण कर, अपने पुष्पक विमानमें बेठाकर लंकाकी ओर चल दिया। मागंमें 
जटायु एवं र॒त्नजटो नामक विद्याधरोंसे युद्ध करना पड़ा, पर इस युद्धमें 
रावणको ही विजय रही | 


राम जब थुद्ध समाप्त कर वापस लौटे, तो कुटियाको सोतासे शन्‍्य देखकर 
विलाप करने लगे। रामने अपने कायंके सिद्धथर्थ वानरवंशी राजा सुग्रीवसे 
मित्रता को ओर उनका सहायतासे सोताका पता लगाया । 


५. युद्ध (५६-७८ पर्व )--सुग्रीव आदि विद्याधरोंकी सहायतासे रामको 
समस्त सेना आकाशमार्ग द्वारा लंका पहुँच गयो और रामने भयंकर युद्ध 
आरम्भ किया | सर्वप्रथम रामने रावणके पास संधिका प्रस्ताव भेजा, पर उसने 
उसे अस्वोकार कर दिया | रावणके अनेतिक व्यवहारसे दुःखो होकर विभो- 
षण भी रामसे आकर मिल गया और रामने विभाषणको लंकाका राज्य देनेका 
संकल्प कर लिया । “दोनों ओरसे भयंकर युद्ध हुआ और अन्तमें पापपर 
पुण्यको विजय हुई | रामने रावणका वध कर पृथ्वाको निष्कटक बनाया | 


६. उत्तरचरित 


(क) राज्योंका वितरण एवं सोतात्याग ( ७९-१०३ पर्व )--रावणकी 
मृत्युके पश्चात राम-लक्ष्मणनें लंकावासियोंका आश्वासन दिया और युद्धसे 
अस्त-व्यस्त लंकाकी स्थितिको सम्भाछा। अनन्तर अयोध्या लौट आनेपर 
अपने राज्यका समुचित्त बंटबारा किया। 


समय पाकर सीता गर्भवती हुईं किन्तु दुर्भाग्यस रावणके यहाँ निवास 
करनेके फारण प्रजा द्वारा निन्‍दा होनेसे, रामने सोत्ताका निर्वासन कर 
दिया | सोता वन-वन भ्रमण करने लगी, उसने वज्जजंघ मुनिके आश्रममें 
रूव ओर कुशको जन्म दिया | 


(ख) जग्निपरीक्षा ((०४-१०९ पव॑)--दिग्विजयके समय लव और कुशका 
राम-लक्ष्मणके साथ घनघोर युद्ध हुआ | नारदने उपस्थित होकर राम-लक्ष्मणको 
लव ओर कुशका परिचय कराया । अग्निपरीक्षा द्वारा सोताकी शुद्धि को गयी। 
सीताके शील़के प्रभावसे अग्निका दहकता कुण्ड शीतल जरू बन गया। रामने 
सीतासे पुनः गृहावासमें सम्मिलित होनेका अनुरोध किया, पर सीताने अनु- 
रोधको ठुकरा दिया और आयिकाका ब्रत अहण कर लिया तथा तपर॑च- 
रण द्वारा द्वादशम स्वगंका लाभ किया | 
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नारायण ओर बलभद्रके प्रेम-सौहादंकी चर्चा स्वगंलोक तक व्याप्त हो 
गयी | अत्तएव परीक्षार्थ दो देव अयोध्या आये और लक्ष्मणसे रामके मरणका 
असत्य समाचार कहा | लक्ष्मण सुनते ही निष्प्राण हो गये, इस समाचारसे राम 
अत्यन्त दु:खित हुये और लक्ष्मणके मोहमें उनके शवको लिये हुए छ: मास 
तक घूमते रहे । अन्तमें कृतान्तवक्रके जीवने, जो स्वग्रमें देव हुआ था, रामको 
समझाया । रामने लक्ष्मणके शवकी अन्त्येष्टि क्रिया की और राम जिनदीक्षा 
लेकर तपश्चरण द्वारा मोक्ष पधारे। 


समोक्षा 

इस कथावस्तुमें घटनाओं और आख्यानोंका नियोजन बड़े हो सुन्दररूपमें 
किया गया है । चरित-काव्यकी सफलताके लिए कथानकका जैसा गठन होना 
चाहिये वेसा इस ग्रन्थमें उपलब्ध है। कालक्रमसे विश्वेंखलित घटनाओंको 
रीढ़की हड्डीके समान दृढ़ और सुसंगठित रूपमें उपस्थित किया है । रामको 
मूलकथाके चारों ओर अन्य घटनाएं छताके समान उगती, बढ़ती और फेलतोी 
हुई चली हैं। कथानकोंका उतार-चढ़ाव पर्याप्त सुगठित है। पात्रोंके माग्य 
बदलते हैं । परिस्थितियाँ उन्हें कुछसे कुछ बना देती हैं । वे जीवनसंघषंमें जूझ- 
कर धर्ंणशील रूपकी अवतारणा करते हैं। निस्संदेह रविषेणने कथानक- 
सुत्रोंको कलात्मक ढंगसे संजोया है । 

पद्मचरित्तकी कथावस्तुमें निम्नलिखित तत्त्व उपलब्ध हैं- 

(क) योग्यता 

(ख) अवसर 

(ग) सत्कायंता 


(घ) रूपाकृति 


योग्यता 

कथानकको अनुकूल या प्रतिकूल परिस्थितियोंकी ओर मोड़ना योग्यताके 
अन्तगंत आता है। रावणद्वारा 'दशरथ-जनक-संत्तति विनाशका कारण होगो' 
ऐसी शंका होने पर उनके विनाशकी योजना, साहसगति विद्याघर द्वारा 
सुग्रीवका वेष बनाकर उसके राज्य पर आधिपत्य करना, रामके वनवासमें 
छायाके समान लक्ष्मण द्वारा भाईकी सेवा करना आदि प्रसंगोंके गठनमें कविने 
योग्यताततत््वका समावेश किया है। रावणका राम-लक्ष्मणको वलिष्ठ समझ 
अपने भाई एवं पुत्रोंके बन्दी होने पर विजयप्राप्त्यथं बहुरूपिणी विद्याको सिद्ध 
करनेके लिए प्रस्तुत होना कथानकको प्रतिकूलसे अनुकूल परिस्थितियोंकी ओर 
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मोड़ना है । इसो प्रकार अग्निपरीक्षामें अग्नि-कुण्डका जल-कुण्ड होना भो 
योग्यतात्तत्त्वके अन्तगंत है । 


अवसर 


रसपुष्टिके लिए यथासमय रसमय प्रसंग या सन्‍्दभोंका प्रस्तुतीकरण कथा- 
नकनियोजनमें अवसरतत्त्व है। पवनञ्जय विलाप करतो हुई अंजनापर, 
दृष्टिपात भी नहीं करता है, किन्तु सूर्यास्तके समय पत्तिवियोगमें विछपती हुई 
चकबीको देखकर अंजनाकी मानसिक स्थितिका अनुमान लगा, पवनञ्जयका 
युद्धेके लिए जाते हुए मार्गमेंस लोट आना अवसरतत्त्वके अन्तगंत है। इसी 
प्रकार भरतद्वारा रामसे राज्य करनेका आग्रह करनेपर भी रामकी अस्वीकृतिके 
कारण उन्हींकी आज्ञासे निश्चित समय त्तक राज्य स्वीकार करना भी कथा- 
नकका अवसरतत्त्व है। रथनूपुरके मायामयी परकोटेको तोड़नेके लिए नल- 
कृबरकी पत्नीका प्रसाधन भी अवसरतत्त्वके अन्तगंत है । 


सत्कार्यता 
सत्कायंतासे तात्पयं इस प्रकारसे संदर्भोके संपोजनसे है, जो स्वतन्त्ररूप- 
में अपना अस्तित्व रखकर प्रसंगगर्भत्वको प्राप्त हो किसी कार्यविशेषकी 


अभिव्यंजना करते हैं। रावणद्वारा विद्यासिद्धिहेतु त्तस्था करना, देवोंका 


उपद्रव कर उसको अपने लक्ष्यसे विचलित करनेका प्रयत्न करना, दशरथद्वारा 
कैकेयीको स्वयम्वरमें प्राप्त कर, युद्धमें सहयोग देनेपर बर प्रदान करना आदि 


प्रसंग स्वत्तन्त्र होते हुए भी मृूलकथानकमें गभित्त होकर कार्यविशेषकी अभि- 
व्यंजना कर रहे हैं । 


रूपाकृति 

कथावस्तुमें इतिवृत्तका वस्तुव्यापारोंक साथ उचित्त एवं संतुलितिरूपमें 
नियोजन द्वारा रूपाकृति उपस्थित्त करना, रूपाकृत्ति नामक त्तत्त्व है। मल कथा- 
नकके साथ अवान्तर कथाओंका संमिश्रण अंग-अगीभाव द्वारा करना ही इस 
तर्तवका काय॑ है । कवि कथावस्तुका विस्तार न करके छोटी-छोटी कथाओं द्वारा 
भी रूपाक्ृति तत्त्वका नियोजन कर सकता है। 'पद्मचचरितम' में राम-लक्ष्मण 
वनमें निवास करते हैं, लक्ष्मणद्वारा शम्बूकका वध हो जाता है। शोकाकुलिता 
उसकी माता चन्द्रनखा राम-लक्ष्मणको देखकर मोहित हो, अभिक्लाषाको पूत्ति 
न होनेपर रुष्ट हो जाती है ओर अपने पतिसे उल्टा-सीधा भिड़ा देती है। इस 
प्रकारकी अवान्तरकथाएँ पद्मचरितमें कई दह्यक हैं । इन अवान्तरकथाओंका 
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बस्तुव्यापा रोंके साथ अंग-अंगीभावसे संयोजन किया गया है। अतएव रूपा- 
कृतितत्त्वका पूर्ण समावेश हुआ है। 

रविषेणने कथा-वस्तुके साथ वानरवंश, राक्षसवंश आदिकी व्याख्याएं भी 
बुद्धिसंगत की हैं । नि:सन्‍्देह कबिका यह ग्रन्थ प्राकृत 'पउमचरियं' पर आधृत 
होनेपर भी कई मौलिकताओं की दृष्टिसे अद्वितीय है। 

वानरवंशकी उत्पत्तिके सम्बन्धमें वाल्मीकिने लिखा है कि ब्रह्माका निर्देश 
पाकर अनेक देवत्ताओंने अप्सराओं, यक्ष, ऋक्ष, नागकन्याओं, किननरियों, 
विद्याधरियों एवं वानरियोंके संयोगसे सहसौ्रों पुत्र उत्पन्न किये। मातता-पिताके 
प्राकृतिक गुणोंसे युक्त होनेके कारण ये स्वभावतः साहसी, पराक्रमी, धर्मात्मा, 
न्यायनीतिप्रिय एवं तेजस्वी हुए । ब्रह्मासे जामवान, इन्द्रसे बलि, सूयंसे सुग्रीव, 
विश्वकमसि नल, अग्निस नोल, कुबेरसे गन्धमादन, बृहस्पतिसे तार, अश्वनी- 
कुमारोंसे मयनद और द्विविन्द, वरुणसे सुपेण एवं वायुसे हनुमानकी उत्पत्ति 
हुई | 

रविपेणके मतानुसार देवतताओंसे वानरोंकी उत्पत्ति नहीं हुई है,' न वानर 
और देवताओंका शारीरिक संयोग सम्बन्ध ही सिद्ध होता है। अनः ब्रह्मा, 
इन्द्र, सूयं, विश्वकर्मा, नल, अग्नि, कुबेर, वरुण, पवन आदि तत्तद्‌ नामधारी 
मानवव्यक्तिविशेष हैं। इन व्यविर्तावशेषोंसे हो वानरजातिके व्यक्ति पैदा हुए हैं। 

रविषेणके मत्तमें वानर एक मानवजातिविश्येष हैं।जिन विद्याधर राजाओंने 
अपना ध्वज-चिह्न वानर अपना लिया था, वे विद्याधर राजा वानरवंशी कहलाने 
लगे। वानर पशु नहीं हैं, मनृष्य हैं जो विद्याधरों या भूमिगाचरियोके रूपमें 
वाणित हैं। इस प्रकार रविषेणने वाल्मोकिद्वारा कल्पित पशुजातिका मानवी- 
करण किया है । 

इसी प्रकार राक्षसवंशके सम्बन्धमें भी रविषेणकी मान्यता वाल्मीकिसे 
भिन्न है। रविषेणने जिस प्रकार वानरद्वीपनिवासियोंकों वानरवंशी माना 
हैः, उसी प्रकार राक्षसद्वीपवासियोंको राक्षसवंशी कहा है। बताया है कि 
विजयाद्धंके पश्चिममें एक द्वीप है, जहाँ विद्याघर राजाओंका निवास है। 
उस द्वीपका नाम राक्षस द्वीप है। अतः वहाँके निवासो राक्षस कहलाने छगे हैं। 
अमराख्य और भानुराख्य नामक तेजस्वों राजाओंकी परम्परामें मेघवाहन 
नामक पुत्रने जन्म लिया। इसके राक्षसनामक पुत्र उत्पन्न हुआ, जो अत्यन्त 


१. पद्मचरितम्‌ ६१३३, ६॥७०-७१, ६+७२-७५ | 
२. वही ६।२१४, ६।१८२-१८६ * 
३. वही ५१३८५ । 
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प्रभावशाली एवं स्वयशामिलाषी हुआ” ।इस राक्षस राजासे प्रवतित वंश राक्षस- 
वंश कहलाने लगा । ये राक्षस जनसाधारणकी रक्षा करते थे, इसलिये भी 
राक्ष। कहलाने लगे। अतएव रावणको राक्षस मानना भूल है। ये सम्भ्रान्त 
मानव थे, राक्षम नहीं | इस प्रकार कविने राक्षत और वानरबंशकी विशिष्ट 
व्याख्याएँ प्रस्तुत की हैं। 


छनन्‍्द, अलंकार आदिको दुष्टिसे भी यह ग्रन्थ महत्त्वपूर्ण है। इसमें ४१ 
प्रकारके छन्दोंका व्यवहार किया गया है। 


क़मसं ० नामछन्द संख्या 
५ अनुष्टुप्‌ १६४४० 
२ अतिरुचिरा ५्‌ 
३ अप रवक्र १ 
अइवललितम्‌ १ 
प्‌ आर्या श्र 
६ आर्योवृत्तम्‌ ८ 
9 आर्याछन्द ४९, 
८ आर्यागीति २७ 
९, इन्द्रवज्ना श्र 
१० इन्द्रवदना २ 
११ उपजात्ति १३४ 
श्र उपेन्द्रवच्ना ३३ 
१३ कोकिलकच्छन्द १ 
श्ड चण्डी १ 
श्प्‌ चतुष्पदिका २ 
श्द द्रतविलम्बित १० 
१७ दोधक १० 
१८ त्रोटक १ 
१९, पृथ्वी रे 
२० प्रहषिणो १ 
२१ पुष्पिताग्रा ६ 
२२ प्रमाणिका १ 
२३ भद्गरक १ 





१. पशचरित, ५॥३८६। 
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क्रमसं० नामछन्द संख्या 


२४ भुजंगप्रयात ५्‌ 
५ मन्दाक्रान्ता १५ 
२६ मत्तमयूर १ 
२७ मालिनी २१९ 
२८ रथोद्धता हा 
२०, रुचिरा ७ 
३० वंशस्थ २५ 
३१ वसन्ततिलका ६ 
श्र वियोगिनी ७ 
३३ विद्युन्माला १ 
३४ वंशपत्रपतितम्‌ १ 
३५ स्रग्घरा ५्‌ 
३६ शादूंलविक्रीडितम्र्‌ २५ 
३७ शालिनी ७ 
३८ शिखरिणी ३ 
३९ श्रकूछन्द १ 
४० हरिणी १ 


इस ग्रन्थमें इककीस छनन्‍्द इस प्रकारके आये हैं, जिनका निर्धारण सम्भव 
नहीं है। यथा १७४०५-४०६, ४२३७, ६४, ७७; ११२९५, ९६, ११४।५४, ५५, 
१२३।१७०-१७९, १८१,१८२ । रविषेणाचारय॑ने संगीतात्मक संगीत विकासके 
लिये छन्‍्दोयोजना को है। यतः विशिष्ट भावोंकी अभिव्यक्ति विशिष्ट छन्दोंके 
द्वारा ही उपयुक्त होती है ' लयकी व्यवस्था छन्दोंके निर्माणमें सहायक होती 
है । यही कारण है कि रविषेणने लय और स्वरोंका सुन्दर निर्वाह किया है । 
इनको छन्‍्दोयोजनाके निम्नलिखित उद्देश्य हैं-- 

१ संगीत-धर्मका प्रादुर्भाव 

२. रागात्मक वृत्तियोंका अनुरंजन 

३. विशेष मनोभावोंका क्षनुरंजन 

४. प्रेषणीयताका समावेश 

अलंका र-योजनाकी अपेक्षासे भी यह काव्य सफल है। इसमें अनुप्रास, 
इलेष, उपमा, उत्प्रेक्षा, छपक, अतिशयोक्ति, सन्देह, मोलित, सार, विरोधाभास 
अआन्तिमान, उल्लेख, उत्तर, स्मरण, परिकर, अनन्वय, विनोक्ति, दुष्टान्त, 
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काव्यलिंग, निदर्शंना, यथासंख्य, विशेषोक्ति, स्वमावोक्ति, प्रतोप, उदात्त, 
संसृष्टि आदि ३२ प्रकारके अलंकार प्रयुक्त हुए हैं। विशेषोक्ति, यथासंख्यथ ओर 
काव्यलिंगके उदाहरण दिये जा रहे हैं-- 
विशेषोक्ति-- 
शौयंरक्षितलो कोषपि नयानुगतमानस: । 
लक्ष्म्यापि कृतसम्बन्धो न गर्वग्रहदूषित्त:१ ॥ 
राजा श्रेणिक अपनी श्र-वीरतासे समस्त लोकोंकी रक्षा करता था, तो भी 
उसका मन सदा नीतिपूर्ण था । लक्ष्मोसे उसका सम्बन्ध था, फिर भी वह 
अहंका रग्रहसे दूषित नहीं होता था । 
यहाँ पर कारण दर्शाते हुए भो कार्यामुख बताया गया है, अतः विशेषोक्ति 
अलंकार है। 
ययासंख्य-- 
स्फुरद्यश:प्रतापाभ्यामाक्रान्तभुवनावथ | 
अभिरामदुरालोकी शीततिग्मकराविव* ॥ 
बढ़ते हुये यश और प्रतापसे लोकको व्याप्त करनेवाले लव और कुश 
चन्द्र एवं सूयंके समान सुन्दर तथा दुरालोक हो गये । यहाँ पर चन्द्र ओर 
सूयंका अन्बय सुन्दर और दुरालोकके साथ क्रमश: हो किया गया है । 
स्वभावोक्ति-- 
वीक्षमाण: सितान्‌ दन्‍्तानु दाडिमीपृष्पलछोहिते | 
अवटीटे मुखे तेषां भास्वत्काञ्चनतारके? | 
इस पद्यमें वानरजातिके स्वाभाविक गुणोंका वर्णन होनेसे स्वभावोक्ति 
अलंकार है। इसी प्रकार नमंदावर्णन, सुमेरुवर्णन, वनवर्णन आदियें भी 
मानवीकरण किया गया है। आचायेने अपने काव्यके आधारका स्वयं निरू- 
पण करते हुये लिखा है-- 


वद्धंमानजिनेन्द्रोक्त: सोधष्यमर्थों. गणेब्वरम्‌ | 
इन्द्रभूति परिप्राप्तः सुधर्म॑ धारणीभवम्‌ ॥ 
प्रभव॑ क्रमत: कीतिं तततोश्नु(नू)त्तरवाग्मिनम्‌ । 
लिखितं तस्य संप्राप्य रवेयत्नोध्यमुद्गतः ॥ 
« पश्नचरित २५३ 
« वही १००५३। 
पश्मचरित, ६।११४। 
- वही १।४१-४२। 
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२९० : तोथंकर महावीर ओर उनकी आचार्यन्परम्परा 


बढ्ध॑मान जिनेन्द्रके द्वारा कहा हुआ यह अथे इन्द्रभूति नामक गौतम 
गणधरको प्राप्त हुआ | तत्पदचात्‌ धारिणीके पुत्र सुधर्माचायंकों। तदनन्तर 
प्रभभको ओर पश्चात्‌ श्रेष्ठ वक्‍ता कोतिधर आचायंको उक्त अथं प्राप्त 
हुआ । आचाय॑ रविषेणने इन्हीं कीतिधर आचाय॑के वचनोंका अवलोकन कर, 
इस 'पद्मचरितम्‌'की रचना की है| 

यहाँ यह विचा रणीय है कि पद्यमें आया हुआ कीतिधर आचाय॑ कौन है 
और उसके द्वारा रामकथा सम्बन्धी कौन-सा काव्य लिखा गया है? जेन साहित्यके 
आलोकमें उक्त प्रव्नोंका उत्तर प्राप्त नहीं होता है। श्रीनाथूरामजी प्रेमीने इस 
अ्न्थकी रचना प्राकृत 'पउमचरियं'के आधार पर मानी है। अतः संक्षेपमें यही 
कहा जा सकता है कि यह एक सफल काव्य है, जिसको रचना कवि आचाय॑ 
रविषेणके द्वारा की गयी है। 

भूगोलकी दृष्टिसे भी यह ग्रन्थ अत्यधिक उपयोगी है। इसमें सृष्टिको 
अनादिनिधन बताया गया है और उत्सपंण एवं अवसपंण कालमें होनेवाली 
वुद्धि-हानिका कथन आया है । युगमानका वर्णन प्रायः 'तिलोयपण्णत्ति'के समान 
है । भोगभूमि और कमंभूमिकी व्यवस्था भी उसीके समान वर्णित है। बताया 
है कि भोगभूमिके पर्वत अत्यन्त ऊँचे, पाँच प्रकारके वर्णोसे उज्जवल, नाना 
प्रकारकी रत्नोंकी कान्तिसे व्याप्त एवं सवंप्राणियोंको सुखोत्यादक होते हैं। 
नदियोंमें मगरमच्छ आदि नहीं रहते, पर कमंभूमिमें यह व्यवस्था परिवर्तित 


हो जाती है। 
जटासिंहनन्दि 
पुराण-काव्यनिर्माताके रूपमें जटाचायंका नाम विशेषरूपसे प्रसिद्ध है। 
जिनसेन, उद्योतनसूरि आदि प्राचीन आचार्योने जटासिहनन्दिकी प्रशंसा को है। 
जिनसेन प्रथमने लिखा है-- 
वराड्भनेव सर्वाज़ेवराज़ूचरिताथंवाक्‌ । 
कस्य नोत्पादयेद्‌ गाढमनुरागं स्वगोच रस ॥' 
जिस प्रकार उत्तम स्त्री अपने हस्त, मुख, पाद आदि अंगोंके द्वारा अपने 
विषयमें गाढ़ अनुराग उत्पन्न करती है, उसी प्रकार वराज्भचरितको अथंपूर्ण 
वाणी भी अपने समस्त छन्‍्द, अलंकार, रीति आदि अंगोंसे अपने विषयमें किसी 
भी रसिक समालोचकके हृदयमें गाढ़ राग उत्पन्न करतो है । ह 
जिनसेन द्वितीयने भी अपने आदिपुराणमें जटाचायंका आदरपुर्वक स्मरण 
_किया है। लिखा है-- 
१. हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण १॥३५। 
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काव्यानुचिन्तते यस्य जटा: प्रबलवृत्तय: | 
अर्थानस्मान्‌ वदन्‍्तीव जटाचाये: स नोज्वतात्‌ ॥१ 
जिनकी जटारूप प्रबल---युक्तिपुर्ण वृत्तियाँ--टोकाएँ काव्योंके अनुचिन्तनमें 
ऐसी शोभायमान होती थी, मानों हमें उन काव्योंका अर्थ ही बतला रही हैं, 
इस प्रकारके वे आचाय॑ जटासिह हमलोगोंकी रक्षा करें । 
उद्योतनसूरिने अपनी कुवलुयमालामें वराज्भुचरितके रचयिताके रूपमें 
जटाचायेका उल्लेख किया है | 


जेहि कए रमणिज्जे वरंग-पउमाण-चरिय वित्थारे | 
कह व ण सलाहणिज्जे ते कइणो जडिय-रविसेणे ॥९ 
इसी प्रकार घवल कविने भी जटाचायंका आदर पुवंक स्मरण किया है-- 
मुणि महसेणु सुलोयणु जेण पठमचरिउ मुणि रविसेणेण । 
जिणसेणेण हरिवंसु पवित्तु जडिल मुणिणा वरंगचरित्तु ॥* 


चामुण्डरायने चामुण्डपुराणमें जटासिहनन्दि आचायेका वर्णन किया 
है और इसमें उन्होंने वराज्भचरितके रचययित्ताके रूपमें जटासिहनन्दिको 
माना है। 


जोवन-परिचय 


डॉ० ए० एन० उपाध्येने भण्डारकर ओरियन्टल रिसच इन्स्टोट्यूट, पुना- 
की पत्रिका १४ वीं जिल्दके प्रथम-द्वितीय अंकमें वराड्भचरित और उसके कर्ता 
जटासिहनन्दिपर विस्तृत शोधनिबन्ध प्रकाशित किया था । त्दनन्तर उन्हीं 
द्वारा सम्पादित्त उक्त ग्रन्थ सन्‌ १९३८ में प्रकाशित हुआ । इसकी प्रस्तावनामें 
आपने लिखा है-- 

“किसी समय निजाम स्टेटका 'कोपल' ग्राम, जिसे 'कोपण' भी कहते हैं, 
संस्कृतिका एक प्रसिद्ध केन्द्र था। मध्यकालीन भारतमें जैनोंमें इसकी अच्छी 
ख्याति थो और आज भी यह स्थान पुरातन-प्रेमियोंके स्‍्नेहका भाजन बना 
हुआ है। इसके निकट पल्लकोगुण्डु नामकी पहाड़ीपर अशोकका एक अभि- 
लेख उत्कीणित है, जिसके निकट दो पद-चिह्न अंकित हैं। उनके ठीक नीचे 








१. आदिपुराण ११५० ॥ 
२. कुवलूयमाला, सिंघो सीरिज, अनुच्छेद छ: पु० ४ ॥। 
३. सी० पी० ओर वरारकी संस्कृतप्रतियोंका कैटलॉग, पु० ७६४ ।_ 
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पुरानी कन्नड़में दो पंक्तका एक अभिलेख उत्कोर्ण है, जिसमें लिखा है कि 
“चावय्यने जटासिहनन्ययाचायके पदचिन्होंको तैयार कराया”।" 

इससे विदित है कि जटासिहनन्द्याचाय॑ने 'कोप्पल' में समाधिमरण धारण 
किया था | डॉ० उपाध्येका अनुमान है कि ये जटासिंहनन्दि ही प्रस्तुत महाकवि 
हैं। कन्नड़सा हित्यमें आये हुये इनके विविध उल्लेख इन्हें कर्नाटक्ष अधिवासी 
सिद्ध करते हैं। साथ हो यह भो सिद्ध होता है कि कोप्पलमें इन्होंने अपना 
अन्तिम जीवन व्यतोत किया होगा | वराज्भुचरितमें आये हुये वर्णनोंसे भो 
ये दाक्षिणात्य सिद्ध होते हैं । 


स्थितिकाल 
ग्रन्थका र अपने परिचय और ग्रन्थ रचना-समयके सम्बन्धमें मौन हैं । उत्तर- 
कालीन लेखकोंके उल्लेखोंके आधारपर ही इनके समयका अनुमान किया जाता 
है। उद्योतनसू रिकी 'कुवलयमाला', जिनसेन प्रथमके 'हरिवंशपुराण” एवं जिन- 
सेन द्वितीयके 'आदिपुराण' के उल्लेखोंके अतिरिक्त उत्त रवर्त्ती पम्प, रायमल्लके 
मन्‍्त्री और सेनापति चामुण्डराय, धवल, नयसेन, पाइ्वंपण्डित, महाकवि जन्न, 
गुणवर्स, कमलमव एवं महाबल कवियोंने भी वराज़्चरित या जटाचाय॑ं अथवा 
दोनोंका स्मरण किया है। अतएव यह निष्कषं निकालना सहज है कि जटाचाये 
और उनके वराज्भुचरितकी ख्याति ई० सन्‌ को आठवों शतीके पृव॑ ही हो चुकी 
थी | यतः उद्योतनसूरिका समय ई० सन्‌ ७७८ है। जितसेन प्रथमने हरिवंशको 
समाप्ति सन्‌ ७८३ ई० में की थी । आदिपुराण (८३८ ई०) में जिनसेन द्वितीय- 
ने जटाचायके जिस स्वरूपका निर्देश किया है, उस स्वरूपसे प्रतीत होता है 
कि इनकी लहरातो हुई जटाएँ लम्बो-लम्बी थीं। इसी कारण ये जटिल या 
जटाचाय॑ कहे जाते थे। इसके पद्चात्‌ तो जटाचायय और उनके वराज्भचरित- 
को ख्याति इतनी बढ़ी कि १०वीं शताब्दीके कन्नड़ महाऊवि पम्पने इनका आदर 
पूर्वक स्मरण किया और चामुण्डरायने तो वराज्भचरितके उद्धरण हा दे डाले 
हैं। ११ वीं और १२ वीं शतीके अपअ्रंशके महाकवि धवल और कन्नड़के महा- 
कवि नयसेन” ने भी इनका स्मरण किया है। १३ वीं शतीमें वराज्भवरित 
कवियोंका आदर्श काव्य बन गया था | फलरूत: पा्र्वपण्डित (६० १२०५) जन्न 
(ई० सनु१२०९), गुणवर्म ((० १२३०), कमरूभव (अनुमानतः: ई० १२३५) और 
महाबल (ई० १२५४) ने गोरवके साथ इनका स्मरण किया है। ये उल्लेख 
वराज्भचरित और उसके कर्त्ता जटाचायंकी ख्यात्ति एवं लोकप्रियताको प्रकट 


१. वराज़चरित, प्रस्तावना, पृ० ६३ । 
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करते हैं। तथा सभो भाषा और सम्प्रदायोंके कवियों द्वारा उनका आदर किया 
जाना बतडते हैं। उद्योतनसूरिने इनका उल्लेख रविषेणसे पहले किया है। 
उसस अनुमान है कि आचाय॑ रविषेणसे वराज्भचरित्तकार पूव॑वर्ती हैँ और 
अधिक प्रांसद्ध रहे होंगे । अत: कहा जा सकता है कि जेन सस्कृत-प्रबन्ध-काव्य- 
के ये हा आद्य रचयिता हैं। जिस प्रकार आचाय॑ समन्‍्तभद्र संस्कृत्के आद्य 
स्तुतिकार हैं, उसी प्रकार जटासिहनन्दि आदि प्रबन्ध-काव्यरचयिता हैं । 


पद्मचरित और वराज्ुचरित इन दोनोंकी शेली और स्थापत्यके अध्ययनसे 
ऐसा भी अवगत होता है कि वराज्जचरित पद्मचरितके पश्चात्‌ लिखा गया है | 
यत्त: पद्मचरितका स्थापत्य पुराणका है, तो वराज्जचरित्तका स्थापत्य पुराण- 
काव्यका है। पुराण और पुराण-काव्यमें पर्याप्त अन्तर है। पुराणमें कथा सर्ग- 
बद्ध होती है और साथ ही उसमें सानुबन्धता पायी जाती है । वराज्भचरितका 
कथामें अनुबन्धोंकी कमी है। अतः हमारा अनुमान है कि वरांगचरित पद्च- 
चरितसे कम-से-क्रम बोस वर्ष बाद लिखा गया है। संस्कृत-काव्यक्षेत्रमें रामायण, 
व महाभा रतके पश्चात्‌ अलंकृतकाव्योंका प्रादुर्भाव होने लगा था और भारवि 
जेसे कवि किराताजुंनोय जैसे काव्योंका प्रणयन कर चुके थे । वराज्जचरित पर 
“किरात'के स्थापत्यका गहरा प्रभाव है । छन्दोंका प्रयोग तो 'किरात'के समान 
है ही, पर युद्ध और वस्तु वर्णन भी 'किरात'के समकक्ष है। अतएवं जटासिह- 
नन्दिका समय भारविसे कुछ पश्चादवर्ती अर्थात्‌ ७वीं शत्ताब्दीका अन्तिम 
पाद हाना चाहिये। उद्योतनसूरिके निर्देशसे ये «वीं शताब्दीसे पुव॑वर्ती हैं । 
अतएव इनका समय ७वींका उत्तराध॑ं एवं ८वीं शताब्दीका पूर्वाद्ध है । 


आज 


१. नयसेनने धर्मामृतके प्रारम्भमें नवम पद्यसे लेकर उननतालीसवें पद्म तक गुरु- 
परम्पराका स्मरण किया है । यह निम्न प्रकार हे--अहंद्बलि, गृणघरभट्टारक, 
आर्यमंक्ष , नागहस्ति, धरसेनाचार्य, पुष्पदन्‍्त, भूतबलि, जयनन्दि, कुन्दकुन्दाचार्य, 
जटासिहनन्दि, कूचीभट्टारक, समन्तभद्र, पृज्यपाद, विद्यानन्द, सिद्धसेन, श्रुतकीत्ति, 
प्रभाचन्द्र, जिनसेन पण्डित, यतिबृषभ, शुभचन्द्र, सिद्धान्तदेव, रामनन्दि सैद्धान्तिक 
जिनसेनाचार्य, इन्द्रसेन, भेरुण्ड पण्डित, सिद्धातेष, वादिराज, मेघचन्द्र, कीर्तिदेव, 
राजसिंह, पद्म नन्दि, सागरचन्द, वासपुज्य भट्टारक, प्रभाचन्द्र भट्टारक, चारुसेना- 
चार्य अमोधचन्द्र, रामसेनवृति, कनकनन्दि, अकलंकदेव, माधनन्दि, पम्प, रन्‍्न, 
जन्‍न और गुणधमंका स्मरण किया है। नयसेनका प्रस्तुत ग्रन्थ शक सं० १०३७ 
नन्‍्द संवत्सरके भाद्रपदके शुक्लपक्ष में हस्ताक दिनको समाप्त हुआ है। ग्रन्थ- 
का रचनाकाल ग्रन्थमें अंकित है । 
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रखनताएँ ओर प्रतिभा 


जटासिहनन्दिको वराजूचरितके अतिरिक्त अन्य कोई रचना उपलब्ध नहीं 
है। पर वराज़ूचरितकी प्रौढ़ता और उसमें प्रसंगवश आये हुये सेद्धान्तिक वर्णनां 
के अवेलोकनसे यह विश्वास नहीं होता कि इस कबिकी यही एक रचना रही 
होगी | हमारे इस अनुमानको पुष्टि योगेन्द्ररचित 'भमृताशीति'में जटाचार्यके 
तामसे आये हुए निम्नलिखित उद्धरणसे भी होती है-- 


जटासिहनन्याचारयंवृत्तस' 
तावत्क्रिया: प्रवर्तन्ते यावदद्वेत्तस्य गोचर । 
जप पु -प 
अद्ये निष्फले प्राप्ते निष्क्रियस्य कुत: क्रिया ॥ 


यह पद्य वराज्चरितमें नहीं मिलता है। जटाचायंके नामसे उल्लिखित होनेके 
कारण, जिसमें यह पद्य रहा है, ऐसी अन्य कोई रचना होनी चाहिए । 


कविने वराज्भचरितको चतुवंगं समन्वित, सरल शब्द-अर्थ गुम्फित धममे- 
कथा कहा है-- 


सर्वज्ञभाषितमहानदधौत्बुद्धि: 
स्पष्टेन्द्रिय: स्थिरमतिमितवाडमनोज्ञ: । 
मृष्टक्षरो जितसभ: प्रगृहीतवाक्यो 
वक्‍तुं कथां प्रभवत्ति प्रतिभादियुक्त: ॥॥ 
इति धर्मकथोदेशे . चतुर्वगंसमन्विते । 
स्फुटशब्दार्थंसंदभ. वराद्भचरिताशथिते॥ 
जनपद-नगर-नृपत्ति-नृपपत्नीवर्णनो नाम प्रथम: सर्ग:*। 
वराज्भधचरित एक पौराणिक महाकाव्य है। इसमें पुराणतत्त्व और काव्य- 
तत्त्वका मिश्रण है । इसकी कथावस्तुके नायक ररवें तीर्थंकर नेमिनाथ तथा 
श्रीकृष्णे समकालिक वराज्ञ हैं । नायकमें धीरोदात्तके सभी गुण विद्यमान हैं । 
इस पौराणिक महाकाव्यमें नगर, ऋतु, उत्सव, क्रीड़ा, रति, विप्रलूम्भ, विवाह, 
जन्म, राज्याभिषेक, युद्ध, विजय आदिका वर्णन महाकाव्यके समान ही है। 
इसमें ३१ सर्ग हैं। पर लक्षण-प्रन्थोंके अनुसार महाकाव्यमें ३० सगंसे अधिक 
नहीं होने चाहिए। नायक वराज्में धमंनिष्ठा, सदाचार, कत्तंव्यपरायणता, 








१. अमृताशीति, माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रन्थमाला, पु० २१, पृ० ९८, पदच्च ६७ 
२. वराज्भुचरित, मा० दि० जैन ग्रन्थमाला, १९३८ । 
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सहिष्णुता, विवेक, साहस, लौकिक और आध्यात्मिक छात्रुओं पर विजयप्राप्त 
आादि धीरोदात्त* नायकके गुण पाये जाते हैं । 


कथावस्तु 


विनीत देशकी रम्या नदीके तटपर स्थिति उत्तमपुरमें भोजवंशी महाराज 
धमंसेन राज्य करते थे | इनको पट्‌टरानोका नाम गुणवत्ती था, इस महादेवीके 
गर्भमे कुमार वराज्भका जन्म हुआ था | वयस्क होनेपर बराज़कुमारका विवाह 
दश कुलीन कन्याओंके साथ कर दिया गया । वरदत्त नामक केवलीसे घ॒र्मोपदेश 
सुनकर वराजुने अणुब्रत ग्रहण किये । जब वराजुको युवराज पद दिया गया, 
तो उसकी सोतेलो माता तथा भाई सुषेणको ईर्ष्या हुई । इन्होंने सुबुद्धि मन्त्रीसे 
मिलकर षड्यन्त्र किया, फलत: मन्त्रो द्वारा सुशिक्षित एक दुष्ट घोड़ा वराज़ुको 
लेकर जंगलकी ओर भागा और वराज्भु सहित एक कुएँमें गिर गया । वराड्र 
किसी प्रकार कुएंसे निकलकर चला तो दुगंम वनमें एक व्याप्नने उसका पीछा 
किया । जंगली हाथीकी सहायतासे उसकी रक्षा होती है । अनन्तर एक यक्षिणी 
उसे एक अजगरसे बचातो है| भरण्यमें भटकते हुये वराज्भ बलिके हेतु भील 
द्वारा पकड़ लिया जाता है; किन्तु सांपसे दंशित भिल्लराजके पुत्रका विष 
उतार देनेके कारण उसे मुक्ति मिल जाती है। कुमार वराज्ध सेठ सागरबुढ्धिके 
बंजारेसे मिलता है और उसकी जंगली डाकुओंसे रक्षा करता है। फलतः 
कश्चिदूभटके नामसे अज्ञातवास करने लगता है । हाथीके लोभसे मथुराधिपतिने 
ललितपुर पर आक्रमण किया, तो कश्चिद भटने उसका सामना कर अपनी 
वीरताका परिचय दिया | अतएब ललितपुराधिपने आधा राज्य देकर वराज्भका 
विवाह अपनी कन्यासे कर दिया | 


वरांगके लुप्त होनेपर सुषेणको यौवराज पद प्राप्त होता है, पर योग्यताके 
अभावमें उसे शासनप्रबन्धमें सफलता प्राप्त नहीं होती | धर्सेनको वृद्ध एवं 
उत्तराधिकारी शासक सुषेणको कायर समझकर वकुलाधिप उत्तमपुर पर 
आक्रमण करता है। अत्त: धमंसेन ललितपुराधिपसे सैनिक सहायता माँगता 
है। इस अवसर पर वराज्ुकुमार उपस्थित हो वकुलाधिपको परास्त कर देता 
है। जनता उसका स्वागत करतो है और वह बिरोधियोंको क्षमाकर पिताकी 
अनुमतिसे दिग्विजयके लिए प्रस्थान करता है। एक नये समृद्ध राज्यकी वह 
स्थापना करता है, जिसकी राजधानी सरस्वतो नदीके तटपर स्थित आनतंपुरको 
बनाता है। कुमार वराड्भज यहाँ पर एक विद्याल जिन मन्दिरका निर्माण कराता 


१. साहित्यदर्पण ३।३२ । 
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है और धामिक आयोजन पूर्वक बिम्बप्रतिष्ठाविधिको सम्पन्न कराता है। 
नास्तिक मतोंका खण्डन कर मंत्रियोंके संदेहको निमूंल कर उन्हें दृढ़ श्रद्धानी 
बनाता है। कुछ दिनोंके अनन्तर कुमार वरांगकी अनुपमा महारानीको कुक्षिसे 
पुत्रका जन्म होता है, जिसका नाम सुगात्र रखा जाता है। 


एक दिन कुमार वरांग आकाशसे टूटते हुए त्तारेको देखकर विरक्त हो 
जाता है और उसे संसारको अनित्यताका भान होता है । वह अपने पुत्र सुगात्र 
को राजसिंहासन सौंपकर वरदत्त केवलोके समक्ष जाता है और वहाँ दिगम्बरो 
दीक्षा ग्रहण कर लेता है। रानियाँ भो धामिक दोक्षा धारग करतो हैं। वराज्ु 
कुमार उग्र तपश्चरण करता है ओर शुक्‍लध्यान द्वारा कमंशत्रुओंको परास्त 
कर सदगति लाभ करता है । 


समोक्षा 


प्रस्तुत 'वरांगचरित'के रचथिताने इसे धमंकथा कहा है | पर वस्तुतः है 
यह पौराणिक महाकाव्य । इसमें पौराणिक काव्यके तत्त्व समवेत हैं। कविने 
आरम्भमें ही कहा है-- 


द्रब्य॑ फल प्रकृतमेव हि सप्रमेदं 
क्षेत्र च तोर्थभथ कालविभागभावौ | 
अद्भानि सप्त कथयन्ति कथाप्रवन्धे 
तै: संयुता भर्वात युक्तिमती कथा सा ॥ 
--वराज्जुचरितम १६ 


स्पष्ट है कि कविने इसे धर्मकथा--पौराणिक कथाकाव्य कहकर इसमें 
पुराणके सात्त अंगोंका समावेश किया है। कथा सर्गंबद्ध है तथा कथामें नाटक- 
की सन्धियोंका नियोजन भी है। आरम्भसे वराज़ुके जन्म तकको कथामें मुख- 
सन्धिका नियोजन है | वरांगका युवराज होना ओर ईर्ष्याका पात्र बनना प्रति- 
मुख-सन्धि है। घोड़े द्वारा उसका अपहरण, कुएमें गिराया जाना, कुएसे निकल 
कर बाहर आना, व्यात्र, भिल्‍ल आदिके आक्रमणोंसे उसका रक्षित रहता तथा 
कुमार वराज़का सागरदत्त सेठके यहाँ गुप्तरूपसे निवास करना, बकुछाधिप 
का उत्तमपुर पर आक्रमण करना ओर कुमार द्वारा प्रतिरोध करने त्तककी 
कथावस्तुमें गर्भसन्धि है। इस सन्धिमें फल छिपा हुआ है और प्राप्त्याशा 
ओर पताकाका योग भी वत्तंमान है। कुमारको दिग्विजय, राज्यस्थापना 
तथा प्रतिद्वन्द्वो सुषेण द्वारा शत्रुताका त्याग नियताप्ति है | दिग्विजयके कारण 
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विरोधियोंका उन्मूलन, समृद्धि और अभ्युदयके साधनोंके सदभावके कारण, 
आत्मकल्याणके साधनोंका विरलत्व, जिनालय-निर्माण और जिनबिम्बप्रति- 
ष्ठाके सम्पन्न होने पर भो निर्वाणरूप फलकी प्राप्तिको असन्निकटता फल 
प्राप्तिमें बाधक है । अत्तएव इस स्थितिको विमशंसन्धिकी स्थित्ति कहा जा 
सकता है। वाराज्धका विरक्त होकर तपश्चरण करना और सदगत्तिलाभ 
निवंहणसन्धि है। अतः सामान्यतः: कथावस्तुर्में संघटन सन्निहित है, पर 
चतुर्थ सगंसे दशम सर पर्यन्त तथा २६वें और २७वें सगंकी कथावस्तुका मुख्य 
कथासे कोई सम्बन्ध नहीं है। इन सर्गोंके हटा देने पर भी, कथावस्तुमें कोई 
कमी नहीं आतो है । ये सर्ग केवल जेन सिद्धान्तके विभिन्‍न तत्वोंका प्रतिपादन 
करने के लिये हो लिखे गये हैं । 
यक्षिणीका आगमन और कुमा रका अजगरसे रक्षा करना, हाथीकी सहा- 
यतासे व्याप्नसे बचना आदि अलौलिक तत्त्व हैं । इसी प्रकार घोड़े द्वारा कुमार- 
का अपहरण, मन्त्र द्वारा भिल्‍्लराजके पुत्रका निविषीकरण प्रभृति आदि अप्रा- 
कृतिक तत्त्व भो समाविष्ट हे। प्रकृतिचित्रण और वस्तुव्यापारवर्णनमें कवि 
प्रत्येक वस्तुको सूक्ष्म-से-सूक्ष्म विगत देता हुआ दुश्योंका ताँता बाँघता चलत्ता 
है | युद्ध, अटवो आदिके वर्णन तो बाल्मोक और व्यासके समान साँगोपाँग हैं। 
चरित्र-चित्रणमें कवि आवृत्ति, अनुप्रास आदिका प्रयोग करता तथा सदुपर्देश 
प्रस्तुत करता हुआ आगे बढ़ता है । वस्तुचित्रणका निम्नलिखित उदाहरण 
दृष्टव्य है-- 
जलप्रभाभि: कृतभूमिभागां प्राचोनदेशोपहितप्रवालास । 
सर्वाजनोपात्तकपोलपाली वेड्यंसव्यानवत्ती परार्ध्याग्र ॥ 
हेमोत्तमस्तम्भवृतां विशालां महेद्वनीलप्रतिबद्धकुम्माम्‌ । 
तां पद्मरागोपगृहीतकण्ठां. विशुद्धल्पोन्तनतचारुकूटास्‌ ॥ 
द्विजातिवक्त्रोद्गलितप्रलब्धां मुक्ताकलापच्छुरितान्त रालामु। 
मन्दानिलाकम्पिचलत्पताकामात्मप्रभाह्ठ पित्तमु यंभासस्‌ ॥। 
तानाप्रका रोज्जवलरत्नदण्डां. विलासिनीधारितचामराह्वाम्‌ । 
आरुह्मय कन्यां शिविकां पृथुश्री: पुरीं विवेशोत्तमनामघेयाम्‌"॥ 
पालकीका धरातल पानीके समान रंगोंका बनाया गया था, फलत: वह 
जलकुण्डको अ्रान्ति उत्पन्न करता था। उसकी बन्दनवारमें लगे हुए मूंगे दूर 
देशसे लाये गये थे। उसके कब्‌तरों युक्त छज्जे बनानेमें तो सारे संसारका 
घन ही खर्च हो गया था । उसको छत वेदृर्य॑ मणियोंसे निर्मित थी। स्वर्ण 
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नि्ित स्तम्भों पर महेन्द्रनोढलमणिके कलश तथा ऊपरी भाग पदुमराग- 
मणिसे खचित था और रजतके कलश सुशोभित थे। ऊपरी भागमें मणियोंके 
पक्षी बने थे, जिनके मुखसे गिरते हुए मुक्ताफल चित्रित किये गये थे । पालकी 
का मध्यभाग मुक्तामणियोंसे व्याप्त था । ऊपर लगी हुई पताकाएँ लहरा रही 
थीं। उठानेके दण्डोंमें नाना प्रकारके रत्न जटित थे | 

स्पष्ट है कि कल्पनाके ऐश्वर्यके साथ-साथ कविका सूक्ष्म निरीक्षण भी अभि- 
ननन्‍्दनीय है । पालकोके स्तम्भों पर ऊपर और नीचे दोनों और कलशोंका 
विवेचन, कविकी दुृष्टिकी जागरूकताका परिचायक है। यद्यांप इस प्रकारके 
वर्णन काव्यकी रसपेशलताको वृद्धि नहीं करते, तो भी वर्णनकी मंजुल छटा 
विकीर्ण कर पाठकोंको चमत्कृत करत हैं | 

कल्पना और वर्णनोंके स्लोत कविने बाल्मीकि और अश्वघोषसे ग्रहण किये 
हैं। बाल्मोकि रामायणमें जिस प्रकार शुपंणपखा राम-लक्ष्मणसे पति बननेको 
प्राथंना करतो है, उसी प्रकार यक्षिणी इस काव्यमें वराज़्से । निर्चयतः इस 
कल्पनाका स्रोत ब।ल्माकि रामायण है। 

वर्णन, धामिक, तथ्य और काव्य चमत्कारोंके रहने पर भी कविने रसाभि- 
व्यक्तिमें पुरा कौशल प्रदर्शित किया है । वरांड्भ और उसकी नवोढा पत्लियों- 
की केलिक्रीड़ाओंके चित्रणमें संभोग-श्यृंगा रका सजीव रूप प्रस्तुत किया गया" 
है। कविने त्रयोदश सर्गमें वीभत्स रसका बहुत ही सुन्दर निरूपण किया है। 
पुलिन्दका वस्तीमें जब कुमार वराज्भु पहुँचा, तो उसे वहाँ पुलिन्दराजके 
झोपड़ेके चारों ओर हाथियोंके दाँत्तोंकी बाढ़, मृगोंकी अस्थियोंके ढ़ेर, मांस और 
रकक्‍तसे प्लावित शवों द्वारा उसका अच्छादन, बेठनेके मण्डपमें चर्वी, आँतें, नस- 
नाड़ियोंके विस्तार तथा दुग्गन्ध पुर्णं वातावरण मिला। कविने यहाँ पुलिन्द- 
राजके झोपड़ेकी वोभत्सताका मूत्तंरूप चित्रित किया* है। पुलिन्दके भोषण 
कारागारका चित्रण भी कम वोमत्सता उत्पन्न नहीं करता“ है। 

कविने चतुदंश समंमें वीररसका पूर्ण चित्रण किया है। पुलिन्दराजके साथ 
उसके सम्पन्न हुए युद्धका समस्त विभाव और अनुभावों सहित निरूपण किया 
गया है । 

इस काव्यमें वसन्‍्ततिछका, उपजाति, पुष्पिताग्रा, प्रहषिणी, मालिनी, 





वराजूचरित, सर्ग २, पद्य ८९-९४। 
वही सर्ग १३ इलोक ५०-५१ । 
वही सर्ग १३ इलोक ५६-५७ । 
वही सर्ग १६ इलोक ३५-४६ | 


गद क्रण (0 2० 


श्रुत॒घर ओर सारस्वताचार्य : २९९ 


भुजंगप्रयात, व॑शस्थ, अनुष्टुपू, मालभारिणी ओर द्वुतविलम्बित छन्दोंका प्रयोग 
हुआ है। कविको उपजाति छन्‍्द बहुत्त प्रिय है | भाषामें जहाँ पाडित्य है, वहाँ 
व्याकरण-स्खलन भो पाया जाता है । इस काव्यके प्रारम्भके तीन सर्गोंें कवि- 
की अपूर्व काव्यप्रतिभा परिलक्षित होती है । 


आचाये अकलंकदेव 
प्रास्ताविक 


जेन परम्परामें यदि समन्तभद्र जेन न्‍्यायके दादा हैं, तो अकलंक पिता | 
ये बड़े प्रचर ताकिक और दाशंनिक थे | बौद्ध दर्शनमें जो स्थान धर्मकीतिको 
प्राप्त है, जेन दर्शनमें वहो स्थान अकलंकदेवका है। इनके द्वारा रचित प्राय: 
सभी ग्रन्थ जेन दर्शन और जेन न्याय विषयक हैं । इनके इन ग्रन्थोंकी, इन 
विषयोंका “आकर' ग्रन्थ कहा जा सकता है। 
अकलंकके सम्बन्धमें श्रवणवेलगोलाके अभिलेखोंमें अनेक स्थान पर स्मरण 
आया है। अभिलेखसंख्या ४७ में लिखा है-- 
“धट्तकेंष्वकलड्ूदेवविबुध: साक्षादयं भूतले*” 
अर्थात्‌ अकलंकदेव षट्दर्शन और तकंशास्त्रमें इस पृथ्वी पर साक्षात्‌ 
विबुष (बृहस्पतिदेव) थे । 
एक अन्य अभिलेखमें इनके द्वारा बौद्धादि एकान्तवादियोंको परास्त किये 
जानेकी चर्चा की गयी है-- 
भट्टाकलक्कोघकृत. सौगतादिदुर्वाक्यपड्धेस्सकलद्धुभूतं । 
जगत्स्वनामेव विधातुमुच्चे: साथ सामन्तादकलड्ूुमेव" ।॥। 
निश्चयतः अकलंकदेव द्वारा जैन न्यायका सम्बरद्धन हुआ है। अभिलेख नं 
१०८ में पृज्यपादके पदचात्‌ अकलंकदेवका स्मरण'किया गया है और मिथ्यात्व 
अन्धकारको दूर करनेके लिये सूर्यके तुल्य बताया गया है-- 
तत: परं शास्त्रविदां मुनीना- 
मग्रेसरो5भूदकलखूसूरि: । 
मिथ्यान्धका रस्थगिताखिलार्त्या: 
प्रकाशिता यस्य वचोमयूखे:3 ॥ 
१. जैन शिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख ४७, पु० ६२, पद्च ३० । 
२. यही, पुृ० १९८-१९९, पच्च २१। 
३. वही, पृ० २११, पद्य १८, अभिलेख १०८ । 


३०० : तोथंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


जीवन-परिचय 

अकलंक मान्यखेटके राजा, शुभतुंगके मन्त्री पुरुषोत्तमके पत्र थे। 'राजा- 
वलिकथे' में इन्हें काउचीके जिनदास नामक ब्राह्मणका पृत्र कहा गया है। 
पर तत्त्वा्थंवातिकके प्रथम अध्यायके अन्तमें उपलब्ध प्रशस्तिसे ये लघुहव्व- 
नृपतिके पुत्र प्रतीत होते हैं। प्रशस्तिमें लिखा है-- 

जीयाच्चिरमकलड्/ुबह्मा लघुहव्वनूपतिवरतनयः । 
अनवरतनिखिलजननुतविध: प्रशस्तजनह॒द्य:॥ - 

ये लघुहव्वनृपति कौन हैं और किस प्रदेशके राजा थे, यह इस पद्यसे या 
अन्य ख्रोतसे ज्ञात नहीं होता । नामसे इत्तना प्रतीत होता है कि उन्हें दक्षिणका 
होना चाहिए और उसी क्षेत्रके वे नृपति रहे होंगे। 

प्रभाचन्द्रके कथाकोषमें अकलंककी कथा देते हुए लिखा है कि एकबार 
अष्टाह्निका पर्वके अवसरपर अकलंकके माता-पिता अपने पुत्र अकलंक और 
निष्कलक महित मुनिराजके पास दर्शन करने गये । घर्मोपदेश श्रवण करनेके 
पश्चात्‌ उन्होंने आठ दिनोंके लिये ब्रह्मवर्यं ब्रत ग्रहण किया और पुत्रोंको भी 
ब्रह्मचयंत्रत दिलाया | जब दोनों भाई वयस्क हुए और माता-पिताने उनका 
विवाह करना चाहा, तो उन्होंने मुचिके समक्ष ली गयी प्रतिज्ञाकी याद दिलायो 
और विवाह करनेसे इन्कार कर दिया | पिताने पुत्रोंकी समझाते हुये कहा कि 
“बह ब्रत तो केवल आठ दिनोंके लिये ही ग्रहण किया गया था। अतः विवाह 
करनेमें कोई भो रुकावट नहों है।'” पिताके उक्त वचनोंको सुनकर पुत्रोंने 
उत्तर दिया--'उस समय, समय-सोमाका जिक्र नहीं किया गया था। अत्तः 
ली गयी प्रतिज्ञाको तोड़ा नहीं जा सकता ।” 

पिताने पुनः कहा--“वत्स | तुम छोग उस समय अबुद्ध थे। अतः लो 
गयी प्रतिज्ञामें समय-सोमाका ध्यान नहीं रखा । वहाँ लिये गये ब्रतका आशय 
केवल आठ दिनोंके लिये हो था, जीवन-पयंन्‍्तके लिये नहीं | अतएव विवाह कर 
तुम्हें हमारी इच्छाओंको पूर्ण करना चाहिये ।” 

पुत्र बोले--“पिताजो |! एक बार ली गयी प्रतिज्ञाको तोड़ा नहीं जा 
सकता । अत: यह ब्रत तो जीवन-पर्यन्तके लिये है। विवाह करनेका अब प्रइन 
ही नहीं उठता ।” 

पृश्रोंको दृढ़ताको देखकर माता-पित्ताको आइचयं हुआ | पर वे उनके 
अभ्युदयका ख्याछकर उनका विवाह करनेमें समर्थ न हुए। अकलूंक और 
निष्कलंक ब्रह्मचयंको साधना करते हुए विद्याध्ययन करने लगे | 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३०१ 


काञ्चीपुरीमें बोद्धघमंके पाछक पलल्‍लवराजकी छत्रच्छायामें अकलंकने 
बौद्धन्यायका अध्ययन किया | अकलंक शासत्त्रार्थी विद्वान थे। इन्होंने दीक्षा 
लेकर सुधापुरके देशीयगणका आचायंपद सुशोभित किया | अकलंकने हिम- 
शीतल राजाकी सभामें शास्त्रार्थ कर तारादेवीको परास्त किया ।' 

ब्रह्म नेमिदत्तकत आराधनाकथाकोष और मल्लिषेण-प्रशस्तिसे भी उक्त 
तथ्य पुष्ट होता है। मल्लिषेण-प्रशस्तिका अंकनकाल शक सं० १०५० है। 
अत्तएन ई० सन्‌ १०७१ के लगभग अकलंकदेवके सम्बन्धमें उक्त मान्यता प्रच- 
लित हो गयी थी-- 


तारा येन विनिज्जिता घट-कुटी-गूढ़ावतारा सम॑ 
बौद्धेयों घृत-पीठ-पीडित-कुदृग्दवात्त-सेवाञुजलि: | 
प्रायश्चित्तमिवाडूप्रि-वारिज-रज-स्तानं च यस्याचरत्‌ 
दोषाणां सुगत्तस्स कस्य विषयो देवाकलद्धुः कृती ॥ 
चूण्णि ॥ यस्येदमात्मनो उननन्‍्य-सामान्य-नि रवद्य-विद्या-विभवोपवण्णंनमाकपण्पंते। 
राजन्साहसतुज्॒ सन्ति बहवः ब्वेतातपत्रा नृपाः 
किन्तु त्वत्सदृशा रणे विजयिनस्त्यागोन्नता दुल्लेभा: । 
त्वद्वत्सन्ति बुधा न सन्ति कवयो वादीश्वरा वाग्मिनो 
नाना-शास्त्र-विचा रचातु रधिय: काले कलौ मद्ठिधा:" ॥ 


नेमिदत्तके आराधनाकथाकोषमें बताया है--'मान्यखेटके राजा शुभतुंग 
थे | उनके मंत्रीका नाम पुरुषोत्तम था । पद्मावतती उनकी पत्नो थी। पद्मावतीके 
गर्भसे दो पुत्र उत्पन्न हुए--अकलंक ओर निष्कल क । अष्टाह्िका महोत्सवके 
प्रारम्भमें पुरुषोत्तम मन्त्री सकुटुम्ब रविगुप्त नामक मुनिके दशंनार्थ गये और 
वहाँ उन्होंने पुत्रों सहित आठ दिनोंका ब्रह्मचयं ब्रत ग्रहण किया | युवावस्था 
होनेपर पुत्रोंने विवाह करनेसे इन्कार कर दिया और विद्याध्ययनमें संलग्न हो 
गये । उस सयय बौद्धवर्मका सवंत्र प्रचार था | अतएव दे दोनों महाबोधि-विद्या- 
लगमें बोद्ध-शास्त्रोंका अध्ययन करने लगे। 

एक दिन गुरुमहोदय शिष्योंको सप्तभंगी-सिद्धान्त्त समझा रहे थे, पर 
पाठ अशुद्ध होनेके कारण वे उसे ठोक नहीं समझा सके । गुरुके कहीं चले जाने 
पर अकलंकने उस पाठको शुद्ध कर दिया। इससे गुरुमहोदयको उनपर जेन 
होनेका सन्देह हुआ । कुछ दिनोंमें उन्होंने अपने प्रयत्नों द्वारा उनको जेन 
प्रमाणित कर लिया | दोनों भाई कारागृहमें बन्द कर दिये गये । राश्रिके 


१. जन छिलालेखसंग्रह, प्रथममाग, अभिलेख ५४, पु० १०४, पद्य_ २०-२१ । 
३०२ : तीयंकर महावोर और उनको आचायं-परम्परा 


समय दोनों भाईयोंने का राग.हसे निकल जानेका प्रयत्न किया । वे अपने प्रयत्नमें 
सफल भी हुये और कारागृहसे निकल भागे। प्रात:काल हो बौद्ध गुरुको उनके 
भाग जानेका पता चला | उन्होंने चारों ओर घुड़सवारोंको दौड़ाकर दोनों 
भाईयोंको पकड़ लानेका आदेश दिया | 

घुड़सवा रोंने उनका पीछा किया। कुछ दूर आगे चलने पर दोनों भाईयोंने 
अपने पीछे आनेवाले घुड़सवारोंको देखा और अपने प्राणोंकी रक्षा न होते देख 
अकलक निकटके एक तालाबमें कूद पड़े। और कमलपत्रोंसे अपने आपको 
आच्छादित कर लिया । निष्कलंक भो प्राणरक्षाके लिये शोप्रतासे भाग रहे थे। 
उन्हें भागता देख तालाबका एक घोबी भी भयभीत होकर साथ-साथ भागने 
लगा । घुड़सवार निकट आ चुके थे । उन्होंने उन दोनोंको शीघ्र ही पकड़ लिया 
और उनका वध कर डाला। घुड़सवारोके चले जाने पर, अकलंक तालाबसे 
निकल निर्भय होकर भ्रमण करने लगे । 


कलिग देशके रत्तनसंचयपुरका राजा हिमशीतल था। उसकी रानी मदन- 
सुन्दरी जिनधमंकी भक्त थी। वह बडे उत्साहके साथ जेनरथ निकालना चाहती 
था । किन्तु बौद्ध गुरु रथ निकलने देनेके पक्षमें नहीं थे। उनका कहना था कि 
कोई भो जेन विद्वान जब तक मुझे शास्त्रा्थमें पराजित नहीं कर देगा, तब- 
तक रथ नहीं निकाला जा सकता है । गुरुके विरुद्ध राजा कुछ नहीं कर सकता 
था। बड़े धर्मंसंकटका समय उपस्थित था। जब अकलंकको यह समाचार 
मिला, तो वे राजा हिमशीतलकी सभामें गये और बोद्ध गुरुसे शास्त्रार्थ करनेको 
कहा । दोनोंमें छः मास तक परदेके अन्दर शास्त्रार्थ होता रहा । अकलंकको 
इस शास्त्रार्थसे बड़ा आइचर्य हुआ । उन्होंने इसका रहस्य जानना चाहा । उन्हें 
शोत्र ही ज्ञात हा गया कि बोद्ध गुरुके स्थान पर, परदेके अन्दर घड़ेमें बेठी बौद्ध- 
देवो तारा शाल्त्राथं कर रही है। उन्होंने परदेको खोलकर घड़ेको फोड़ 
डाला | तारादेवो भाग गयो और बौद्ध गुरु पराजित हुए। जेनरथ निकाला 
गया और जेनघमंका महत्त्व प्रकट हुआ ।' 


'राजावलिकथे'मे भी उक्त कथा प्रायः समान रूपमें मिलती है। अन्तर 
इतना हो है ।क काञ्चोके बौद्धोंने हिमशीतलकी सभामे जेनोंसे इसो शर्तं पर 
शास्त्रा थे ककया क हारने पर उस सम्प्रदायके सभी मनुप्य कोल्हूमे पेलवा दिये 
दिये जाये । इस कथाक अनुसार यह शास्त्रार्थ १७ दिनों तक चला है। अक- 
लकको कुसुमाण्डिनी देवाने स्वप्नमें दर्शन देकर कहा कि तुम अपने प्रदनोंको 
श्रकारान्तरस उपस्थित करने पर जीत सकोगे । अकलंकने वेसा ही किया और 
वे विजयो हुए | बौद्ध कलिगसे सिलोन चले गये । 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य ; ३०३ 


उपयुंक्त कथानकोंसे यह स्पष्ट है कि अकलंकदेव दिरिविजयी श्षास्त्रार्थी 
विद्वान थे। मल्लिषेण-प्रशस्तिके दूसरे पद्यमें आया हे कि राष्ट्रकूटवंशी राजा 
साहसतुंगकी सभामें उन्होंने सम्पूर्ण बौद्ध विद्वानोंकी पराजित किया । काड्चीके 
पल्लववंशो राजा हिमशीतलको राजसभामें भी उन्होंने अपूर्ब बिजय प्राप्त को 
थी । इसी कारण विद्यानन्दने अकलंकको सकलताकिकचक्रचूड़ामणि कहा है। 


समय-निर्धारण--अकलंकदेवके समयके सम्बन्धमें दो धारणाएँ प्रचलित्त 

हैं । प्रथम घारणाके प्रवत्तंक डा० के० बी०” पाठक हैं और दूसरी धारणाके 
प्रवर्तक प्रो० श्रीकण्ठ शास्त्री तथा आचायें जुगलकिशोर मुख्तार हें। डा० 
पाठकने मल्लिषेण-प्रशस्तिके 'राजन्‌ साहसतु ग' इलोकके आधार पर इन्हें राष्ट्र- 
कृट-बंशी राजा दन्तिदुर्ग या कृष्णराज प्रथमका समकालीन सिद्ध किया है 
तथा अकलंकचरितके निम्नलिखित पद्ममें आये हुए “विक्रमाक' पदका अर्थ शक 
संवत्‌ किया है-- 

विक्रमाकंशकाब्दीयशतसप्तप्रमाजुषि । 

काले अकलंकयतिनो बोद्धेर्वादों महानभूत्‌ ॥ 


अत; इनके मतानुसार अकलंका समय शक सं० ७०० (७७८ ई०) है। 

दूसरी विचारधाराके पोषक श्रीकण्ठशास्त्री ओर आचाय॑ जुगलकिशोर 
मुख्तार उक्त पद्ममें आये हुए 'विक्रमाक' पदका अथे विक्रम संवत्‌ करते हैं। अतः 
अकलंकका समय वि० सं० ७०० (ई० सन्‌ ६४३) का विद्वान मानते हैं। प्रथम 
परम्पराके समर्थकोंमें स्व० डा० आर० जी० भण्डारकर, स्व० डा० सत्तीश- 
चन्द्र विद्याभषण और स्व श्री पं० नाथूरामजी प्रेमी हैं । दूसरी घारणाके 


१. डा० के० बी० पाठक--(भर्तृहरि) और कुमारिल--ज० ब० रा० ए० सो० 
भाग १८), डा० सतीशचन्द विद्याभूषण--(हिं० इ० ला० पृ० १८६), डा० एस० 
आल्टेकर (दी राष्ट्रकूटाज़ एण्ड देअर टाइम्स, पृ० ४०९). पं० नाथ्रामजी प्रेमी 
(जै० हिं० भाग ११ अंक ५-८), डा० वी० ए० सालेतोर (मिडि० जैनि पृ० ३५), 
आर नरसिहाचार्य (इन्स० एट श्रवणवेलगोलाके द्वि० सं० की भूमिका), एस० 
श्रीकष्ठ शास्त्री (ए० भा० ओ० रि० इं० भाग १२ में दी एज आफ शंकर”), 
पं० जुगलकिशोर मुख्तार (जें० सा० इ० वि» प्र० पु० ५४१), डा० ए० एन० 
उपष्ये (डा० पाठकाज व्यु ऑन अनन्तवीर्याज डेट-.ए० भा० दि० इं० भाग 
१३, पृ० १६१ ), पं० कलाशचन्द्र शास्त्री (न्या० कु० च०, प्रथम भागकी प्रस्ता० 
पृ० १०४ ), डॉ० ज्योतिप्रसाद जैन--जैन सन्देश शोधांक तथा पं० महेन्द्रकुमार 
न्‍्यायाचार्य (सि० वि० की प्रस्ता०, पु० ४४), डा० आर० जी० भण्डारकर 
(जान्तरक्षितास रिपर्टेसस), पिटर्सन आदि । 


३०४ : दोथंकर महावोर और उनकी आधचार्य-परम्परा 


पोषकोंमें डा० ए० एन० उपाध्ये, आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तार और श्री पं० 
केलाशचन्द्रजी शास्त्री प्रभृति विद्वान हैं। 

उक्त दोनों घारणाओंका आलोडन कर डा० महेन्द्रकुमारजी न्याया- 
चार्यते अकलंकद्गवा रा भतृंहरि, कुमारिल, धमंकीति, प्रन्लाकर और कण्णंगोमी 
आदि आचार्योके विचारोंकी आछोचना पाकर अकलंकका समय ई० सन्‌ ८वीं 
शती सिद्ध किया है | न्यायाचार्यंजीके प्रमाण पर्याप्त सबल हैं। आपने अकलंक- 
देवके ग्रन्थोंका सुक्ष्म अध्ययन कर उक्त निष्कब॑ निकाला है' | 


आचाय॑ कैलाशचन्द्रज़ी शास्त्रीने यहन अध्ययन कर अकलंकदेवका समय 
ई० सन्‌ ६२०-६८० तक निश्चित किया है और महेन्द्रकुभा रजोके अनुसार यह 
समय ई० सन्‌ ७२०-७८० आता है । इस त्तरह इन दोनो समयोंके मध्यमें १०० 
वर्षोंका अन्तर है। 
धनजञ्जयने अपनी नाममालामें एक पद्य लिखा है, जिसमें अकलंकके 
प्रमाणका जिक्र आया है। लिखा है-- 
प्रमाणमकलड्ूधुस्य॒पृज्यपादस्थ लक्षणम्‌ । 
घनजञ्जयकवे: काव्यं रत्नत्रयमपदिचिमस्‌ ॥ 


अकलंकका प्रमाण, पृज्यपादका व्याकरण और घनञ्जय कविका काव्य 
ये तीनों अपश्चिम रतन हैं । 


अकलंकदेवकी जेनन्यायको सबसे बड़ी देन है प्रमाण। इनके द्वारा की 
गयी प्रमाणव्यवस्था दिगम्बर और श्वेत्ाम्बर दोनों सम्प्रदायोके आचार्योंने 
अपनी-अपनी प्रमाणमीमांसाविषयक रचनाओं में ज्यों-का-त्यों अनुकरण किया 
है। अतः धनंजयने इस पद्यमें जेन ताकिक अकलंकदेव और उनके प्रमाण- 
शास्त्रका उल्लेख किया है। 

धनजञ्जयके पश्चात्‌ वी रसेनस्वामीने अपनी घवला तथा जयधवला टीकाओं- 
में ओर उनके शिष्य जिनसेनने महापुराणमें अकलंकका निर्देश किया है। वी रसेन 
स्वामीने अकलंकदेवका नामोल्लेख किये बिना त्तत्त्वाथंभाष्य' के नामसे उनके 
तत्त्वाथंवात्तिकका तथा सिद्धिविनिश्वयका उल्लेख करके उनके उद्धरण दिये 
हैं। जिनसेनने लिखा है-- 


१. न्यायकुमुदचन्द्र, भाग २, अकलंकग्रन्थत्रय एवं सिद्धिविनिश्वयटीका इन तीनों 
ग्रन्थोंकी प्रस्तावना । 





श्रुतघर और सारस्वताचार्य : ३०५ 
२० 


भट्टाकलड्धूश्रीपालपात्रकेसरिणां. गुणा: । 
विदु्षां हृदयारूढा हारायन्तेउतिनिमंला: । 

अर्थात्‌ भट्ट अकलंक, श्रीपाल और पात्रकेसरी आदि आवचार्योके अत्यन्त 
निमंल गुण विद्वानोंके हृदयमें मणिमालाके समान सुशोभित होते हैं । 

वोरसेनने धवलाटीकामें 'इति' शब्दका अर्थ बतलानेके लिए एक पद्म उद्धृत 
किया है, जो धनञ्जय कविकी अनेकार्थनाममाराका ३९ वाँ पद्य है। अतः 
घनञजय वीरसेनसे पुव॑वर्त्ती हैं और धनञ्जयसे पूव॑वर्त्ती अकलंक हुए हैं। 
अत्तएव अकलंकका समय सातवीं शतीका उत्तराद्धं सिद्ध होता है। 
रचनाएँ 

अकलंकदेवकी रचनाओंको दो वर्गोंमें विभकत किया जा सकता है। प्रथम 
वर्गमें उनके स्वतन्त्र-ग्रन्य और द्वित्तोय वर्गंमें टीका-ग्रन्थ रखे जा सकते हैं। 
स्वत्तन्त्र-ग्रन्थ निम्नलिखित हैं-- 

१. स्वोपज्ञवृत्तिसहित लघोयस्त्रय 

२. न्‍्यायविनिश्चय सवुत्ति 

३. सिद्धिविनिश्चय सवृत्ति 

४. प्रमाणसंग्रह सवृत्ति 
टीकाग्रन्थ 

१. तत्त्वाथवात्तिक सभाष्य । 

२. अष्टशती--देवागमविवृति । 

१. लघोयस्त्रय--में तीन छोटे-छोटे प्रकरणोंका संग्रह है--(१) प्रमाण- 
प्रवेश (२) नयप्रवेश और (३) निक्षेपप्रवेश । प्रमाणप्रवेशके चार परिच्छेद 
हैं--( १) प्रत्यक्षपरिच्छेद (२) विषयपरिच्छेद (३) परोक्षपरिच्छेद और (४) आगम- 
परिच्छेद ।इन चार परिच्छेदोंके साथ नयप्रवेश तथा प्रवचनप्रवेशको मिलाकर 
कुल छः परिच्छेद स्वोपज्ञविवृत्तिमें पाये जाते हैं। लधीयस्त्रयके व्याख्याकार 
आचायं प्रभाचन्द्रने प्रवचनप्रवेशके भी दो परिच्छेद करके कुल सात परिच्छेदों 
पर अपनी 'न्यायकुमुदचन्द्र' व्याख्या लिखो है। लघीयस्त्रयमें कुल ७८ कारिकाएँ 
हैं किन्तु मुद्रित लघीयस्त्रयमें ७७ हो कारिकाएँ हैं, “लक्षण क्षणिकेकान्ते'! (कारिका 
३५) नहीं है । इसके प्रथम परिच्छेदमें साढ़े छः, द्वित्तीय परिच्छेदमें ३, तृतीयमें 
१२, चतुथ्ंमें ७, पंचममें २१ तथा षष्ठमें २८ इस प्रकार कुल ७८ कारिकाएं हैं। 





१. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १५३ । 
२. अकलस्ुग्रन्थत्रयके अन्तगंत, सिंघी सिरीज । 


३०६ ; तीथैकर महावोर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


अकलंकदेवने इसपर संक्षिप्त विवृति भी लिखों है। पर यह विवृतति कारि- 
काओंका व्याध्यानरूप न होकर सूचित विधयोंकी पूरक है। यह मूल इलोकोंके 
साथ ही साथ लिखी गयो है। पं० महेन्द्रकुमारजीने लिखा है--'मालूम होता है 
कि अकलड्धुदेव जिस पदार्थंको कहना चाहते हैं, वे उसके अमुक अंशकी कारिका 
बनाकर बाकीको गद्यभागमें लिखते हैं। अतः विषयको दृष्टिसे गद्य और पद्य 
दोनों मिलकर ही ग्रन्थकी अखण्डता स्थिर रखते हैं। घमंकीतिको प्रमाण- 
वातिकको वृत्ति भी कुछ इसी प्रकारकी है। उसमें भी कारिकोक्त पदार्थंको 
पूत्ति तथा स्पष्टताके लिए बहुत कुछ लिखा गया है।”* 

लघीयस्त्रयके प्रथम परिच्छेदमें सम्यकज्ञानकी प्रमाणता, प्रत्यक्ष-परोक्षका 
लक्षण, प्रत्यक्षेके सांव्यवहारिक और मुख्य रूपसे दो भेद, सांव्यवहारिकके 
इन्द्रियानिन्द्रियप्रत्यक्षरूपसे दो भेद, मुख्यप्रत्यक्षका समर्थन, सांव्यवहारिकके 
अवग्रहादिरू्प मेद तथा उन्तके लक्षण, अवग्रह्मदिके बह्दादिरूप भेद, भाव- 
इन्द्रिय, द्रव्यइन्द्रियके लक्षण, पूव॑-पुव॑ ज्ञानकी प्रमाणता और उत्तरोत्तर ज्ञानोंकी 
फछरूपता आदि विषयोंका कथन आया है। 

द्वितीय परिच्छेंदमेंद्रव्य पर्यायात्मक वस्तुका प्रमागविषयत्व तथा बर्थ- 
क्रियाकारित्वके विवेचनके पश्चात्‌ नित्येकान्त और क्षणिकेकान्तमें क्रम-योग- 
पद्यसे अरथंक्रियाकारित्वका अमाव प्रतिपादित किया है। वस्तुकी नित्य 
माननेपर आनेवाले दोषोंकी समीक्षा को है। वस्तु न सवंथा नित्य है ओर न 
अनित्य । वह किसी नयविशेषको अपेक्षासे नित्य है और इतर नयकोी अपेक्षासे 
अनित्य । लिखा है कि भेदाभेदात्मक वस्तु द्रव्याथिक ओर पर्याथिक नयकी 
अपेक्षासे हो घटित होती है। द्रव्याथिक अभेदका आश्रय करता है और पर्या- 
थिक भेदका | यथा-- 


अर्थक्रिया न युज्यते नित्य-क्षणिकपक्षयो: | 

क्रमाउक्रमाम्यां भावानां सा लक्षणत्तवा मत्ता* ॥ 
तृत्तीय परिच्छेदमें मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता तथा अभिनिबोधका शब्द- 
योजनासे पूर्व अवस्थामें मतिव्यपदेश तथा उत्तर अवस्थामें श्रुत्तव्यपदेश, 
व्याप्तिका ग्रहण प्रत्यक्ष और अनुमानके द्वारा सम्भव न होनेसे व्याप्तिग्राहो तकंका 
प्रामाण्य, अनुमानका लक्षण, जलचन्द्रके दुष्टान्तसे कारणहेतुका समर्थन, कृत्ति- 
कोदय आदि पू्ंचर हेतुका समर्थन, अदुश्यानुपलब्धिसि परचेतन्‍्य आदिका 





१. अकलडू्रन्थत्रय, प्रस्तावना, पृष्ठ ३५-३६ । 
२. लघीयस्त्रय, कारिका ८। 
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अभावज्ञान, नेयायिकाभिमत उपमानका सादृद्यप्रत्यभिज्नानमें अन्तर्भाव, प्रत्य- 
भिज्ञानके वेसादृश्य, आपेक्षिक प्रतियोगी आदि भेदोंका निरूपण, बोद्धमतमें स्व- 
भावादि हेतुओंके प्रयोगमें कठिनता, अनुमान-अनुमेयव्यवहारकी वास्तविकता 
एवं विकल्पबुद्धिकी प्रमाणता आदि परोक्षज्ञानसे सम्बन्ध रखनेवाले विषयोंका 
निरूपण किया है। 


चतुर्थ परिच्छेदमें ज्ञानमें ऐकान्तिक प्रमाणता या अप्रमाणताका निषेध कर 
प्रमाणाभासका स्वरूप, सविकल्प ज्ञानमें प्रत्यक्षमासताका अभाव, अविसंवाद 
और विसंवादसे प्रमाण-प्रमाणभासव्यवस्था, विप्रक्ृृष्ट विषयोंमें श्रुतकी प्रमाणत्ता, 
हेतुवाद और आप्तोक्त रूपसे द्विविध श्रुतकी अविसंवादि होनेसे प्रमाणता, 
शब्दोंके विवक्षावाचित्वका खण्डनकर उनकी अथंवाचकता आदि श्रुतसम्बन्धी 
विषयोंका विवेचन किया गया है। प्रमाणके स्वरूप, संख्या, विषय और फलका 
निरूपण भी प्रमाणप्रवेशमें किया है । 


पञ्चम परिच्छेदमें नय-दुनंयके लक्षण, द्रव्याथिक और पर्यायाथिक रूपसे 
नयके मूल भेद, सद्रूपसे समस्त वस्तुओंके अ्रहणका संग्रहनयत्व, ब्रह्मवादका 
संग्रहाभासत्व, बौद्धाभिमत क्षणिक एकान्तका निरास, गुण-गुणी, धमं-धर्मीकी 
गोण-मुख्य विवक्षामें नेगमत्रयकी प्रवृत्ति, वेशेषिकसम्मत्त गुण-गुण्यादिके एकान्त 
भेदका नेगमाभासत्व, प्रभाणिक भेदका व्यवहारनयत्व, काल्पनिक भेदका व्यव- 
हाराभासत्व, कालकारकादिके मेदसे अथंभेदनिरूपणकोी शब्दनयता, पर्याय- 
मेदसे अरथंभेदक कथनका समभिरूढ़ नयत्व, क्रियामेदसे अथंमेदप्ररूपणका एवं- 
भूततनयत्व, सामग्री-मेदसे अभिन्‍न वस्तुमें मी षट्कारकीका सम्भवत्व प्रत्ति- 
पादित्त किया गया है। यहाँ लूघीयस्त्रयका द्वितीय प्रकरण नयप्रवेश समाप्त 
होता है। शब्दज्ञानकी प्रत्यक्षताका निरसनकर अनुमानवत्‌ उसकी परोक्षता 
सिद्ध करते हुए अकलद्धुदेवने लिखा है-- 
'अक्षशब्दार्थविज्ञानमविसंवादत:. सममर 
अस्पष्ट शब्दविज्ञानं प्रमाणमनुमानवत्‌ ॥ 
तदुत्पत्तिसारूप्यादिलक्षणव्यभिचारे5पि आत्मना यदर्थंपरिच्छेदलक्षणं ज्ञान 
तत्तस्येति सम्बन्धात्‌ । वागर्थज्ञानस्थापि स्वयमविसंवादात्‌ प्रमाणत्वं समक्षवत्‌ । 
विवक्षाव्यत्तिरेकेण वागर्थज्ञानं वस्तुतत्त्वं प्रत्याययति अनुमानवत्‌, सम्बन्ध- 
नियमाभावात्‌ । वाच्यवाचकलक्षणस्यापि सम्बन्धस्य बहिरथंप्रतिपत्तिहेतुतोप- 
लब्धे:' ।* 


१. लघीयस्त्रय, सवृत्ति, कारिका ४६ | 


३०८ : तीर्थंकर महावीर और उनको आचार्य-परम्परा 


प्रवचनप्रवेशमें प्रमाण, नय और निक्षेपके कथनकौ प्रतिज्ञा, अ्थं और 
आलोकको ज्ञानकारणताका खण्डन, अन्धकारकों ज्ञानका विषय होनेसे 
आवरणरूपताका अभाव, तज्जन्म, ताद्रप्य और तदधघ्यवसायका प्रमाणमें अप्रयों- 
जकत्व, श्र॒क्ते सकलादेश और विकलादेशरूप उपयोग, “स्यादस्त्येव जीव:” 
इस वाक्यकी विकलादेशता, “स्याज्जोव एव” इस वाक्यकों सकलादेशता, 
शब्दकी विवक्षासे भिन्‍न वास्तविक अर्थंको वाचकता, नेगमादि सात नयोंमेंसे 
आदिके चार नयोंका अर्थनयत्व, शेष तीन नयोंका शब्दनयत्व, नामादि चार 
निक्षेपोंके लक्षण, अप्रस्तुतनिराकरण तथा प्रस्तुत अर्थंका निरूपणरूप निक्षेपका 
फल इत्यादि प्रवचनके अधिगमोपायभूत प्रमाण, नय और निक्षेपका निरूपण 
किया गया है। शास्त्रज्ञानका सादित्व-अनादित्व॑ सिद्ध करते हुए लिखा है। 


यथा-- 
श्रुतादर्थमनेकान्तमधिगम्याभिसन्धिभि: । 


परीक्ष्य तांस्तावु तद्धर्माननेकान्‌ व्यावहारिकानु ॥ 
नयानुगतनिद्षेपेरुपायेभेंदवेदने । 
विरचय्याथंवाकृप्रत्ययात्ममेदान्‌ श्रुतापितान्‌ ॥ 
अनुयु ज्यानुयोगेश्व निर्देशादिभिदां गते: । 
द्रव्याणि जीवादीन्यात्मा विवुद्धाभिनिवेशन: ॥ 
जीवस्थानगुणस्थानमागंणास्थानत्तत्त्ववित्‌ । 
तपोनिर्जीणंकर्माज्यं विमुक्त: सुखमृच्छति" ॥ 
इस प्रकार इसमें प्रमाण, नय और निक्षेपका निरूपण किया है । 
२. न्यायविनिश्चय सवृत्ति* 
विनिश्चयान्त ग्रन्थ लिखनेकी प्रणाली प्राचीन रहो है । घमंकीत्तिका भी 
प्रमाणविनिद्चय नामक ग्रन्थ मिलता है | 'तिलोयपण्णत्ति” में भी 'लोकविनि- 
रचय' नामक ग्रन्थकी सूचना है। न्यायविनिश्चयमें प्रत्यक्ष, अनुमान और 
प्रवचन थे तीन प्रस्ताव हैं। प्रथम प्रस्तावमें १६९३, द्वितीयमें २१६३ और 
तृतीयमें ९४, कुल ४८० कारिकाएं हैं । सिद्धसेनके न्‍्यायावतारमें भी प्रत्यक्ष, 
अनुमान ओर शब्द इन तीन प्रमाणोंका विवेचन किया गया है। 
प्रथम प्रत्यक्षप्रस्तावमें प्रत्यक्ष-प्रमाणपर विस्तारपुवंक बिचार किया 
गया है। इसमें इन्द्रियप्रत्यक्षका लक्षण, प्रमाणसम्प्लवसूचन, चक्षुरादि- 


१. लघीयस्त्रय, कारिका ७३-७६ | 
२. बादिराजसूरिकी टीकासहित भारतीय ज्ञानपीठ काशी द्वारा प्रकाशित है । 
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वुद्धियोंका व्यवसायात्मकत्व, विकल्पके अभिलापकत्व आदि लक्षणोंका 
खण्डन, ज्ञानके परोक्षवादका निराकरण, ज्ञानके स्वसंवेदनकी सिद्धि, ज्ानान्तर- 
वेश्ज्ञानका निरास, अचेतनज्नाननिरास, साकारज्ञाननिरास, निराकारज्ञान- 
सिद्धि, सवेदनाद्वेत्तनिरास, विश्रमवादनिरास, बहिरथंसिद्धि, चित्रज्ञानलण्डन, 
परमाणुह्प बहिरर्थका निराकरण, अबवयवोंसे भिन्न अवयवीका खण्डन, 
द्रव्यका लक्षण, गुण-पर्यायका स्वरूप, सामान्यका स्वरूप, अर्थंके उत्पाद-व्यय- 
प्रोव्यका समर्थन, अपोहरूप सामान्यका निरास, व्यक्तिसे भिन्न सामान्यका 
खण्डन, धमंकीतिसम्मत प्रत्यक्षकक्षणका खण्डन, थौद्धकल्पित स्वसंवेदन, योगि, 
मानस प्रत्यक्षनिरास, सांख्यकल्पित प्रत्यक्षलक्षणका खण्डन, नैयायिकके 
प्रत्यक्षका समालोचन, अतीनन्‍्द्रियप्रत्यक्षका लक्षण आदि विषयोंका विवेचन 
किया गया है । 

द्वितीय अनुमानप्रस्ताव अनुमानसे सम्बद्ध है। इसमें अनुमानका लक्षण, 
प्रत्यक्को तरह अनुमानकी बहिरथंविषयता, साध्य-साध्याभासके लक्षण, 
बौद्धादि मतोंमें साध्य-प्रयोगकी असम्भवत्ता, शब्दका अथैवाचकत्व, शब्दसद्धूत्त- 
ग्रहणप्रकार, भूतचेततन्यवादका निराकरण, गुण-गुणीमेदका निराकरण, 
साधन-साधनाभासके लक्षण, प्रमेयत्वहेतुकी अनेकान्तसाधकत्ता, सत्त्वहेतुको 
परिणामिता प्रसाधकता, त्रेरूप्यखण्डनपृर्वंक अन्यथानुपपत्तिसमर्थन, त्क॑कों 
प्रमाणता, अनुपलम्भहेतुका समर्थन, पूवंचर, उत्तरचर और सहचर हेतुका 
समर्थन, असिद्ध, विरुद्ध, अनैकान्तिक और अकिड्चित्कर हेत्वाभासोंका विवेचन, 
दृषणाभासलक्षण, जातिलक्षण, जयेतरव्यवस्था, दृष्टान्त, दुष्टन्‍्ताभासविचार, 
वादका लक्षण, निग्रहस्थानलक्षण, वादाभासलक्षण आदि अनुमानसे सम्बन्ध 
रखनेवाले विषयोंका वर्णन आया है | 

तृतीय प्रवचनप्रस्तावमें आगमसम्बन्धी विचार किया गया है। इसमें 
प्रवचनका स्वरूप, सुगतके आप्तत्वका निरास, सुगतके करुणावत्व त्था चतु- 
राय॑सत्यप्रतिपादकत्वका समालोचन, आगमके अपोरुषेयत्वका खण्डन, सर्वज्ञत्व 
समर्थन, ज्योत्तिज्ञानोपदेश, सत्यस्वप्नज्ञान तथा ईक्षणिकादि विद्याके दुष्टान्त 
द्वारा सर्वज्ञत्वसिद्धि, शब्दनित्यत्वनिरास, जीवादित्तत््वनिरूपण, नेरात्म्य 
भावनाकी निरथंकता, मोक्षका स्वरूप, सप्तभंगोनिरूपण, स्याद्वादमें दिये जाने 
वाले संशयादि दोबोंका परिहार, स्मरण, प्रत्यभिज्ञान आदिका प्रामाण्य, प्रमाण- 
का फल आदि विषयोंका विवेचन आया है। 

यह ग्रन्थ कई दृष्टियोंसे महत्त्वपूर्ण है। कारिकाओंके साथ उत्थानिका- 
वाक्य भी गद्यमें निबद्ध हैं । विवृति टोकात्मक न होकर विशेष विषयके सूचन 
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रूपमें लिखी गयो है। कारिकाएँ और वृत्ति दोनों प्रौढ़ एवं गम्भीर भाषामें 
निबद्ध हैं। उनसे अकलद्भुदेवकी सूक्ष्म प्रज्ञा और तीक्षेण समालोचना अवगत 
कर पाठक प्रभावित हुए बिना नहीं रहता । उदाहरणाथ्थे नित्येकान्त, क्षणिकै- 
कान्त आदिकी उनके द्वारा की गयी समीक्षा दृष्टव्य है-- 
अत्यन्तामेदमेदों न तद्बत्तो न परस्परम्‌। 
दृश्यादुश्यात्मनोबुद्धिनिर्भासक्षण भज्जयो: ॥ 
सवंथाअथंक्रियाध्योगात्‌ तथा सुप्तप्रबुद्धयो: । 
अंशयोयंदि तादात्म्यमभिज्ञानमनन्यवत्‌ ।। 
संयोगसमवायादिसम्बन्धाद्यादि वत्तंते । 
अनेकज्रेकमेकत्रानेक॑ वा परिणामिनः" ॥ 
सवंथा नित्यका खण्डन करते हुए लिखा है-- 
नित्यं संगत सत्त्व॑ निरंशं व्यक्तिभियंदि ॥ 
व्यक्त व्यक्त सदा व्यक्तं त्रेलोक्य॑ सचराचरम्‌ । 
सत्तायोगाद्विना सन्ति यथा सत्तादयस्तथा ॥ 
सर्वेई्षा: देशकालाइच सामान्य सकल मतम्‌ | 
सर्वभेदप्रभेदं सत्‌ सकलाज्भ शरीरबत्‌* ॥ 
हे. प्रमाणसंग्रह? 
इसमें ९ प्रस्ताव और ८७३ कारिकाएंँ हैं। प्रथम प्रस्तावमें ५ कारिकाएँ, 
द्वितीयमें ९, तृतीयमें १०, चतुर्थमें ११३, पञचममें १०३, षष्ठमें १२३, सप्तममें 
१०, अष्टममें १३ और नवममें २ कारिकाएँ हैं। प्रथम प्रस्तावमें प्रत्यक्षका 
लक्षण, श्रुत॒का प्रत्यक्षानुमानागमपूर्वकत्व, प्रमाणका फछ, मुख्यप्रत्यक्षका लक्षण 
आदि प्रत्यक्षविषयक सामग्री वणित्त है। 
द्वितीय प्रस्तावमें स्मृतिकी प्रमाणता, प्रत्यभिज्ञानका प्रामाण्य, तकंका 
लक्षण, प्रत्यक्षानुपलम्भसे तकंका उद्भव, कुतकका लक्षण, विवक्षाके बिना भी 
शब्दप्रयोगका सम्भव, परोक्ष पदार्थों श्रुतसे अविनाभावग्रहण आदिका 
कथन है। 
इस प्रस्तावमें परोक्षके भेद, स्मृति प्रत्यभिज्ञान और तक॑का विशेष रूपसे 
कथन आया है। 


१. न्यायविनिश्चय सवृत्ति, प्रत्यक्षप्रस्ताव, कारिका १४१-१४३ । 
२. वही, प्रत्यक्षग्रस्ताव, कारिका १५१-१५३ । 
रे. अकलड्ुग्रन्थत्रय सिंघी सिरीज । 
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तृत्तय प्रस्तावमें अनुमानके अवयव, साध्य-साध॑नका लक्षण, साध्याभासकां 
लक्षण, सदसदेकान्तमें साध्यप्रयोगकगी असम्भवता, सामान्यविशेषात्मक 
वस्तुकी साध्यता एवं अनेकान्तात्मक वस्तुमें दिये जानेवाले संशयादि आठ 
दोषोंकी समीक्षा अद्धूत है। चतुर्थ प्रस्तावमें हेतुसम्बन्धी विचार आया है। 
इसमें त्रिर्प हेतुका खण्डन करके अन्यथानुपपत्तिरूप हेतुलक्षणका समथंन 
किया गया है। हेतुके उपलब्धि और अनुलब्धिरूप भेदोंका विवेचन कर पू्व॑- 
घर, उत्तरचर और सहचर हेतुसम्बन्धी विचार किया गया है । इस प्रस्तावमें 
विभिन्‍न मतोंकी समीक्षापूवंक हेतुका स्वरूप निर्धारित किया है। 


पञ्चम प्रस्तावमें अभ्िद्ध, विरुद्धादि हेत्वाभासोंका निरूपण, सर्वथा 
एकान्तमें सत्ततहेतुकी विरुद्धता, सहोपलम्मनियम, हेतुकी विरुद्धता, विरुद्धा- 
व्यभिचारीका विरुद्धमें अन्तर्भाव, अज्ञातहेतुका अकिड्चितृकरमें अन्तर्भाव 
कि हेत्वाभासविषयक प्ररूपण आया है तथा इसमें अन्तर्व्याप्तिाका भी समथंन 
है। 


षष्ट प्रस्तावमें वादका लक्षण, जय-पराजयबव्यवस्थाका स्वरूप, जातिका 
लक्षण, दष्युष्ट॒त्वादिके अभेदप्रसंगका सयुक्तिक उत्तर, उत्पादादित्रयात्मकत्व 
समथंन, सवंथा नित्य सिद्ध करनेमें सत्त्वहेतुका असिद्धत्वादि निरूपण आया है। 
इस प्रस्तावमें शुन्यवाद, संवृतिवाद, विज्ञानवाद, निविकल्पकदर्शन, अपोहवाद, 
क्षणभंगवाद, असत्कायंवाद आदिको भी समीक्षा को गयी है। 


सप्तम प्रस्तावमें प्रवरचनका लक्षण, सर्वज्ञसद्धि, अपौरुषेयत्वका निरसन, 
तत्त्वज्ञानसहित चारित्रकी मोक्षहेतुता आदि विषयोंका विवेचन आया है। 


अष्टम प्रस्तावमें सप्तभंगीके निरूपणके साथ नंगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजु- 
सूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और एवम्भूत्त इन सात नयोंका कथन आया है। 


नवम प्रस्तावमें प्रमाण, नथ और निक्षेपका उपसंहार किया गया है। 


४. सिद्धिविनिषन्‍्चय स्वृत्ति! 


सिद्धिविनिश्चयमें १२ प्रस्ताव हैं। इनमें प्रमाण, नय और निक्षेपका विवेचन 
है । प्रथम प्रस्ताव प्रत्यक्ष-सिद्धि है। इसमें प्रमाणका सामान्य लक्षण, प्रमाणका 
फल, बाह्यार्थकी सिद्धि, व्यवसायात्मक विकल्पको प्रमाणता और विशदता, 
चित्रज्ञानकी तरह विचित्र बाह्य पदार्थोको सिद्धि, निविकल्पक प्रत्यक्षका निरास, 


१. सिद्धिविनिश्चय अनन्तवीर्यकी ठीका सहित, भारतीय ज्ञानपी5 काशी संस्करण । 
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स्वसंवेदनप्रत्यक्षक निविकल्पकत्वका खण्डन, अविसंवादकी बहुलतासे प्रमाण- 
व्यवस्था आदि विषयोंका विचार किया गया है। 

द्वितीय सविकल्पसिद्धि-प्रस्तावमें अवग्रहादि ज्ञानोंका वर्णन, मानस-प्रत्यक्ष- 
की आलोचना, निर्विकल्पसे सविकल्पको उत्पत्ति एवं अवग्रहदियें पुव॑-पुवंकी 
प्रमाणता और उत्तर-उत्तरमें फलरूपताकी सिद्धि को गयी है। 


तृतीय प्रमाणान्तर-सिद्धि में स्मरणको प्रमाणता, प्रत्यभिज्ञानका प्रामाण्य, 
उपमानका सादुश्यप्रत्यभिज्ञानमें अन्तर्भाव, त्केकी प्रमाणताका समर्थन, क्षणिक- 
पक्षमें अ्थक्रियाका अभाव आदिकी समीक्षा आयी है। 

चतुर्थ जीवसिद्धि-प्रस्तावमें ज्ञानको ज्ञानावरणके उदयसे मिथ्याज्ञान, 
क्षणिकचित्तमें कार्यकारणभाव, सनन्‍्तान आदिकी अनुत्पत्ति, जोव और कर्म 
चेतन और अचेतन होकर भो बन्धके प्रति एक हैं, कर्मात्नव तत्तोपप्लबवाद, 
भूतचेतन्यवाद एवं विभिन्न दर्शनोंमें मान्य आत्मस्वरूपका विवेचन किया है। 

पञ्चम प्रस्ताव जल्प-सिद्धि है। इसमें जल्पका लक्षण, उसकी चतुरज्भता, 
जल्पका फलमार्ग प्रभावना, शब्दकी अथंवाचकत्ता, निग्रहस्थान एवं जय- 
पराजयव्यवस्थाकी समीक्षा को गयी है। 

छठा हेतुलक्षणसिद्धि-प्रस्ताव है। इसमें हेतुका अन्यथानुपपत्तिलक्षण, 
तादात्म्य-तदुत्पत्तिसे ही अविनाभावकी व्याप्ति नहीं, हेतुके भेद, कारण आदि- 
का कथन आया है। 

सप्तम प्रस्ताव शास्त्र-सिद्धि है। इसमें श्रुतका श्रेयोमागंसाधकत्व शब्दका 
अथंवाचकत्व, स्वप्नादि दशामें भी जीवकी चेतनत्ता, भेदेकान्तमें कारक, ज्ञापक 
स्थित्तिका अभाव, ईइ्वरवाद, पुरुषाद्वेतवाद, वेदका अपौरुषेयवाद आदिका 
समालोचन किया है। 

अष्टम स्वज्ञसिद्धि-प्रस्तावमें सवंज्ञकी सिद्धि और नवम शब्दसिद्धि प्रस्तावमें 
शब्दका पौदगलिकत्व सिद्ध किया है। दक्षम प्रस्तावका नाम अर्थनयसिद्धि 
है। इसमें नयका स्वरूप, नेगम, संग्रह, व्यवहार और ऋजु-सूत्र इन चार अर्थ॑- 
नयों और नयाभासोंका वर्णन आया है | 

ग्यारह॒वाँ शब्दनयसिद्धि-प्रस्ताव है| इसमें दब्दका स्वरूप, स्फोटवादका 
खण्डन, शब्दनित्यत्वका निरास, शब्दनय, समभिरूढहनय एवं एवम्भूतनय 
आदिका वर्णन आया है। 

बारहवाँ निक्षेपसिद्धि-प्रस्ताव है। इसमें निक्षेपका लक्षण, भेद, उपभेदोंका 
स्वरूप एवं उनकी सम्भावनाओं पर विचार किया गया है । 
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५. तस्‍्त्वार्थवात्तिक सभाष्य॑ 


इस ग्रन्थके मंगलपद्यके चतुर्थ चरणसे “क्षे तत्त्वाथंवात्तिकं' लिखकर 
अकलंकदेवने इस ग्रन्थको 'तत्त्वार्थवात्तिक' कहा है। तत्त्वार्थसूत्रके प्रत्येक 
सूत्रपर वात्तिकरूपमें व्याख्या लिखे जानेके कारण यह तत्त्वाथंवात्तिक कही 
गयी है। वात्तिक इलोकरात्मक भो होते हैं और गद्यात्मक भी | कुमारिलका 
मोमांसाइलोकवात्तिक और धर्मकीतिका 'प्रमाणवात्तिक' पद्योंमें लिखे गये हैं। 
पर न्यायदर्शनके सूत्रोंपर उद्योतकरने जो वारत्तिक रचा है, वह गद्यात्मक है। 
अतएव यह अनुमान लगाना सहज है कि अकलंकने उद्योत्तकरके अनुकरण पर 
गद्यात्मक तत्त्वाथंवातिक रचा हैं। अकलद्धूकी विशेषता यह है कि उन्होंने 
तत्त्वार्थंसृत्रके सूत्रोंपर वात्तिक रचे और वात्तिकोंपर भाष्य भी लिखा है। इस तरह 
इस ग्रन्धमें वात्तिक पृथक हैं ओर उनकी व्याख्या-भाष्य अलग है। इसी कारण 
इसकी पुष्पिकाओंमें इसे 'तत्त्वाथंवारत्तिकव्याख्यानालंकार' संज्ञा दी गयी है। 


यह ग्रन्थ तत्त्वाथंसूत्रकी व्याख्या होनेके कारण दश अध्यायोंमें विभक्त है। 
इसका विषय भी तस्‍्त्वाथंसूत्रके विषयके समान हो सैद्धान्तिक और दाशंनिक 
है। तत्त्वार्थसूत्रके प्रथम तथा पंचम अध्यायमें क्रमशः ज्ञान एवं द्रव्योंकी चर्चा 
आयी है और ये दोनों विषय हो दरंनशास्त्रके प्रधान अंग हैं। अतः अकलंक- 
देवने इन दोनों अध्यायोंमें अनेक दार्शनिक विषयोंकी समीक्षा को है। दर्शन 
शास्त्रके अध्येताओंके लिये तत्त्वाथंबात्तिकके ये दोनों अध्याय विशेष महत्त्वपूर्ण हैं। 


तत्त्वाथंवात्तिककी एक प्रमुख विशेषता यह है कि जितने भी मन्तव्य उसमें 
चित हुए, उन सबका समाधान अनेकान्तके द्वारा किया गया है। अत्तः दाहं- 
निक विषयोंसे सम्बद्ध सूत्रोंके व्याख्यानमें “अनेकान्तात्‌'वात्तिक अवश्य पाया 
जाता है। यहाँ यह स्मरणीय है कि वात्तिककारने दार्शनिक विषयोंके कथन- 
सन्दर्भमें आगमिक विषयोंको भो प्रस्तुत कर अनेकान्तवादकी प्रतिष्ठा की है। 


तृत्तीय, चतुर्थ अध्यायोंमें लोकानुयोगसे सम्बद्ध विषय आये हैं । इस विषयके 
प्रतिपादनमें 'तिलोयपण्णत्ति' आदि प्राचीन ग्रन्थोंकी अपेक्षा अनेक नवीनताओं- 
का समावेश किया गया है। इस ग्रन्थकी विशेषताओंके सम्बन्धमें प्रज्ञाचक्षु पं० 
सुखलालजीने लिखा है--“राजवात्तिक और इलोकवा त्तिकके इतिहासज्ञ अभ्यासी- 
को मालूम पड़ेगा कि दक्षिण हिन्दुस्तानमें जो दार्शनिक विद्या और स्पर्धाका 
समय आया और अनेकमुख पाण्डित्य विकसित हुआ, उसीका प्रतिबिम्ब इन 
दोनों ग्रन्थोंमें है | प्रस्तुत दोनों वात्तिक जेनदर्शनका प्रामाणिक अभ्यास करने- 
के पर्याप्त साधन हैं। परन्तु इनमेंसे 'राजवात्तिक'का गद्य सरल और विस्तृत 
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होनेसे तत्त्वाथंके सम्पूर्ण टीकाग्रन्थोंकी गरज अकेला ही पूर्ण करता है। ये दो 
वात्तिक यदि नहीं होते, तो दशवीं शत्ताब्दी तकके दिगम्बर साहित्यमें जो 
विशिष्टता आयी, ओर उसकी जो प्रतिष्ठा बंधी वह्‌ निश्चयसे अधूरी ही रहती। 
ये दो वात्तिक साम्प्रदायिक होनेपर भी अनेक दृष्टियोंसे भारतोय दार्शनिक 
साहित्यमें विशिष्ट स्थान प्राप्त करें, ऐसा योग्यत्ता रखते हैं। इनका अवलोकन 
बौद्ध ओर वेदिक परम्पराके अनेक विषयों पर तथा अनेक ग्रन्थों पर ऐतिहासिक 
प्रकाश डालता है।” 


ततत्त्वाथंवात्तिक'का मूल आधार पृज्यपादको सवाथंसिद्धि है । सवाथंसिद्धि- 
की वाक्यरचना, सूत्र जेसी संतुलित और परिमित है। यही कारण है कि 
अकलंकदेवने उसके सभी विशेष वाक्योंको अपने वातिक बना डाले हैं, और 
उनका व्याख्यान किया है। आवश्यकतानुसार नये वात्तिकोंको भी रचना की 
है, पर सर्वार्थंसिद्धिका उपयोग पूरी तरहसे किया है। जिस प्रकार बोज वुक्षमें 
समाविष्ट हो जाता है, उसी प्रकार समस्त सर्वाथंसिद्धि तत्त्वार्थवात्तिकमें समाविष्ट 
है, पर विशेषता यह है कि सर्वाथंसिद्धिके विशिष्ट अम्यासीको भी यह प्रतीति 
नहीं हो पाती कि वह प्रकारान्तरसे सर्वार्थंसिद्धिका अध्ययन कर रहा है । 

तत्त्वाथंवात्तिक' में यों तो अनेक विषयोंकी चर्चा को गयी है, पर विशेषरूपसे 
जिन विषयोंपर प्रकाश डाला गया है, वे निम्नलिखित हैं-- 

१. कर्त्ता और करणके भेदाभेदकी चर्चा | तोनों वाच्यों द्वारा ज्ञानको 
व्युत्पत्ति २. आत्माका ज्ञानसे भिन्नाभिन्‍नत्व । 

३. केवल ज्ञानप्राप्तिके द्वारा मोक्षकी मान्यताका निरसन कर मोक्षमार्ग- 
का निरूपण। सन्दर्भानुसार सांख्य, वेशेषिक, न्याय ओर बोद्ध दर्शनोंको समीक्षा 

४. मुख्य और अमुख्योंका विवेचन करते हुए अनेकान्तदृष्टिका समर्थन । 

५. सप्तभंगीके निरूपणके पश्चात्‌ अनेकान्तमें अनेकान्तकी सुघटना । 

६. अनेकान्तमें प्रतिपा।दत छल, संशय आदि दोषोंका निराकरण करते 
हुए अनेकान्तात्मकत्ताकी सिद्धि | 

७. एकान्तवादमें ज्ञानके करण-कतृंत््वका अभाव | 

<.- आत्म-अनात्मवादियोंको समीक्षा । 

०. प्रत्यक्ष-परोक्षसम्बन्धो ज्ञानकी व्याख्याओंका विस्तृत विवेचन । 

इस सन्दर्भमें पुरवंपक्षके रूपमें बौद्ध, न्याय, वेशेषिक, मोमांसक आदि दाशें- 
निकोंकी समीक्षा । 


१. तस्‍्तवायंसूत्र, भारत जैन महामंडल वर्धा, द्वितीय संस्करण, सन्‌ १९५२, पृ० ७८, ७९। 
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१०. चक्षुके प्राप्यकारित्व और श्रोत्रके अप्राप्यकारित्वका निराकरण । 

११. श्रुतज्ञानके अन्तगंतत अनुमानके पूव॑वत्‌, शेषवत्‌ और सामान्यतोदृष्ट 
भेद तथा उपमान, ऐतिहा, अर्थापत्ति, सम्भव और अभावका समावेश | 

१२. आत्मसिद्धि । 

१३, स्वात्मा और परमात्माके विइलेषणके साथ सप्तमंगीके सकलादेश और 
विकलादेशोंक्रा विवेचन | 

१४. 'द्रव्यत्वयोगात्‌ द्रव्यं' ओर “गुणसंद्रावो द्वव्यंकी विस्तृत समीक्षा । 

१५. विभिन्न दशंनोंके आलोकमें शब्दके मूतिकत्वका विवेचन | 

१६. स्फोटवाद-समीक्षा ! 

१७ कौक्वल, काण्ठेविहि, कौशिक, हरि, इमश्रुमान, कपिल, रोमस, हरि- 
ताइव, मुण्ड और आश्वलायन आदि क्रियावादियोंका समालोचन । 

१८. मरीचिकुमार, उलूक, कपिल, गाग्यं, व्याप्रभूत्ति, माठर, मौदुगलायन 
आदि अक्रियावादो दाशं॑निकोंकी समोक्षा | 

१९. साकल्य, वासकल, कुथुमि, सात्यमुग्री, चारायण, कठ, माध्यन्दिन, 
मोद, पेपलादि, वादरायण, येतिकायन, वसु और जेमिनि आदि अज्ञानवादियों- 
का समालोचन । 

२०. वशिष्ठ, पाराशर, जतुकर्ण, बाल्मीकि, रोमहषिणी, व्यास, एलापुत्र, 
ओपमन्यव, इन्द्रदत्त आदि वैनिक वादियोंकी समोक्षा | 

२१. जीव-अजीव आदि तत्त्वोंका निर्देश, स्वामित्व, साधन, अधिकरण, 
स्थिति और विधानपूर्वक विवेचन । 

२२. ज्ञानोंके विषयक्षेत्रका कथन । 

२३. नयोंका सोपपत्तिक निरूपण | 

२४. शरीरोंका सविस्तर निरूपण । 

२५. लोकरचना--क्षेत्रफल और घनफलोंका निरूपण । 

२६. गुणस्थान, ध्यान, अनुप्रेक्षा एवं मार्गंगा आदिका विस्तृत कथन । 

२७. द्रव्य और तत्त्वोंकी व्यवस्थाका कथन । 


इस प्रकार 'तत्त्वाथंराजवात्तिक' में अनेक विशेष बात्तोंका कथन आया 
है | यह ग्रन्थ अध्याय, आह्विक और वारत्तिकोंमें विमक्त है। यहाँ उदाहरणाथ॑ 
एकाध वात्तिक प्रस्तुत करते हैं, जिससे अकलंकदेवको विषयप्रतिपादनसम्बन्धी 
विशेषता अभिव्यक्त हो जायगी ! 

प्रमाणनयार्पणाभेदातु--एकान्तो द्विविध:--सम्यगेकान्तो मिथ्येकान्त 
इति । अनैकान्तो5पि द्विविध:--सम्यगनेकान्तो मिथ्यानेकान्त इति । तत्र सम्य- 
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गेकान्तो हेतुविशेषसामश्यपिक्ष: प्रमाणप्ररूपितार्थे कदेशादेश: । एकात्मावधारणेन 
अन्याशेषनिराकरणप्रवणप्राणिधिभिथ्येकान्त: । एकत्र सप्रतिपक्षानेकधर्मस्वरूप- 
निरूपणो युक्‍त्यागमाम्यामविरुद्ध: सम्यगनेकान्त: | तदतत्स्वभाववस्तुशन्यं परि- 
कल्पितानेकात्मकं केवल वाग्विज्ञानं मिथ्याब्नेकान्त:। तत्र सम्यगेकान्तो नय 
इत्युच्यते । सम्प्रगनेकान्त: प्रमाणभ्‌ । नयारपणादेकान्तो भवतति एकनिश्चयप्रवण- 
त्वात्‌, प्रमाणापंणादनेकान्तो भवति अनेकनिश्चयाधिकरणत्वात्‌" । 


६. अष्टशतो 


जैनदशंन अनेकान्तवादी दर्शन है। आचाय समन्तभद्र अनेकान्तवादके 
सबसे बड़े व्यवस्थापक हैं। उन्होंने आप्तमीमांसा नामक ग्रन्थ द्वारा उसकी 
व्यवस्था को है । इसी आप्तमीमांसापर अकलंकदेवने अपनी “अष्टशत्ती' वृत्ति 
लिखी है। इस वृुत्तिका प्रमाण ८०० इलोक है, अतः: यह अष्टशतो कहलाती है। 
विद्यानन्दने समन्तभद्रके उक्त ग्रन्थपर अष्टसहस्नी नामकी टीका लिखी है, जिसमें 
अष्टशतीको 'दूधमें चीनी” की तरह समाविष्ट कर लिया है। शतीके रचयिता 
अकलंकदेवने इसमें अनेक नये तथ्योंपर प्रकाश डाला है। विभिन्न दर्शनोंके 
हेत्त-अद्ेतवाद, शाइ्वत-अदाइ्वतवाद, वक्‍तव्य-अवक्तव्यवाद, अन्यता-अनन्य- 
तावाद, सापेक्ष-अनपेक्षवा द, हेतु-अहेनुवाद, विज्ञान-बहिरर्थवाद, देव-पुरुषार्थ- 
वाद, पृण्य-पापवाद और बन्ध-मोक्षका रणवादकी समीक्षा की गयी है । उनके 
प्रतिपादनका एक उदाहरण प्रस्तुत है-- 


“स्वभावान्तरात्स्वभावव्यावृत्ति रन्यापोह:” संविदो ग्राह्माकारात्कथब्नचिद- 
व्यावृत्ती--अनेकान्तसंवित्ते: स्वलक्षणप्रत्यक्षवृत्तावषि संवेद्याकारविवेक स्व- 
भावान्तरानुपलब्धे: स्वभावव्यावृत्ति: शवलविषर्यानर्भासेषपि लोहितादीनां पर- 
स्परव्यावृत्तिरन्यथाचित्रप्रतिभासासंभवात्‌, तदन्यतमवत्तदालम्बनस्यापि नोला- 
देरभेदस्वभावापत्ते: तद्गतस्तेभ्यो व्यावृत्तिरेकानेकस्व॒भावत्वात्‌ रूपादिवत्‌ 
अन्यथा द्रव्यमेव स्यान्न रूपादय:” ।* 


अनेकान्तात्मकवस्तुको सिद्धि करते हुए लिखा है-- 


“यत्सत्‌ तत्सव॑मनेक न्तात्मक वस्तुत्तत््वं सवंथा तदर्थक्रियाकारित्वात्‌। 
स्वविषयाकारसंवित्तिवत्‌ । न किड्चचिदेकान्तं वस्तुतत्त्वं सर्गथा त्दर्थक्रियासंभ- 





१. तत्त्वार्थवात्तिक, भारतोय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, १।६-७ । 
२. अष्टशती, भारतीय जैन सिद्धान्त प्रकाशिनी संस्था, काशी, सन्‌ १९१४ ई०, कारिका 


११, पृ० १० । 
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वात्‌ गगनकुसुमादिवत्‌ | नास्ति सदेकान्त: सर्वव्यापारविरोधप्रसंगात्त असदे- 
कान्तवदिति विधिना प्रतिषेघेन गा वस्तुतत्त्ग॑ं नियम्यते” ।* 


दैली एवं काव्यप्रतिभा 

अकलंकदेवकी शैली गूढ़ एवं शब्दाथ्थंगभित है । ये जिस विषयको भी ग्रहण 
करते हैं, उसका गम्भीर और अथेपूर्ण वाक्मोंमें विवेचन करते हैं। अतः कम- 
से-कम छाब्दोंमें अधिक-से-अधिक विषयका निरूपण करना इनका लक्ष्य है। 
अकलंकदेवका उनकी रचनाओंपरसे षड्दर्शनोंका गम्भीर और सूक्ष्म चिन्तन 
अवगत होता है। फलत्त: उनका अतल तलूस्पर्शी ज्ञान सवंत्र उपलब्ध है। 
इनकी कारिकाओं में अथंगाम्भीयं है, प्रसंगवश वे वादियोंपर करारा व्यंग्य 
करनेसे भी चुकते नहीं हैं | व्यंग्यके समय इनको रचनाभओोंमें सरसता आ जात्ती 
है, और दर्शनके शुष्क विषय भी साहित्यके समान सरस प्रतीत होने लगते 
हैं। अदृश्यानुपलब्धिसि अभागको सिद्धि न माननेपर वे बौद्धोंपर व्यंग करते 


हुए कहते हैं-- 
दघ्यादो न प्रवर्तेत बोद्धः तद्भुक्तवे जनः। 
अदृश्यां सौगतीं तत्र तनूं संशद्भुमानकः॥ 
दघ्यादिके तथा भुक्ते न भुक्तं काज्जिकादिकस्‌ । 
इत्यसौ वेत्तु नो वेत्ति न भुक्ता सौगती तनुः* ॥ 
अदृश्यकी आशंकासे बोद्ध दही खानेमें निःशंक प्रवृत्ति नहीं कर सकेंगे, 
क्योंकि वहाँ सुगत्तके अदृश्य शरी रकी शंका बनी रहेगी | दही खानेपर काञ्जी 
नहीं खायी, यह तो वें समझ सकते हैं, पर बुद्ध शरीर नहीं खाया, यह समझना 
उन्हें असम्भव है | 
यह कितना माभिक व्यंग्य है । धर्मकीतिके अभेदप्रसंगका उत्तर भी अक- 
लंकदेवने व्यंग्यात्मक रूपमें दिया है। अकलंकदेब कठिन-से-कठिन विषयको भी 
व्यंग्यात्मक सरलरूपमें प्रस्तुत करते हैं | यों तो अकलंकदेवने अनुष्टुप्‌ छन्दोंमें 
ही अधिकांश का रिकाएँ लिखी हैं, पर उन्हें शादूंछविक्रोडित और ख्ग्धरा छन्द 
भी विशेष प्रिय हैं | जहाँ उन्हें थोड़ा-सा भो अवसर मिलता है कि वे इन छन्दों- 
का प्रयोग करने लगते हैं। न्‍यायके प्रकरणोंमें उद्देश्यनिदेशक और उपसंहा- 
रात्मक पद्योंमें इन छन्दोंका प्रयोग पाया जाता है। मंगलाचरणके पद्योंमें 
अलूंका रोंका नियोजन भी विद्यमान है | निम्नलिखित पद्ममें सम्यक्‍ज्ञानको जल- 


१. अष्टशती, कारिका १०९, पृ० ४८ | 
२. सिद्धविनिषचयटीका, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, भाग २,पृ० ४३७ । 


३१८ : तीर्थंकर महावीर और उ नकी आचार्य-परम्परा 


रूपक प्रदान कर मलिन हुए न्यायमागगंके प्रक्षालनकी बात वे कितनी सदयतासे 
व्यक्त करते हैं-- 
बालानां हितकामिनामतिमहापापे: पुरोपाजितैः 
माहात्म्यात्तमस: स्वयं कलिबलात्‌ प्रायो गुणद्वेषिभिः । 
न्‍्यायोध्यं मलिनोकृत: कथमपि प्रक्षाल्य नेनीयते, 
सम्यग्शानजलेबंचोभिरमलं तत्रानुकम्पापरें: ॥* 
इसी प्रकार अनुप्रास, यमक आदि अलंकार भी इनके दर्शन-ग्न्थोंमें काव्य- 
रचना न होनेपर भी प्राप्त हैं। शेलीकी दृष्टिसि अकलंक निश्चय ही उद्योतकर 
और ध्मंकीतिके समकक्ष हैं । 


एलाचारये 


एलाचायेका स्मरण आचाय॑ वीरसेनने विद्यागुरुके रूपमें किया है। उन्होंने 
,'लखा है-- 
जस्साएसेण मए सिद्धंतमिदं हि अहिलहुदं । 
महु सो एलाइरियो पसियउ वरवीरसेणस्से ॥ 
जिसके आदेशसे मेंने इस सिद्धान्तग्रन्थको लिखा है वह एलाचाय॑ मेरे ऊपर 
प्रसन्न हों । 
वीरसेनाचार्यने जयधवलाटोकामें भी एलाचायंका स्मरण किया है तथा 
उनकी कृपासे प्राप्त आगम-सिद्धान्तको लिखे जानेका निर्देश किया है। बताया 
है--“एदेण वयणेण सुत्तस्स देसाभासियत्तं जेण जाणाबविदं तेण चउण्हूं गईणं 
उतुच्चारणाबलेण एलाइरियपसाएण य सेसकम्माणं परूवणा कीरदे |” 
अर्थात्‌ उच्चारणाके बलसे और एलाचार्यके प्रसादसे चारों गतियोंमें शेष 
कर्मों को प्ररूषणा करते हैं---कालानुगमकी अपेक्षा निर्देश दो प्रकारका है-- 
ओघनिर्देश और आदेशनिर्देश | इनमेंसे ओघको अपेक्षा मिथ्यात्वको तीन 
प्रकृत्तियोंका जघन्यकाल एक समय है, तथा उत्कृष्टकाल दो समय है। इसी 
प्रकार असंख्यातभागहानि, संख्यात्रभागहानि, संख्यातगण-हानि और 
असंख्यात्तगुण-हानिके जघन्य और उत्कृष्ट कालका आनयन एलाचायेके उप- 
देशसे किया है । 





१. घवलाटीका, अन्तिम प्रशस्ति, पुस्तक १६, गाथा १। 
३. जयघवलाटोका समन्वित कसायपाहुड, भाग ४, पृ० १६९ । 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : ३१९ 


परिचय 
गृद्धपिच्छके नामान्तरोंमें एलाचायंके नामकी गणना पायी जाती है। किन्तु 
प्रस्तुत एलाचायं॑ उनसे भिन्न हैं। ये वीरसेनक्रे समकालोन हैं और उनका 
सैद्धान्तिक पाण्डिय असाधारण होगा | इन्द्रनन्दिने अपने श्रुतावतारमें एला- 
चारयके सम्बन्धमें लिखा है-- 
काले गते कियत्यपि तत्त: पुनश्चित्रकूटपुरवासी | 
श्रीमानेलाचायों. बभूव. सिद्धान्तत्तत्त्वज्ञ:॥ 
तस्य समीपे सकल॑ सिद्धान्तमधीत्य वोरसेनगुरु:। 
उपरितमनिबन्धनाद्याधिकारानष्ट च लिलेख ॥ 
बप्पदेवके पदचात्‌ कुछ वर्ष बीत जानेपर सिद्धान्तशास्त्रके रहस्य ज्ञात्ता 
एलाचाय॑ हुए। ये चित्रकूट नगरके निवासी थे। इनके पाइवंमें रहकर वीर- 
सेनाचायंने सकल सिद्धान्तोंका अध्ययन कर निबन्धनादि आठ अधिकारोंको 
लिखा। 
इस उद्धरणसे यह स्पष्ट है कि वीरसेन आचाय॑ने आगम ग्नन्थोंका अध्ययन 
एलाचारयेसे किया था। प्राचोन समयमें विद्यागुरुऔर दीक्षागुरु पृथक-पृथक्‌ 
हुआ करते थे | अतः एलाचाय॑ वोरसेनके विद्यागुरुके रूपमें रहे होंगें । 
जयघवलाटीकाके प्रथम भागमें एलाचार्यके वात्सल्यकी आचार्य वी रसेनने 
प्रशंसा को है। लिखा है--'जीब्भमेलाइरियवच्छओ'* इस कथनसे ध्वनित 
होता है कि एलाचाय वीरसेनको बहुत स्नेह करते थे। यही कारण है कि 
उन्होंने अपनेको एलाचायंका वत्स कहा है । 
समय-निर्णय 
इनके समयका निर्धारक रूपसे बड़ा प्रमाण यही है कि वीरसेनने उन्हें 
अपना गुरु बताया है और उन्हींके आदेशसे सिद्धान्त-प्रन्थोंका प्रणयन किया 
है। अत: एलाचाये वीरसेनके समकालीन अथवा कुछ पूव॑वर्ती हैं। वीरसेनने 
धघवलाटीका शक संवत्‌ ७३८ (ई० सन्‌ ८१६)में समाप्त की थी । अतएव एलाचार्य॑ 
आठवीं शताब्दीके उत्तराध और नवमी शतीके पूर्वा्डके विद्वानाचाय हैं । 
प्रतिभा एवं वेदुष्य 
एलाचायंके ग्रन्थ उपलब्ध नहीं हैं और न कोई ऐसी कृति ही उपलब्ध है, 
१. इन्द्रनन्दि श्रतावतार, इलोक १७७-१७८ । 
२. जयघवलाटीका समन्वित कसायपाहुड, १ पृ० ८१। 


३२० : तोथंकर महावोर और उनको आधार्य-परम्परा 


एलाचायंकी क्ृतियोंके उद्धरण हो मिलते हों । वोरसेनके गुरु होनेके कारण ये 
सिद्धान्तशास्त्रके ममंज्ञ विद्वान थे, इसमें सन्देह नहीं । वोरसेनस्वामीने जय- 
धवलाटीकाममें मतभेदोंका निर्देश करते हुए स्पष्ट लिखा है कि भट्‌टारक एला- 
चायंके द्वारा उपदिष्ट व्याख्यान ही समीचीन होनेसे ग्राह्म है। यथा-- 

“तदो पुव्वुत्तमेलाइरियभडारएण उवबइट्ृ॒वक्खाणमेव पट्ठाणभावेण 
एत्य घेतव्बं" 

इस उद्धरणसे एलाचायकी प्रतिभाका अनुमान लगाया जा सकता है। 
एलाचाय॑ वाचकगुरु थे और उनकी प्रतिभा अप्रतिम थी । 


वीरसेनाचार्य 


जिनसेन प्रथमने अपने हरिवंशपुराणमें कविचक्रवर्तीके रूपमें वोरसेन 
आचायेंका स्मरण किया है। यथा-- 


जितात्म-परलोकस्य कवीनां चक्रवत्तिन: । 
वीरसेनगुरो: कीतिरकलद्भावभासते ॥।* 
जिन्होंने स्वपक्ष और परपक्षके लोगोंको जीत लिया है तथा जो कवियोंके 
चक्रवर्ती हैं, ऐसे वीरसेनस्वामीकी निर्मल कीतति प्रकाशित हो रही है | 
आचाय॑ वीरसेन सिद्धान्तके पारज्भत विद्वान्‌ तो थे ही, साथ ही गणित, 
न्याय, ज्यौतिष, व्याकरण आदि विषयोंका भी तलस्पर्शी पाण्डित्य उन्हें प्राप्त 
था | इनका बुद्धिवेभव अत्यन्त अगराध और पाण्डित्यपूर्ण है। वीरसेनस्वामीके 
शिष्य जिनसेनने अपने आदि4ुराण एवं धवला-प्रशस्तिमें इनकी 'कविव॒न्दारक' 
कहकर स्तुति की है | उन्होंने लिखा है-- 
श्रीवी रसेन इत्यात्तभट्वारकपृथुप्रथ: । 
स नः पुनातु पूतात्मा कविवृन्दारका मुनिः॥ 
लोकवित्त्वं कवित्वञ्च स्थितं भट्टारके दयम्‌ । 
वाई-मित्ताएवाइुमिता यस्य वाचा वाचस्पतेरपि ॥ 
सिद्धान्तो पनिबन्धानां विधातुमंद्गु रुश्चिर्म । 
मन्‍्मन:ःसरसि स्थेयान्‌ मुदुपादकुशेशयस्‌ ॥ 





१. कसायपाहुड, भाग १, पृ० १६२ । 
२. हरिवंशपुराण १३९ । 
३. आदिप्राण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, (।५५-९७ । 





श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ३२१ 
र१ 


वे अत्यन्त प्रसिद्ध वीरसेन भट्टारक हमें पवित्र करें, जिनको आत्मा स्वयं 
पवित्र है, जो कवियोंमें श्रेष्ठ हैं, जो छोकव्यवहा र और काव्यस्वरूपके महान्‌ 
ज्ञाता हैं तथा जिनकी वाणीके समक्ष ओऔरोंकी तो बात ही क्या, स्वयं सुर-गुरु 

बृहस्पतिको वाणी भी सीमित्त--अल्प जान पड़ती है। सिद्धान्त--षट्खण्डागम 
सिद्धान्तग्रन्थके ऊपर उपनिबन्धन--निबन्धात्मक टीका रचनेवाले मेरे गुरु 
वीरसेन भट्टारकके कोमल चरण-कमल सवेदा मेरे मनरूपी सरोवरमें विद्य- 
मान रहें । 

ऊपरके अवतरणसे यह स्पष्ट है कि वीरसेनाचायं कवि और वाग्मी तो थे 
ही, साथ हो सिद्धान्तग्रन्थोंके टोकाकारके रूपमें भी प्रसिद्ध थे। 
जोवन-परिचय 

वीरसेनने अपनी घवलाटीका-प्रशस्तिमें अपने गुरुका नाम एलाचाय॑ लिखा 
है। पर इसी प्रशस्तिको चौथी गाथामें गुरुका नाम आयंनन्दि और दांदागुरुका 
नाम चन्द्रसेन कहा है| डॉ० हो रालाल" जेनका अनुमान है कि एलाचाय॑ इनके 
विद्या-गुरु ओर आयंनन्दि इनके दीक्षा-गुरु थे। इनकी शाखा पञ्चस्तु- 
पान्वय कही गयी है। इस शाखाका सम्बन्ध उत्तर भारतके मथुरा और हस्ति- 
नापुरके साथ रहा है। इसकी एक उपशाखा दक्षिण भारतमें भो जा बसी थी। 
प्रशस्तिसे* वीरसेनाचायं सिद्धान्त, छल्द, ज्योतिष, व्याकरण ओर न्याय 
शास्त्रके वेत्ता तथा भट्टारकपदसे विभूषित सिद्ध होते हैं । 

इन्द्रनन्दिके 'श्रुतावतार'से३ ज्ञात होता है कि बप्पदेवकी टीका लिखे जानेके 
उपरान्त कितने ही वर्ष पश्चात्‌ सिद्धान्तोंके तत्त्वज्ञ एलाचायय॑ हुए, ये चित्रकूटमें 
निवास करते थे। वीरसेनने इनके पास समस्त सिद्धान्तग्रन्थोंका अध्ययन 
किया | गुरुकी अनुज्ञा प्राप्त कर वाटग्राम (बड़ोदा) में आये ओर वहाँके आन- 
तेन्द्र द्वारा बनवाये हुए जिनालयमें ठहरे। यहाँ बप्पदेव गुरु द्वारा निित टीका 
प्राप्त हुई। अनन्तर उन्होंने ७२००० इलोकप्रमाण समस्त षट्खण्डागमकी 
धवलाटीका लिखी | तत्पश्चात्‌ कषायप्राभृतकी चार विभक्तियोंकी २०,००० 
इलोकप्रमाण ही जयधघवलाटीका लिखे जानेके उपरान्त उनका स्वगंवास हो 


१. घधवलाटीका, पुस्तक प्रथम, भ्रस्तावना, पृ० ३६ । 
२. सिद्धंत-छंद-जोइस-वायरण-पमाणसत्थणिवुणेण । 
भट्टारएण टीका लिहिएसा वीरसेणेण ॥५॥ 
--धवलाटोकाकी अन्तिम प्रशस्ति । 
३. श्रुतावतार इलोक १७७-१८४ ! 


३२२ : तोर्थंकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


गया और उनके शिष्य जिनसेन द्वितीयने अवशेष जयघबलाटोका ४०,००० 
इलोकप्रमाण लिखकर पूरी की | 


भट्टारक पदवीको प्राप्त वोरसेनस्वामी साक्षात्‌ केवडोके समान समस्त 
विद्याओंके पारगामी थे। उनकी भारतो"--दिव्यवाणी भारतो--मरत्तचक्र- 
वर्तीकी आज्ञाके समान षट्खण्डमें प्रवत्तित थी। अर्थात्‌ जिस प्रकार षबट्खण्ड- 
पृथ्वीपर भरतचक्रवर्तीको आज्ञाका अबाघगतिसे पालन किया जाता था, उसी 
प्रकार आचाये वीरसेनकी वाणीका भी सठ्चार छह खण्डरूप षट्खण्डागम 
नामके परमागममें सब ही विषयोंमें निविवादरूपसे मान्य है। उन्होंने मूल 
ग्रन्थमें आये हुए विषयोंकी बहुत स्पष्ट व्याख्या की है, जिसका खण्डन कोई नहीं 
कर सकता है। चक्रवर्ती मरतकी आज्ञा जहाँ सम्पत्ति--लक्ष्मीवन्तोंको प्रसन्‍न 
करनेवाली थी, वहाँ वीरसेनकी मघुर वाणी समस्त प्राणियोंको प्रमुदित करने- 
वाली थी । भरतकी आज्ञाका सञ्चार यदि उनके द्वारा आक्रान्त समस्त पृथ्वी 
पर था, तो उनकी वाणोका सञ्चार कुशाग्र बुद्धिकि कारण समस्त विषयोंमें-- 
सिद्धान्त, न्याय एवं व्याकरण आदि शास्त्रोंमें था। उनकी स्वाभाविक प्रज्ञा-- 
ओर अश्रुतपदार्थोंकी अवगत करने रूप योग्यताको देखकर विज्ञजनोंकी 
विषयमें आशद्धा नष्ट हो गयी थी। यत्त: जब एक व्यक्ति आगम द्वारा 
इतना बड़ा ज्ञानी हो सकता है, तो अतीन्द्रियप्रत्यक्षज्ञानघारी सर्वेज्ञ समस्त 
पदार्थोंका ज्ञाता यदि है, तो इसमें कौन-सा आदचयं है। बताया है-- 


य॑ं प्राहुः प्रस्फुरद्बोधदीधितिप्रसरोदय: । 
श्रुतकेवलिनं प्राज्ञा: प्रज्ञाश्रमणसत्तमस्‌ ॥ 
यस्य नैसगिकी प्रज्ञां दृष्टवा सर्वार्थंगामिनीस्‌ । 
जाता: सर्वज्ञसद्भावे निरारेका मनीषिण: ॥ 
--जयघवलाप्रशस्ति, पद्य २२-२१ | 
स्थिति-काल 
आचाय॑ वोरसेनका स्थिति-काल विवादास्पद नहीं है, क्योंकि उनके शिष्य 
जिनसेनने उनकी अपूर्ण जयघवलाटीकाकों शक संवत्‌ ७५९ की फाल्गुन 
शुक्ला दशमीको पृर्ण किया है। अतः इस तिथिके पूर्व ही वोरसेनाचायंका 
समय होना चाहिए और उनकी धवलाटीकाकी समाप्ति इससे बहुत पहले 
होनी चाहिए। यह टीका जयतुद्भदेवके राज्यमें समाप्त हुई थी। राष्ट्रकूट 
१. प्रीणितप्राणिसम्पत्तिराक्रान्ताशेषगोचरा ॥ 
भारती भारतीवाज्ञा घट्खण्डे यस्य नास्खलत्‌ ॥ “जयघवलाप्रश्नस्ति । 


श्रृतघर और सारस्वताचार्य : ३२३ 


नरेशोंमें जयतुड् उपाधि अनेक राजाओंकी है, पर इनमेंसे प्रथम जयतुड्र 
गोविन्द तृतीय थे, जिनके शिलालेख शक संवत्‌ ७१६-७३५ के मिले हैं। 
अतएव यह अनुमान लगाना सहज है कि धवलाटीकाकी समाप्ति इन्हीं 
गोविन्द तृत्तीयके समयमें हुई है। डॉ० हीरालालजी जेनने अनेक प्रमाणोंके 
आधारपर घवलाटीकाका समाप्ति-काल शक संवत्‌ ७३८ सिद्ध किया है। 
आपने लिखा है कि जब जयतुज्ुदेवका राज्य पूर्ण हो चुका था और बोहण- 
राय (अमोघ वर्ष) राजमदीपर आसीन हो चुका था, उस समय घवलाटीका 
समाप्त हुई।" 


अत: आचाये वीरसेनका समय ई० सन्‌ की «वीं शताब्दि (ई० सन्‌ ८१६) है। 


रचनाएं 

इनको दो ही रचनाएँ उपलब्ध हैं। इन दोमेंसे एक पूर्ण रचना है और 
दूसरी अपूर्ण | इन्होंने बहत्तर हजार इलोकप्रमाण प्राकृत और संस्क्ृत-मिश्रित 
भाषामें मणि-प्रवालन्यायसे 'घवला'टीका लिखी है। 

दूसरी रचना 'जयघवला'टोका है। इस टोकाको केवल बीस हजार इलोक- 
प्रमाण ही लिख सके थे कि असमयमें उनका स्वर्गवास हो गया । इस तरह 
वी रसेनस्वामीने बानबे हजार इलोकप्रमाण रचनाएँ लिखी हैं | एक व्यक्ति अपने 
जीवनमें इतना अधिक लिख सका, यह आइचय॑ंकी वस्तु है। इन टीकाओंसे 
वोरसेनकी विशेषज्ञताके साथ बहुज्ञता भी प्रकट होती है। सैद्धान्तिक विषयों- 
की कितनी सूक्ष्म जानकारी थी, यह देखते ही बनता है । 
धवलाटोकाकी रचना करनेका हेतु 

इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारसे ज्ञात होता है कि बप्पदेवकी टीकाको देखकर 
वीरसेनाचार्यको घवलाटीका लिखनेकी प्रेरणा प्राप्त हुईं। इस टीकाके स्वाध्यायसे 
वीरसेनने अनुभव किया कि सिद्धान्तके अनेक विषयोंका निवंचन छूट गया है, 
तथा अनेक स्थलोंपर विस्तृत सिद्धान्त-स्फोटन सम्बन्धी व्याख्याएँ भी अपेक्षित 
हैं। अतएवं इन्होंने एक नयी विवृति लिखनेको परम आवश्यकता अनुभव की | 
फलत: बप्पदेवकी टोकासे प्रेरणा प्राप्त कर 'धवला' एवं 'जयघवला' नामक 
टीकाएँ लिखीं । 
टोकासम्बन्धी सोलिकताएँ 

वीरसेनाचायं मूलत: सेद्धान्तिक, दाशंनिक और कवि हैं। आचार्य॑ जिन- 


१. घवलाटीका समन्वित षट्खण्डागम, प्रथम पुस्तक, प्रस्तावचा, पु० ४०-४९ । 


३२४ : तीथंकर महावीर ओर उनकी आवचार्य-परम्परा 


सेनने उन्हें उपनिबन्धनकर्त्ता कहा है। अतएवं इनकी घबला एवं जयघवलां 
टीकाएँ वस्तुत: उपनिबन्धन हैं। उपनिबन्धनमें परम्परानुमोदनके साथ जिस 
विषयका प्रस्तुतीकरण किया जाता है, उस विषय या वस्तुपर उसके स्वरूप, 
प्रकृति, गुण-दोष आदिको दुष्टिसे त्तकंपूर्ण विवेचन या समालोचन भी अपेक्षित 
होता है। इस टीकामें विचार-प्रगल्मता, अनुभव-शीलता एवं विषयकी प्रोढ़ता 
रहनेके कारण ही इसे उपनिबन्धकी संज्ञा दी गयी है। सांस्कृतिक उपक रणोंका 
अत्यधिक बाहुल्‍य है । निमित्त, ज्योतिष एवं न्यायशास्त्रकी अगणित सूक्ष्म और 
विशेष बातें पायी जाती हैं। इसमें दो मान्यताओंका उल्लेख उपलब्ध होता 
है--(१) दक्षिण प्रतिपत्ति और (२) उत्तर प्रतिपत्ति" | 


दक्षिण प्रतिपत्तिको आचायं प्रमाण मानते हैं और उत्तर प्रतिपत्तिकों वाम, 
क्लिष्ट एवं आचार्याननुमोदित । टीकामें उक्त दोनों-प्रतिपत्तियोंका विवेचन करते 
हुए लिखा है कि तियंञ्च, दो मास और मुहृत्तंपृथकत्वके ऊपर सम्यक्त्व और 
संयमासंयमको तथा मनुष्य गर्भसे लेकर आठ वषं ओर अन्तमुंहत्तके ऊपर 
सम्यक्त्व, संयम और संयमासंयमको प्राप्तकर सकते हैं' | इस उपदेशको आचाय॑- 
परम्परागत्त होनेसे उन्होंने दक्षिण प्रतिपत्ति या ऋजु प्रतिपत्ति बतलाया है। 
इसके विपरीत तियंज्च तीन पक्ष, त्तीन दिन ओर त्तोन अन्तमुहृत्तके ऊपर 
सम्यक्त्व, संयमासंयमको तथा मनुष्य आठ वर्षके ऊपर सम्पक्त्व, संयमासंयमको 
प्राप्तकर सकते हैं । इस उपदेशको परम्परागत्त न होनेके कारण उत्तर प्रतिपत्ति 
या अनुजु कहा गया है। 





१. के वि पुब्वुत्तपमाणं पंचू्ण करेंति | एदं पंचूर्ण वक्‍व्रार्णं पवाइज्जमार्ण दक्खिण- 
माइरियपरंपरागयमिदं जं वुत्त होइ । पृव्वुत्ततक्वाणमगव्राइज्जमाणं दाउं आइरिय- 
परंपरा-अणागदमिदि णायब्बं((त एसा उत्तरपडिवत्ती । एत्य दस भअवणिदे 
दक्खिण-पडिवत्ती हवदि । ' 

--धवलाटीका खण्ड १, भाग २, १० ३, प० “२-९४ । 

२. एत्थ वे उवदेसा--तं जहा--तिरिक्खेसु वेमास-मुहुन-पुथरसुवरि संस से रजमा- 
संजमं च जीवो पडिवज्जदि । मणुस्सेसु गव्भादिअट्ठु वस्सेसु अंतोमहुत्तभाहएयु सम्मत्तं 
संजमं संजमासंजमं च पडिवज्जदि त्ति। एसा दविखणपड़िवत्ती | दकितिणं 'उज्जुबबं 
आइरियपरंपरागदमिदि एयट्टो । --धवला, पु० ५, पृ० २२। 

३. (क) तिरिक्खेसु तिण्णिपक्ख-तिण्णिदिवस-अंतोमुहुत्तस्सु वर सम्म् संजगासं»र्म व 

पडिवज्जदि । मणुस्सेसु अट्ठृवस्साणमुवरि सम्मत्त संजमं संजमासजम चर 
पडिवज्ज॑दि त्ति । एसा उत्तरपडिवत्ती उत्तरमणुज्जुबं | आइरियपरंपराए णाग- 
दमिदि । --धवला, पु० ५, पृ० २२। 


श्रूतथर और सारस्वताचार्य : ३२५ 


जयधवलाप्रशस्तिसे अवगत होता है कि वोरसेनकी टोका ही यथार्थ टीका 
है। शेष तो पद्धति या पंजिका हैं। यथा-- 
टोका श्रीवी रसेनीया शेषा: पद्धति-पड्जिका:"। 


स्पष्ट है कि वोरसेनस्वामीने अपनी इन विशाल टीकाओंमें सेद्धान्तिक 
चर्चाओंका पूर्णतया समावेश किया है। समस्त श्रुतश्ञानको ऐसो सुन्दर व्याख्या 
अन्यत्र मिलना सम्मव नहीं । महाकमंप्रकृतिप्राभतत और कषायप्राभृतसंबधी 
जो ज्ञान वीरसेनको ग्रुरुपम्परासे उपलब्ध हुआ, उसे इन दोनों टोकाओंमें 
यथावत्‌ निबद्ध किया गया है। आगमकी परिभाषामें ये दोनों टीकाएं दुष्टिवाद- 
के अंगमूत दोनों प्राभृतोंका प्रतिनिधित्व करतो हैं। अतएव इन्हें स्वतन्त्र 
ग्रन्थांको संज्ञा दो जा सकतो है। यहो कारण है कि आज 'घट्खण्डागम' सिद्धांत 
घवलसिद्धान्तके नामसे ओर "“पेज्जदोसपाहुड”' जयघवलसिद्धान्तके नामसे 
ख्यात्त हैं । 

टोकाको प्रामाणिझताके लिए वो रसेनाचायंने समस्त परम्पराके अनुसार हो 
विवक्षित विषयका प्रतिपादन किया है। यदि उन्हें कहों किसी आचायंका 
अभिप्राय सूत्रविरुद्ध या परम्पराविरुद्ध प्रतोत हुआ है, तो उन्होंने उसे अग्राह्म 
घोषित किया है। उदाहरणार्थ द्रव्यप्रमाणसूत्र ७ की व्याख्यामें प्रमत्त- 
संयतोंका प्रमाण ५०, २९५, ८२, ०, ६ बतलाया गया है| इसपर वहां शद्धु। की 
गयी है कि सूत्रमें जब उनका प्रमाण कोटिपृथक्त्व हो निदिष्ट किया गया है तब 
उसे एक निश्चित संख्यामें केसे गिनाया गया ? इस शंकाके उत्तरमें बताया 
गया है कि हमने इसे आचायंपरम्परागत जिनोपदेशसे जाना है। 

यदि वीरसेनको कहीं किसा आचायंका व्याख्यान सूत्रसे विरुद्ध मालूम हुआ 
है, तो उसे उन्होंने अप्रमाण बताया है । यथा--परिकमंमें राजुके अधघंच्छेदोंको 
संस्या ओर द्वोप-सागरसंख्या जम्बूहीपके अधघंच्छेदोंस एक अधिक निर्दिष्ट की 
गयी है। इस व्याख्यानको सूत्रविरुद्ध बतलाकर अग्राह्म कहा है । 


(ख) एसा उत्तरपडिवत्ती | एत्थ दस अवणिदे दविखणपडिवत्ती हवदि । 
--धवला, पु० ३, पुृ० ९४॥ 
(ग) एसा दक्खिणपडिवत्ती "“एतो उत्तरपडिवरत्ति वत्तइस्सामों । 
वही, ३।९८, ९९ । 
१. जयघवला प्रशस्ति, पद्य ३९ । 
२. एदमेत्तियं होदि त्ति कं णव्वदे ? आइरियपरंपरागदजिणोवदेसादो । 
“-धवला पु० ३, १०८९ । 


३२६ : ठोथकर महावीर ओर उनकी आचार्य-बरम्परा 


जहाँ उन्हें आचारयंपरम्परागत उपदेश प्राप्त नहीं हुआ, किन्तु गुरुका 
उपदेश प्राप्त रहा है वहाँ उन्होंने उसके आधारसे भी विषयका विवेचन किया है" | 

यदि उन्हें कहींपर उक्त दोनों ही प्रकारका उपदेश नहीं प्राप्त हुआ, तो 
वहाँ उन्होंने युक्तिबलसे सृत्रके अनुकूल विषय-व्यवस्था प्रतिपादित की है। पर 
इसकी घोषणा उन्होंने कर दी है। यथा-- 


द्वोपसमुद्रोंकी संख्याके विषयमें आचार्योमें मतभेद रहा है । आचार्य वो रसेन- 
स्वामी ज्योतिषो देवोंकी संख्या लानेके लिए स्वम्भूरमण समुद्रकी 'बाह्यवेदिका' 
के आगे भी पृथ्वीका अस्तित्व स्वीकार करते हैं, तथा राजुके संख्यात अद्ध॑च्छेदों- 
का पतन भी अनिवायं मानते हैं। इस प्रकार उनको अद्ंच्छेदोंके प्रमाणकी 
परोक्षा-विधि अन्य आचार्यों की उपदेश-परम्पराका अनुसरण नहीं करती है । 
यह तो केवल 'तिलोयपणत्ती के अनुसार ज्योतिषों देवोंके भागहारको उत्पन्न 
करनेवाले सूत्रके आश्रयसे युक्ति द्वारा कथन किया है। इस सम्बन्धमें अन्य 
उदाहरण भी दुृष्टव्य हैं। यथा, सासादन स्थानगत जीधोंकी संख्या निकालनेमें 
अन्तमुंहुत' शब्दमें अवस्थित 'अन्तर' शब्दको सामीप्य अथेका वाचक मानकर 
मुहृतंसे अधिक कालको भी अन्‍न्तमुंहुतं स्वीकार करते हुए असंब्यात आवली 
प्रमाण अवहार कालूका कथन किया है। इसी प्रकार आयतचतु रत्न लोकका 
कथन किया है। 


आचाय॑ वीरसेनस्वामीने सूत्रों द्वारा प्राप्त होनेवाले विरोधोंका भी समन्वय 
करनेकी चेष्टा को है । 


सत्रविरोध-समन्वय 
आचायं वीरसेनने सूत्रोंमें प्राप्त होनेवाले पारस्परिक विरोधोंका समन्वय 
करते हुए व्याख्यान किया है | छुद्रकबन्धके अन्तगंत अल्पबहुत्व अनुयोगद्वा रके 
७४ वें सूत्रमें सूक्ष्म वनस्पतिकायिकजीवोंसे वनस्पतिकायिक जीवोंका प्रमाण 
विशेष अधिक कहकर ७५ वें सृत्रमें निगोदजोवोंको उन वनस्पत्तिकायिकजोवोंसे 
विशेष अधिक निदिष्ट किया है। इसपर शंकाकारने निगोदजीवोंके वनस्पति- 
कायिकजीबोंसे भिन्न न होनेके कारण उक्त वनस्पतिकायिकोंके ही अन्तगंत 
होनेसे इस ७५ वें सृत्रको निर्ंक बताया है। आचार्य वीरसेनने शंकाकारकी 
शंकाका समाधान करते हुए लिखा है कि वनस्पतिकायिकजीबोंके अल्पबहुत्वका 
_कथन करनेके पश्चात्‌ उसके आगे निगोदजोवोंको विशेष अधिक कहनेवाल। 
१. सब्वकम्माणं ट्विदीओ ण घेप्पंति, किंतु एक्कस्सेव कम्मट्टिंदी घेप्पदि। कुंदो ? 
गुरूवदेक्षादो । --धवला, पुस्तक ४, पु० ४०२ « 
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विरचित" सारसंग्रह, ११. प्रभाचन्द्र* भट्टारक (ग्रन्थकार), १२. समन्तभद्रर 
स्वामी (ग्रन्थकार), १३. छेंदसूत्र*, १४. सत्कमंप्रकृतिप्राभत", १५. मूल- 
तन्त्र*, १६. योनिफ्राभृत* और १७ सिद्धिविनिश्चय । 


इनके अतिरिक्त 'बट्खण्डागम'के अन्तगंत विविध अनुयोगद्वार जेसे सन्त- 
सूत्र (पु० २, पृ० ६५७), वर्गंणासूत्र (पु० १, पृ० २५०), वेदनाक्षेत्रविधान 
(पु० ४, पु० ९४), चूलिकासूत्र (पु० ६, पृ० ११८) ओर वर्गंणासूत्र (पु० १, 
पृ० २९०) इत्यादि उसी षट्खण्डागमके छठे खण्डस्वरूप महाबन्ध (पु० ७, पृ० 
१९५) तथा कसायपाहुड (पु० १, पृ० २१७) व उससे सम्बद्ध चर्णिसूत्र (पु० 
पु० १७७ ', उच्चारणाचाय (पु० १०, पृ० १४४), निष्षेपाचायं (पु० १०, पु० 
४५७), महावाचक आयंननन्‍्दी (पु० १६, पृ० ५७७), आरययमंक्षु क्षमाश्रमण (पु० 
१६, पु० ५१८) ओर नागहस्तो (पु० १५, पृ० ३२२७) आदिका उल्लेख तो 
जहाँ-तहाँ बहुतायतसे हुआ है। इसमें सनन्‍्देह नहीं कि आचार्य वीरसेनने 
'कसायपाहुड' और उससे सम्बद्ध चूणिसृत्रोंका अध्ययन भो सृक्ष्महूपसे किया 
है। धवलाटोकामें अनेक स्थलोंपर चूणिसृत्र और कसायपाहुडके उल्लेख आये 
हैं। निम्नलिखित ग्रन्थोंके उद्धरण या नाम भी घवलाटीकामें पाये जाते हैं। 
१ आचाराज्नियुंक्ति, २ मूलाचार, ३ प्रवचनसार, ४ सन्मतिस्‌त्र, ५ पंचास्ति 
कायप्राभृत, ६ दशवेकालिक, ७ भगवती-आराघना, ८ अनुयोगद्वा र, ९ चारित्र- 
प्राभृत, १० स्थानांगसृत्र, ११ शाकटायनन्यास, १२ आचाराज्सत्र, १३ लघीय- 
स्त्रथ, १४ आप्तमोमांसा, १५ युक्त्यनुशासन, १६ विशेषावश्यकभाष्य, १७ सर्वार्थ- 
सिद्धि, १८ सोन्दरनन्द, १९ धनञ्जयनाममाला और अनेकार्थनाममाला, २० 
भावप्राभृत, २१ बृहत्स्वयम्भूस्तोत्र, २२ नन्दिसत्र, २३ समवायाज्ध, २४ आवश्यक- 
सूत्र, २५ प्रमाणवातिक, २६ सांख्यकारिका ओर २७ कमंप्रकृति । 


धवलाटीकामें जिन गाथाओंको उद्घृत किया गया है उनमेंसे अधिकांश 





१: धवलटोका समन्वित षट्खण्डागम, पु० ९ पृ० १६७ । 
२. वही, पु० ९ पृ० १६६ । 

हे, वही, पु० ९, पृ० ६७ । 

४. वही, १पु० ११, पृ० ११५ । 

५. वही, पु० ९, पृ० ३१८ : पु० १५, पृ० ४३ । 

६. वही, पु० १३, पु० ९० । 

७. वही, पु० १३, पृ० ३४९ । 

८. वही, पु० १३, पृ० ३५६ | 


३० : तीथकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


गायाएँ गोम्मटसारमें उपलब्ध होती हैं। कुछ गाथाएं 'त्रिलोकसार', “जम्बू- 
द्वीपप्रश्नप्त! और “वसुनन्दिश्रावकाचार'में भी पायो जाती हैं। ये सब ग्रन्थ 
घवलाटीकाके पश्चात्‌ रचे गये हैं। अतः यह अनुमान होता है कि इन प्राचोन 
गाथाओंका स्रोत एक ही रहा है। उस एक हो स्रोत्से वोरसेनाचायने गाथाएं" 
ग्रहण की हैं ओर उसी खोतसे अन्य ग्रन्थरचयिताओंने भी । अतएव वी रसेना- 
चायंका वेदुष्य बहुशके रूपमें स्पष्टटया अवगत होता है । 


ज्यौतिष एवं गणित विषयक निर्देश 


आचायं॑ वीरसेन ज्यौतिब, गणित, निमित्त आदि विषयोंके भो ज्ञाता थे । 
ज्यौतिषकी अनेक महत्त्वपूर्ण चर्चाएँ इनकी टीकामें आयी हैं । ५ वीं शताब्दोसे 
लेकर ८ वीं शताब्दी तक ज्योतिषविषयक इतिहास लिखनेके लिए इनको 
यह रचना बड़ी ही उपयोगी है । 


ज्योतिषसम्बन्धो चर्चाओंमें नन्‍्दा, भद्रा, जया, रिक्ता, पूर्णा संज्ञाओंके 
नाम आये हैं। रात्रि-मुहुतं और दिन-मुहूर्तोंकी भी चर्चा की गयी है। वर्ष, 
अयन और ऋतु सम्बन्धी विचार भी महत्त्वपूर्ण हैं। निमित्तोंमें व्यंजन और 
छिन्‍्न निमित्तोंको चर्चाएँ आयी हैं । 


बोजगणित 

गणितकी दुष्टिसे भी यह ग्रन्थ अपूर्व है। यहाँ हम गणितके कुछ उदाहरण 
प्रस्तुत करेंगे । 

इसमें प्रधानरूपसे एकवर्णसमीकरण, अनेकवर्णसमीकरण, करणी, 
कल्पितराशियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, व्युत्तम, समानान्तर श्रेणियाँ, क्रम, 
संचय, धातांकों और लघुगणकोंका सिद्धान्त आदि बीजसम्बन्धी प्रक्रियाएँ 
मिलती हैं | धवलामें अट को अके घनका प्रथम वर्गमूल कहा है । अ' को अके 
घनका घन बताया है | अ५ को अके वर्गंका घन बत्तलाया है। अके उत्तराक्तर- 
वर्ग ओर घनमूल निम्नप्रकार है :-- 


अ का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (अ*) « अरे 
, द्वितीय वर्ग ५» (अ)ननअ'् नगर १ 
» तृतीय वर्ग ,, (ब")३०अप्ल्झरे 3 
हे चतुर्थ वर्ग 7 (अर) ९ न्‍्अञ-न्तओं 
इसी प्रकार क वर्म ,, ४ (अ")5 ० आर क 
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इन्हीं सिद्धान्तोंपरसे घाताद/-सिद्धान्त निम्न प्रकार बनाया है-- 


क्क क म..न_म मत - मे 
& कं पक - कब रे, 5] थे <-  - ने ३. अ) इन 
*. अं ञॉअ अ बा (ब्र अर 


घातांक-सिद्धान्तोंक उदाहरण धवलाके फुटकर गाणितमें मिलते" हैं। 


श्रेणोग्यवहार, अद्ध च्छेद, व्यास, त्रिज्या, चतुरस्र, त्रिकोण एवं अनेक 
प्रकारके बहुभुज क्षेत्रोंके क्षेत्ररक्नानयनकों विधि विस्तारपूर्वक वर्णित है। 
गणितानुयोगका दुष्टिसे वीरसनाचायंका ज्ञान असाधारण था। उन्होंने वर्माक, 
धात्तांक, वर्गंवर्गाक, धनांक, ऋण एवं धन करणियोंके गणित्त विस्तारपुवंक 
बणित किये है। कोण, रेखा, समकोण, अधिकोण, न्‍्यूनकोण, समतल, घन- 
परिमाण, व्यवच्छेदक, सचीछेद, वक्ररेखा आदिकी गणितांवधियाँ भा वरणित हैं। 


बोली 
धवला और जयघधवला टीकाओंकी शोलीमें निम्नलिखित पाँच गुण 
समाहित हैं-- 


१. प्रसादगुण 
२, समाहा रशक्ति 

३, तक या न्यायदैली 
४, पाठकशैली 

५. सर्जकशैली 


१. प्रसादगुण 

विषय-विवेचनमें आचायंने पद और वाक्‍्योंका अथ्थ॑ तो स्पष्ट किया ही हैं, 
पर साथ ही तत्सम्बन्धी विषयको उपस्थित कर सूत्रोंका इतना स्पष्टीकरण 
किया है, जिससे सूत्रके समाल्य अर्थके साथ उसके विशेष हृथको भी अवगत 
करनेमें बुद्धिको व्यायाम नहीं करना पड़ता है। शंका-समाधानद्वारा विषय- 
निरूपणमें सरलता, स्वच्छता और आडम्बरहीनता परिलक्षित होती है । इस 
टोकाका धवलानाम भी विबय-प्रतिपादनकी स्वच्छताका द्योत्तक है। यथा-- 
“'एत्ता' एतस्मादित्यथं: । कस्मात्‌, प्रमाणात्‌ । कुत एत्दवगम्यते ? प्रमाणस्य 
जीवस्थानस्याप्रमाणादवता रविरोधात्‌ । नाजलात्मकहिमवतो निपतज्जलात्मक- 
गज्जया व्यभिचा रः, अवयविनोश्वयस्यात्र वियोगापायस्य विवक्षितत्वातु | नावय- 








१. छट्ठृवग्गस्स उवरि सत्तमवग्गस्स हेट्रुदो त्ति वुत्त अत्थवत्ती ण जादेत्ति । 
--धवला, पुस्तक रे, पृ० २५३ । 


३३२ : तोर्थंकर महावीर और उनको आबच्ार्य-परम्परा 


विनोआ्वयवो भिन्नो, विरोधात्‌ | तदपि प्रमाण द्विविध॑ द्रव्यभावप्रमाणभेदात्‌ । 
द्रव्यप्रमाणात्‌॒संख्येयासंख्येयानन्तात्मकद्रव्यजीवस्थानस्थावता र: । भावप्रमार्ण 
पञ्चविधम्‌-- आभिणिबोहियभावपमाणं सुदभावपमाणं मणपज्जवभावपमाण्ण 
ओहिभावपमाण केवलभावपमाणं चेंदि”' | 


२. समाहारदाक्ति 


शंका-समाधान द्वारा विषयका समन्वय और संक्षेपण करते हुए विविध 
भंगोंका संयोजन करना समाहारशक्तिके अन्तगंत है ।*टीकामें इस गुणके कारण 
अपने विषयकी पुष्टिके लिए पूर्वाचार्यों द्वारा प्ररपित गाथाओं और वाकयोंका 
'उक्तञ्च' कहकर ऐसा उपन्यास किया है, जिससे उद्धतांश विषयमें दूध-पानीकी 
तरह मिश्रित हो गये हैं। आचायंकी यह समाहारशक्तिका ही परिणाम है, 
जिससे विस्तृत विवृतिमें विभिन्न विषयोंका समावेश गंगामें समाविष्ट होनेवाली 
विभिन्‍न नदियोंके समान एक हो स्थान पर हुआ है और सभी विषय अन्तिम 
निष्कषंके रूपमें एक हो तथ्यकी सम्मिलित रूपम अभिव्यञ्जना करते हैं । 
यथा--“तद्व्यतिरिक्‍तं द्विविधं कमंनोकमंमड्भलभेदात्‌ । तत्र कमंमद्भल॑ दर्शन- 
विशुद्धयादि-षोडशधा-प्रविभक्त-तीर्थंक र-नामकर्मं-का रणे जी व-प्रदेश -निबद्ध-ती थ॑- 
कर-नामकमं माज़्ल्य-निबन्धनत्वान्मज्ञलम्‌ । यत्तन्नोकमंमजूलं तद्‌ द्विविधम, 
लौकिक लोकोत्त रमिति | तत्र लौकिक॑ त्रिविधम, सचित्तमचित्तं मिश्रमिति। 
तत्राचित्तमजज लम्‌-- 

सिद्धत्य-पुण्ण-कुंमो वंदणमाला य मंगल कत्तं। 
सेदो वण्णो आदंसणों य कण्णा य जच्चस्सो ॥ 

सचित्तमद्भलम्‌ । मिश्रमज्भूलं सालद्भारकन्यादि: ।” 
तक॑ या न्यायशेलो 

न्‍्यायकी शैलोमें स्वयं नानाप्रका रके विकल्प उठाकर तटस्थभावसे विषय- 
को प्रस्तुत कंरना और विषयके उपस्थापनमें तर्कका आश्रय लेकर निष्कर्ष 
निकालना आचार्य वीरसेनको अभीष्ट है। लौकिक और सेद्धान्तिक दोनों ही 
प्रकारके विषयोंके प्ररूपणमें उक्त प्रक्रियाको अपनाया गया है| यथा---' स्थाद- 
अस्तु वग्रहो निणंयरूपो वा स्यादनिर्णयरूपो वा ? आइे अवायान्तर्भाव: । 
चेन्‍्न, ततः पद्चात्संशयोत्पत्ते रभावप्रसंगान्निणंयस्थ विपयंयानध्यवसाय 
विरोधात्‌। अनिर्णयरूपइच तू, संशयरविपयंयानध्यवसायेष्वन्तर्भावादिति ? न, 


१. घवलाटीका समन्वित षट्खण्डागम, पु० १, पु० ९२-९३ । 
३. वह्दी, पु० १, पृ० २६-२७। 
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अवग्रहस्य द्वेविध्यात्‌ । द्विविधोश्वग्रहो विशदाविशदावग्रहभेदेन । तत्र विशदो 
निर्णयरूप: अनियमेनेहावाय-धारणाप्रत्ययोत्पत्तिनिबन्धने:”” | यहाँ अवग्रह 
निर्णयरूप है या अनिर्णयरूप | प्रथम पक्षमें उसका अवायमें अन्तर्भाव 
होना चाहिये, पर ऐसा सम्मव नहीं, क्योंकि ऐसा माननेपर उसके संशयकी 
उत्पत्तिके अभावका प्रसंग आयगा। तथा निर्णयके विपयंय और अनध्यवसाय 
रूप होनेका विरोध भी है। अनि्णयस्वरूप माननेपर अवग्रह प्रमाण नहीं हो 
सकता, क्योंकि ऐसा होनेपर उसका संशय, विपययं और अनध्यवसायमें अन्तर्भाव 
होगा ? उक्त शद्ध्गा ठीक नहीं है, क्योंकि अवग्रह दो प्रकारका है विशदावग्रह 
ओर अविशदावग्रह। इस प्रकार तकंपूबंक विषयका प्रस्तुतीकरण किया 
गया है। 
४. पाठकशेली 

जिस प्रकार कोई पाठक--शिक्षक अपने छात्रको विषय समझाते समय 
ज्ञानकी विभिन्‍न दिशाओंसे तथ्योंका चयन कर उदाहरणों ओर दुृष्टान्तों द्वारा 
विषयबोध कराता है तथा अपने अभिमत्तकी पुष्टिके लिए प्रामाणिक व्यक्तियोंके 
मतोंको उद्धरणके रूपमें उपस्थित करता है। ठीक इसी प्रकारको धवलाटीका- 
को शैलो है। कठिन शब्दों और वाक्‍्योंके निवंचन एक कुशल प्राध्यापककी 
शेलीमें निबद्ध किये गये हैं । 
५. सजकदेली 

“घवलाटीक/' टीका होनेपर भी, एक स्वतन्त्र ग्रन्थ है। आचाय॑ वोरसेनने 
इस टीकाको टोका या भाष्यके रूपमें हो ग्रथित नहीं किया है, बल्कि एक स्वत्तन्त्र 
ग्रन्थके रूपमें विषयको उपस्थित किया है। स्वतन्त्रग्रन्थकर्त्ता और भाष्य- 
प्रणेतामें मूल अन्तर यह होता है कि स्वतन्‍्त्रग्रन्थरचयिता विषयकी अभि- 
व्यञ्जना अपने क्रमसे निश्चित शेलीमें प्रस्तुत करता है, साथ ही मोलिक 
तथ्योंकी स्थापना भी करता चलता है। विषयप्ररूपणके लिए उसके समक्ष 
किसी भी त्तरहका अवरोध या अन्य कोई बन्धन नहीं रहता है। भाष्य या 
विवृतिकारके समक्ष मूल-पग्रन्थकार द्वारा निरूपित विषयोंकी सीमा एवं उनके 
प्रतिपादनके मागंमें विभिन्न प्रकारके अवरोध उपस्थित्त रहते हैं । अतः टीकाका र- 
में परवशानुवर्तित््व पाया जाता है। विवृति-लेखक स्वतन्त्र मतकी स्थापनाके 
लिए भीतरसे बेचेन रहता है, पर उसको सीमा उसे आगे बढ़नेसे रोकती है | 
आचायं वीरसेनमें परवशानुवर्तित््व रहनेपर भी स्वतन्त्र रूपसे कमं-सिद्धान्त 
एवं विभिन्‍न दार्शनिक मान्यताओंके निरूपणको पूर्ण क्षमता है। यही कारण है 


१. पटखण्डागम, घवला पु० ९, पृ० १४४-१४५ | 
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कि उन्होंने कतिपय तथ्य बहुत मौलिक और नृतनरूपमें अभिव्यक्त किये हैं । 
अतएव वीरसेनस्वामीकी दौछीमें सर्जनात्मक प्रतिभाका पूर्ण समावेश पाया 
जाता है | 
मुल्य एवं निष्कर्ष 

यह पहले हो लिखा जा चुका है कि घवलाटीकाका मृल्य किसी भी स्वतन्त्र 
ग्रन्थसे कम नहीं है। इसमें ग्रहीतग्राही ज्ञानको प्रमाण माना गया है| आचाय॑ 
वीरसेनकी दुष्टिमें प्रमाणताका कारण संशय, विपयंय और अनध्यवसायका 
न उत्पन्न होना है । जिस ज्ञानमें तीनों अज्ञानोंकी निवृत्ति रहती है, वह ज्ञान 
प्रमाण होता है। इसी प्रकार अवग्रह, ईहा आदि ज्ञानोंके निवंचन भी नवीन 
रूपमें प्रस्तुत किये गये हैं । उपयोगके स्वरूप-विवेचनमें सामान्यपदसे आत्मा- 
का ग्रहण कर . दर्शनोपयोगका स्वरूप आभ्यन्तरप्रवृत्ति और ज्ञानोपयोगका 
स्वरूप बाह्मप्रवृत्ति बतलाया है । संक्षेपमें इस टीकाका मूल्य निम्नलिखित सूृत्रों- 
में अभिव्यक्त किया जा सकता है-- 

१. पूर्वाचायोंकी मान्यताओंका पुष्टीकरण । 

२. पारिभाषिक शब्दोंके व्युत्पत्तिमूलक निर्वचनोंका विवेचन । 

३. नवीन दार्शनिक मान्यताओंका सयुक्तिक प्रतिपादन | 

४. मणि-प्रवालन्यायद्वारा मिश्रित भाषाका प्रयोग कर अपने युग तकको 
भाषाम्‌लक प्रवृत्तियोंका निरूपण । 

५, पाठकशैलीद्वारा विषयोंका विशदीकरण । 

६. संख्याओं, सूत्रों एवं गणितविषयक मान्यताओंका विवेचन । 

७. भंग और विकल्प जालका विस्तार कर विषयका बितत भिन्‍नकी 
प्रक्रिया द्वारा उत्थापन | 

८. मूलसृत्रोंमें प्रयुक्त प्रत्येक पदका पर्याप्त विस्तार और सन्दर्भोका विशदी- 
करण | 

९, प्रश्नोत्तरों द्वारा विषयका स्फुटीकरण | 

१०. शंकाओं और समाधानोंके सन्दर्ममें पाठान्तरोंका संकेतीकरण | 

११. पूर्वाचायोंके सन्दरभोंको उद्धृत कर ऐतिहासिक तथ्योंका प्रतिपादन । 

१२. स्वकथनके पुष्टीकरणके हेतु अन्य आचार्यो के वाक्‍्यों या मान्यताओंका 
प्रस्तुतीकरण । 

१३. विरोधी विषयोंमें गुरु-परम्पराका अनुसरण कर निर्णयका प्रतिपादन। 

१४. श्रुतबहुभागकी विस्मृतिके गर्से निकालकर स्वतन्त्र एवं सर्जनात्मक 
शक्तिमें निबद्धीक रण । 
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१५ सूत्रकारके वंशानुवर्तित्त्व रहनेपर भी स्वतन्त्ररूपसे कमं-सिद्धान्त एवं 
दार्शनिक सिद्धान्तोंका निरूपण । 


वीरसेनाचार्यने अकेले वह कार्य किया है, जो कार्य महाभारतके रचयिताने 
किया है। महाभारत्तका प्रमाण एक लक्ष इलोक है और यह टीका भी लूगभग 
इतनी ही बड़ी है । अतएवं 'यदिहास्ति तदन्यत्र यन्नेहास्ति न तदकवचिद्‌' उक्ति 
यहाँ भी चरिताथं है । 


जिनसेन द्वितीय 


आचाये जिनसेन द्वितोय, श्रुतधर और प्रबुद्धाचार्योके बोचकी कड़ी होनेके 
कारण इनका स्थान सारस्वताचार्योंमें परिगणित है । ये प्रतिभा और कल्पनाके 
भद्वितोय धनी हैं । यही कारण है कि इन्हें 'भगवत्‌ जिनसेनाचाये' कहा जाता 
है। श्षुत या आगम ग्रन्थोंकी टीका रचनेके अतिरिक्त मूलग्रन्थरचयिता भी हैं । 
इनका पाण्डित्य साहित्य-गगनमें भास्करके समान निरन्तर प्रकाशित है। 


जीवन-परिचय 


इनके वेयक्तिक जीवनके सम्बन्धमें विशेष जानकारी अप्राप्त है। जयधवला 
टीकाके अन्‍्तमें दो गयी पद्य-रचनासे इनके व्यक्तित्वके सम्बन्धमें कुछ जानकारी 
प्राप्त होती है | इन्होने बाल्यकालमें (अबिद्धकणं--कर्णसंस्का रके पूर्व) ही जिन- 
दोक्षा ग्रहण कर ली थी। कठोर ब्रह्मचयंकी साधना द्वारा वाग्देवीको आराधनामें 
तत्पर रहे । इनका शरीर छृश था, आकृति भी भव्य और रम्य नहीं थी । 
बाह्य व्यक्तित्॒केक मनोरम न होनेपर भो त्तपश्चरण, ज्ञानाराधन एवं कुशाग्र 
बुद्धिकि कारण इनका अन्तरज्ज व्यक्तित्व बहुत ही भव्य था। ये ज्ञान और 
अध्यात्मके अवत्तार थे। इनको जन्म देनेका गौरव किस जाति-कुलको प्राप्त 
हुआ, यह निश्चयपुर्वक नहीं कहा जा सकता । 


जिनसेन मूलसंघके पञ्चस्तृपान्वयके आचायं हैं । इनके गुरुका नाम वीरसेन 
ओर दादागुरुका नाम आयंनन्दि था | बीरसेनके एक गुरुभाई जयसेन थे। यही 
कारण है कि जिनसेनने अपने आदिपुराणमें 'जयसेन'का भी गुरुरूपमें स्मरण 
किया है | जिनसेनके सतीर्थं दशरथ नामके आचायं थे । उत्तरपुराणको प्रशस्तिमें 
गुणभद्वाचायंने बताया है कि जिस प्रकार चन्द्रमाका सधर्मी सूर्य होता है, उसी 
प्रकार जिनसेनके सधर्मी या सत्तीर्थ दशरथ गुरु थे, जो कि संसारके पदार्थोंका 
अवलोकन करानेके लिए अद्वितीय नेत्र थे। इनकी वाणीसे जगत्‌॒का स्वरूप 
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वर्धमानपुराणोद्यदा दित्योक्तिगभस्तय: ) 
प्रस्फुरन्ति गिरीशान्त: स्फुटस्फटिकभित्तिष' ॥ 


जिन्होंने परछोकको जीत लिया है ओर जो कवियोंके चक्रवर्ती हैं उन 
वीरसेनगृरुकी कलद्भू रहित कीति प्रकाशित हो रही है। जिनसेनस्वामीने 
पाइव॑ंनाथ भगवानके गुणोंकी स्तुति बनायो है--पार्श्वाभ्युदयकी रचना की है, 
वही स्तुति उनकी कीत्तिका वर्णन कर रही है। इन जिनसेनके वर्धभानपुराण 
रूपो उदित होते हुए सूर्यकी उक्तिरूपी रश्मियाँ विद्वद पुरुषोंके अन्तःकरण- 
रूपी स्फटिक-भूमिमें प्रकाशमान हो रही हैं। 

उक्त सन्दर्भमें प्रयुक्त 'अवभासते', 'सद्डीतर्यात्त', 'प्रस्फुरन्ति” जैसे वरत्ते- 
मानकालिक क्रियापद हरिवंशपुराणके रचयिता जिनसेनका इनको समकालीन 
सिद्ध करते हैं। हरिवंशपुराणकी रचना शक संवत्‌ ७०५ (ई० सन्‌ ७८३) में 
पूर्ण हुई है। अतः जिनसेनस्वामीका समय ई० सनकी आठवीं शतीका उत्त- 
राद्ध है। जयधवलाटीकाकी प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि इसकी समाप्ति 
जिनसेनने शक्र संवत्‌ ७५९ फाल्गुन शुक्ला दशमीके पूर्वाह्में की है। इस 
टोकाको वीरसेनस्वामीने प्रारम्भ किया था, पर वे ४० हजारइलोकप्रमाण 
ही जिख सके थे | अपने गुरुके इस अपूर्ण कार्यको जिनसेनने पूर्ण किया है। 
जिनसेनने आदिपुराणका प्रारम्भ अपनी वृद्धावस्थामं किया होगा। इसी 
कारण वे इसके ४२ पर्व ही लिख सके | अतः जयबत्रलाटीकाके अनन्तर 
आदिपुराणकी रचना माननेसे जिनसेनका अस्तित्व ई० रुनुकी नवम शत्तो 
त्तक माना जा सकता है। गुणभद्रने उत्तरपुगणकी समाप्ति ई० सन्‌ <९७में 
की है। 

यह पहले ही लिखा जा चुका है कि जिनसेनाचा््रके शिष्य गुणभद्रने 
आदिपुराणके ४३ वें पव॑के चतुर्थ पद्मसे समाप्तिपन्त कुल १६२० इलोक रचे 
है । महापुराणके द्वितीय मागस्वरूप उत्तरपुराणको गुणभद्रने पूर्ण किया है। 
आदिपुराणमें आदितीथंद्भु|रका जीवनवृत्त है और उत्तरपुराणमें अजित- 
नाथ ।थेड्ूूरसे महावीरपयंन्त २३ तीथ्थद्वुर, १२ चक्रवर्ती, ९ नारायण, ५ 
वलभद्र और ९, दतिनारायण तथा जीवन्धर स्वामी आदि विशिष्ट पुष्यात्मा 
पुरुषोंके कथानक अंकित किये गये हैं। उत्तरपुराणके अन्तमें गुणभद्रके शिष्य 
लोकसेन द्वारा लिखित प्रशास्तसे ज्ञात होता है कि शक सवत <२०, श्रावण 
शुक्ला पंचमी गृुरुवारकों इस ग्रन्थकी पूजा भी गयी। अतः उत्तरपुराणकी 
१. हरिवंशपराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १।२९--डे३े । 


श्रुततर और सारस्वताचार्य : ३३९ 


समाप्ति इससे पहले होनी चाहिये | इस प्रकार गृणभद्रका समय भी ई० सनकी 
दशम शताब्दि माननेमें किसी प्रकारकी बाधा नहीं आतो है। वास्तवमें 
वीरसेन, जिनसेन और गुणभद्र--इन तीनों आचार्यो का साहित्यिक व्यक्तित्व 
अत्यन्त महनीय है और तीनों एक दुसरेके अनुपूरक हैं। वीरसेनके अपूर्ण 
कार्यको जिनसेनने पूर्ण किया है और जिनसेनके अपूर्ण कार्यंकों गुणभद्रने । 


रचनाएँ 

जिनसेनाचार्य काव्य, व्याकरण, नाटक, दर्शन, अलद्भार, आचार, कमं- 
सिद्धान्त प्रभृति अनेक विषयोंके बहुन्न विद्वान थे। इनकी केवल तीन ही रचनाएँ 
उपलब्ध हैं । वर्धभानचरितकी सूचना अवश्य प्राप्त होती है, पर यह कृति 
अभी तक देखनेमें नहीं आयी है । 

१. पार्द्वाभ्युदय 

२. आदिपुराण 

३. जयघवलाटीका 


१. पादर्वाम्युदय 

यह कालिदासके मेघदूत नामक काव्यकी समस्यापूर्ति है। इसमें कहीं 
मेघद्तके एक और कहीं दो पादोंको लेकर पद्य-रचना की गयी है। इस काव्य- 
ग्न्थमें सम्पूर्ण मेघदूत समाविष्ट है। अतः मेघद्तके पाठशोधनके लिए भी इस 
ग्रन्थका मूल्य कम नहीं है । 


दीक्षा धारण कर तीर्थंकर पाइवंनाथ प्रतिमायोगमें विराजमान हैं। पूव॑ 
भवका विरोधी कमठका जीव शम्बर नामक ज्योतिष्कदेव अवधिज्ञानसे अपने 
शत्रुका परिज्ञान कर नानाप्रकारके उपसगं देता है। इसी कथावस्तुकी 
अभिव्यञ्जना पार््वाभ्युदयमें की गयी है। श्यंंगाररससे ओत्त-प्रोत मेघदूतको 
शान्तरसमें परिवर्तित कर दिया गया है| साहित्यिक दुश्सि यह काव्य बहुत 
सुन्दर और काव्यगुणोंसे मंडित है। इसमें चार सर्ग हैं--प्रथम सर्गमें ११८, 
द्वितोय सगंमें ११८, तृत्तीयमें ५७ और चतुर्थमें ७१ पद्य हैं। इस काव्यमें 
शम्बर (कमठ) यक्षके रूपमें कल्पित है | कविता अत्यन्त प्रौढ़ एवं चमत्कार- 
पूर्ण है। यहाँ उदाहरणा्थ एक-दो पद्म उद्धृत किये नाते हैं -- 
तन्त्रीमाद्रय नयनसलिले: सारयित्वा कथंचित्‌ 
स्वाजुल्यग्रे: कुसुममृदुभिवेल्लरीमस्पुशन्ती । 


१. पार्श्वाम्युदय, निर्णय सागर प्रेस. बम्बई। 


३४० : तीर्थंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


अवगत किया जाता था ।" 


जिनसेन और दशरथ गुरुका सुप्रसिद्ध शिष्य गुणभद्र हुआ, जो व्याकरण, 
सिद्धान्त और काव्यका परगामी था। गृणभद्बने आदिवुराणके अवशिष्ट अंशको 
आरम्म करते समय जिनसेनके प्रति अपनी बड़ी भारी श्रद्धा-मक्ति समर्पित की 
है तथा उनके ज्ञान-चरित्रकी मुक्तकण्ठसे प्रशंसा की है | 


जिनसेनका चित्रकूट, वंकापुर ओर बटय्रामसे सम्बन्ध रहा है ।* वंकापुर 
उस समय वनवास देशकोी राजधानी था, जो वत्तमानमें घारवाड़ जिलेमें है । 
इसे राष्ट्रकूट अकालवर्षके सामन्त लोकादित्यके पिता वंकेयरसने अपने नामसे 
राजधानी बनाया था।३ बटग्राम और बटपदको एक मानकर कुछ विद्वान बड़ोदा- 
को बटग्राम था बटपद कहते हैं | चित्रकूट भो वतंमान चित्तौड़से भिन्न नहीं है । 
इसी चित्रकूटमें एलाचा्य निवास करते थे, जिनके पास जाकर वो रसेनस्वामीने 
सिद्धान्तग्रन्थोंका अध्ययन किया था | 


जिनसेनके समयमें राजनीतिक स्थिति सुदृढ़ थी तथा शास्त्रसमुन्नतिका 
यह युग था। इनके समकालीन नरेश राष्ट्रकूटवंशी जयतुज्भ ओर नृपतुद्ध 
अपरनाम अमोघवर्ष (सन्‌ ८१५-८७७ ई०) थे । इनकी राजधानी मान्यखेटमें 
उस समय विद्वानोंका अच्छा समागम था । अमोघवर्ष स्वयं कवि और विद्वान 
था। उसने 'कविराजमार्ग' नामक एक अलड्भूरविषयक ग्रन्थ कन्नड़ भाषामें 
लिखा है | अमोघवर्ष जिनसेनका बड़ा भक्त था | महावीराचार्यंके 'गणितसार- 
संग्रह” और 'संस्कृतकाव्य प्रश्नोत्तररत्नमाला'के उल्लेखोंसे स्पष्ट हे कि अमाघ- 
वर्षने जैन दीक्षा ग्रहण कर ली थी | अमोघवरपंके समयमें केरल, मालवा, गुजंर 
और चित्रकूट भो राष्ट्रकूट राज्यमें सम्मिलित थ। श्री पं० नाथूरामजी 
प्रेमीका अनुमान है कि बड़ोदा भी अमोघवर्षके राज्यमें सम्मिलित था। आन- 
तेन्द्र कोई राष्ट्रकूट राजा या सामन्‍्त रहा होगा, जिसके वतवाप्र मन्दिस्में 
धवलाटीका लिखो गयी ।" अत्तएवं जिनसेनका सम्बन्ध चित्रकूटकें साथ रहनसे 
तथा अमोधवषं द्वारा सम्मानित होनेसे इनका जन्मस्थान महाराष्ट्र और कर्षा- 
टककी सीमाभूमिको अनुमानित किया जा सकता है। 


उत्तरपुराणप्रशस्ति इलोक ११-१३ तक । 

आगत्य चित्रकूठात्तत: स भगवान्‌ गुरोरनुज्ञानात्‌ । . 

उत्त रपुराण प्रशस्ति ३२-३४ तथा श्रुतावतार इछोक-१७९ । 
महावीर गणितसार, शोलापुर संस्करण, १३, १।८ । 

आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ प्रथम संस्करण भ्रस्तावना, पृ० १९। 


मा 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य : ३३७ 
श्र 


अभिलेखोंमें वणंत जिनसेनका व्यक्तित्व 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेखोंमें जिनसेनके उल्लेख अनेक स्थानों पर आये हैं । 
अभिल्खसंख्या ४७, ५०, १०५ और ४२२ में जिनसेनका निर्देश आया है। 
मेघचन्द्रप्रशस्तिमें छिखा है-- 


“सिद्धान्ते जिन-वी रसेन-सदुशः शास्त्राब्ज-भा-भास्कर: ।” * 

जीयाज्जगत्यां . जिनसेनसुूरियंस्योपदेशोज्जवलदपंणेन । 

व्यक्तीकृतं स्वंभिदं विनेया: पुण्य पुराणं पुरुषा विदन्ति ॥ 

विनय-भरण-पात्र भव्यलौकेकमित्र॑ विबुधनुतचरित्रं तद्गणेन्द्राग्रपुत्र । 

विहितभूवनभद्रं वीतमोहोरुनिद्रं विनमत्त गुणभद्रं त्तीर्णविद्यासमुद्रं ॥। 

इन दोनों पद्योंमें जिनसेन और गणभद्र दोनोंकी प्रशंसा की गयी है। जिन- 
सेनके उपदेशसे गुणभद्वने अवशिष्ट आदिपुराणको पूर्ण किया और उत्तर: राणकी 
रचना की है | अभिलेखसंख्या ४२२ में जिन जिनसेनका नाम आया है वे 
आचाय॑ जिनसेन द्वितीयसे भिन्न कोई भट्टारक हैं। अत: अभिलेखोंस यह स्पष्ट 
है कि जिनसेन द्वितीय सिद्धान्त, पुराण और काव्यरचनामें अत्यन्त पटु थे । 
इनकी कविता-निझ्न॑रिणीके सीकरोंसे सन्तुष्ट भव्यजन आनन्दमें मग्न होने लगते 
हैं। सरस्वतीका यह लाड़ला अपने युगका महान्‌ विद्वान्‌ और आचाय॑ है। 

अभिलेखमें जो जिनसेनके उपदेशको बात कही गयी है उसकी पुष्टि महा- 
पुराणके मद्भलपद्योंसे भो होती है । उन्होंने मद्भुलाचरणमें ही यह निर्देश कर 
दिया है कि यदि मेरे द्वारा यह ग्रन्थ पूर्ण न हो सके तो तुम (गुणभद्र) इसे 
पूणं करना। अतः अभिलेखोंका सम्बन्ध जिनसेनाचायंके साहित्यके साथ भी 
घटित हो जाता है। 


समय-विचार 


हरिवशपुराणके रचयिता जिनसेन प्रथमने वीरसेन और जिनसेनका उल्लेख 
किया है। उन्होंने लिखा है-- 
जितात्मपरलोकस्य कवीनां चक्रवत्तिन: | 
वीरसेनगुरो: कीतिरकलद्धावभासते ॥ 
याउंमिताभ्युदये पादर्व जिनेन्द्रगुणसंस्तुति: । 
स्वामिनो जिनसेनस्य कीत्ति सद्धीतंयत्यसो ॥ 


१. जेनशिलालेख संग्रह, प्रथम भाग, अभिलेख ४७, पु० ६२, पद्म ३० । 
२. वही, अभिलेख-१०५, पु० १९९, पच्य २२-२३ । 


३३८ : त्तीयंकर महावीर और उनकी आच्ार्य-परम्परा 


सभी लोग आजीविकाविहीन दुःखी हो, नाभिरायके पास जाकर निर्वाह योग्य 
व्यवस्था पूछते हैं । 

नाभिराय चौदहवें कुलकर-मनु थे । उन्होंने धान्य, फल, इक्ष, रस आदि- 
की उपयोग करनेके विधि बतलायी तथा मिट्टीके बत्तंन बनाकर आवश्यकताकी 
पूर्ति करनेका उपदेश दिया। प्रजामें सुख ओर शान्ति बनाये रखनेके लिए 
दण्डव्यवस्था भी प्रतिपादित की । इसी पव॑में सभी कुलकरोंके कार्योंका वर्णन 
आया है। चतुथ पर्वमें पुराणके वर्णनीय विषयोंका प्रतिपादन करनेके अनन्तर 
जम्बू द्वीपके विदेह क्षेत्रके अन्तगंत गन्धिलदेश और उसकी अलकानगरीका 
चित्रण आया है। इस नगरोके अधिपति अतिबल विद्याघर और उसकी मनो- 
हरा नामक राज्ञीका वर्णन किया है। इस दम्पतिके महाबल नामका पुत्र 
उत्पन्त हुआ | अतिबल विरक्त होकर दोक्षित हो गया और महाबलको शासन- 
भार प्राप्त हुआ | महाबलके महामत्ति, सम्भिन्नमति, शत्तमति और स्वयंबुद्ध ये 
चार मन्त्री थे । राजा मन्त्रियोंक ऊपर शासनभार छोड़कर भोगोपभोगोंके 
सेवनमें आसक्त हो गया। 

पंचम पव॑में महाबलकी विरक्ति और संलेखनाका निरूपण किया है। २२ 
दिनोंकी संलेखनाके प्रभावसे महाबल ऐशान स्वगंमें ललितांग नामका मह॒द्धिक 
देव होता है। षष्ठ पर्वमें आयुके छः मास शेष रट्नेपर ललितांग दुः:खी होता 
है, पर समझाये जानेपर वह अच्युत स्वरगंकी जिनप्रतिमाओंका पूजन करते- 
करते चैत्यवृक्षेके नीचे पंचनमस्कार मन्त्रका जाप करते-करते स्वगंकी 
आयुको पूर्ण करता है। ललितांग स्वगंसे च्युत हो, पुष्कलावति देशके उत्पल- 
खेट नगरके राजा वज्ञवाह और रानी वसुन्धराके गर्भसे वद्यजंघ नामका 
राजपुत्र होता है। ललितांगको प्रिया स्वयंप्रभा पुण्डरीकिणी नगरीके राजा 
वञ्दन्तके यहाँ श्रीमती नामकी पूत्री होती है । यशोधर गूरुके केवल्यमहोत्सव 
के लिए देवोंको आकाझमें जाते देखकर श्रोमतोको पृवंभवका स्मरण हो आत्ता 
है और वह अपने प्रिय ललितांगदेबको प्राप्त करनेके लिए कृत्संकल्प हो जाती 
है | पंडिताधाय उसकी सहायत्ता करती है। वह श्रीमती ह्वारा निर्मित पूर्वभव- 
के प्रतोकोंसे युक्त चित्रपटको छेकर उत्पलखेटके महापूत्त जिनालयमें पहुंचतो 
है। यहांपर चित्रपटको फेला देती है । दर्शंकवुन्द उसे देखकर चकित हो जाते 
है, पर उसके यथार्थ रहस्यसे अनभिन्न हो रहते हैं । 
. सप्तम पर्वमें बताया गया है कि ललितांगदेवका जीव वच्चजंघ महापूतत 
चेन्यालयमें आता है, और उस चित्रपटको देखते ही, उसे अपने पुवंजन्मका 
स्मरण हो जाता है, जिससे वह अपनी प्रिया स्वयंप्रभाको प्राप्त करनेके लिए 
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बेचेन हो जाता है। पण्डिताधायको वह भी एक चित्रपट भेंट करता है, जिसमें 
स्वयंप्रभाके जीवनरहस्यको अंकित किया गया है। वच्चजंघ पुण्डरीकिणी 
नगरीमें आता है और श्रीमतीके साथ उसका विवाह हो जाता है । ललितांगदेव 
और स्वयंप्रभा पुन: वज्ञजंघ और श्रोमतोके रूपमें सयोगको प्राप्त करते है । 


अष्टम पव॑में वत्नजंघ और श्रीमत्तीके भोगोपभोगोंका वर्णन किया गया 
है | वज्जजंघका श्वसुर वज्रदन्त चक्रवर्ती कमलमें बन्द मृत भ्रमरको देखकर 
विरक्त हो जाता है | पृत्र अमिततेजके द्वारा शासन स्वीकृत्त न किये जानेपर 
वह उसके पुत्र पुण्डरीकको राज्य देकर यशोधर मुनिके समक्ष अनेक राजाओंके 
साथ दीक्षित हो जाता है। पण्डित्ताधाय भी दीक्षित हो जाती है। चक्रवर्तीकी 
पत्नी लक्ष्मीमात पण्डरीकको अल्पवयस्क जानकर राज्य सम्भालनेके लिए अपने 
जामाता वज्चजघको बुलाती है । वज्जजंघ अपनी प्रिया श्रीमत्तीके साथ पुण्ड- 
रीकिणी नगरीको प्रस्थान करता है। वह मार्गमें चारणऋर्धिधारी मुनियोंको 
आहारदान देता है। वह दमघर नामक मुनिराजसे अपने भवान्तर जानना 
चाहता है, मुनिराज उसे आठवें भवमें त्तीथंक * होने तथा श्रोमतोकों दानत्तोथं- 
का प्रवतंक श्रेयांस होनेकी भविष्यवाणी करते हैं । वद्ञजघ पुण्डरीकिणी नगर- 
में पहुँचकर सबको सान्त्वना देता है और अपने नगर लौट आता है । 


नवम पव॑के प्रारम्भमें भोगोपभोगोंका चित्रण आया है| एक दिन वष्नजध 
और श्रीमती शयनागारमें शयन कर रहे थे, सुगन्धित द्रव्यकः घूम्र फलनस 
दायनागार अत्यन्त सुवासित हो रहा था । सयोगवश द्वारपारू उस दिन गवाक्ष 
खोलना भूल गया, जिससे श्वास रुक जानेके कारण 7 दोनोकी मंत्यु हो 
गयी। पात्रदानके प्रभावसे दोनों उत्तरकुरुम आये-क्षार्या हुए। प्रात्तिकर 
मुनिराजके सम्पकंसे आय मरण कर ईशान स्वगंमें श्रीत्रर लामका देव हुआ । 
आर्या भी उसी स्वर्गमें देवी हुई । 

दशम पव॑के प्रारम्भमें प्रीतिकरके केवलज्ञान-उत्सवका वर्णन आया है 
श्रीधर भी इस उत्सव सम्मिलित हुआ । अन्तमें वह स्वर) से च्यूत होकर जम्बू 
द्वीपके पूर्व विदेहकी सुषमा नगरीमें सुदृष्टि राजाकी सुन्दरनन्दा नामक रानीके 
गर्भसे सुविधि नामका पुत्र उत्पन्न हुआ। यह चक्रवर्ती राजा हुआ और श्रीमती- 
का ओव केशव नामक इसका पुत्र हुआ । सुविधि पुत्रकें अनुरागके कारण मुनि 
न बन सका, पर घरपर ही श्रावकके ब्रतोंका पालन कर सन्यासके प्रभावसे 
सोलहवें स्वगंमें अच्युतेन्द्र हुआ । 

एकादश पवेमें अच्युतेन्द्रके पर्याय वज्ञनाभिका वर्णन आया है। वज्जनाभि 
चक्ररत्नकी प्राप्तिके अनन्तर दिग्विजयके लिए प्रस्थान करता है। राज्यको 
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ध्याय॑ ध्याय॑ं त्वदुपगमनं शन्यचिन्तानुकण्ठी, 
भूयोभूय: स्वयमपि कृतां मूछनां विस्मरन्‍्ती"॥ 
आम्रकूट पव॑तके शिखर पर मेघके पहुँचने पर कवि पर्वत-शोभाका वर्णन 
करता हुआ कहता है-- 
कृष्णाहि: कि बलयिततनु: मध्यमस्याधिशेते; 
कि वा नीलोत्पलविर्राचितं शेखरं भूभृतः स्यात्‌ । 
इत्याशद्भां जनयति पुरा मुग्धावद्याबरीणां, 
त्वाय्यार्डे शिखरमचल: स्लनिग्धवेणीसवर्णे' ॥ 
समस्यापूर्तिमें कविने सर्गणधा नवीन भावयोजना की है। मार्गवर्णन और 
वसुन्चराकी विरहावस्थाका वर्णन मेघदूतके समान ही है | परन्तु इसका संदेश 
मेघदत्तसे भिन्‍न है। शम्बर पार्श्शनाथके धेर्य, सौजन्य, सहिष्णुता और अपार 
शक्तिसे प्रभावित होकर स्वयं वेरभावका त्याग कर उनकी शरणमें पहुँचता 
है और पद्चात्ताप करता हुआ अपने अपराधको क्षमायाचना करता है। कविने 
काव्यके बीचमें “पापापाये प्रथममुदितं कारणं भक्तिरेव” जेसी सृक्तियोंकी 
भी योजना को है । इस काव्यमें कुल ३६४ मन्दाक्रान्ता पद्च हैं । 
२. आदिपुराणर 
यह आकर ग्रन्थ है। पुराण होते हुए भी इसमें इतिहास, भूगोल, संस्कृति 
समाज, राजनीति और अथ्थंश्ञासत्र आदि |वषय भी समाविष्ट हैं। जिनसेनने 
पुराणके लिए आठ वष्यं विषय बतलाये हैं । 
१. छोक--लछोक-संस्थान, लोक-आक्क ति, क्षेत्रफल, भेद एवं उर्ध्ण, मध्य 
ओर अधघोलोकका वर्णन, क्षेत्र, ढ्वोप, पर्चत, नदी आदिका वर्णन | 
२. देश--जनपदोंका चित्रण । 
३. नगर--अयोध्या, वाराणसो प्रभृति नगरियोंका चित्रण । 
४. राज्य--राज्योंकी समुद्धिका चित्रण | 
५. तीथं - धर्मंप्रवृत्ति एवं तीर्थभूमियोंका निरूपण । 
६. दान-तप--तप-दानकी फलोत्पादक कथाओंका वर्णन । 
७. गति--चतुर्गत्तिके दुःखोंका वर्णन । 
८. फल--पुण्य-पापके फलके साथ मोक्षप्राप्तिका निरूपण । 


१. पार्ब्थाम्युदय २३९ | 
२० वही १॥७० । 
३. यह भारतीय ज्ञानपीठ द्वारा प्रकाशित है । 
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इन आठ विषयोंके अतिरिक्त आदिपुराणमें निम्नलिखित पौराणिक तत्त्व 
भी विद्यमान हैं -- 

१. शलाकापुरुषोंके कथानकसंयोगोंका देवी घटनाओं पर आश्रयण । 

२. आख्यानोंमें सहसा दिशापरिवतंन | 

३. समकालीन सामाजिक समस्याओंका उद्घाटन | 

४. पारिवारिक जीवनके कटु-मघु चित्र । 

५. संवाद-तत्त्वकी अल्पता रहनेपर भी घटनासत्रों द्वारा आख्यानोंमें 
गतिमत्वधमंकी उत्पत्ति | 

६. कथाओंके मध्यमें पूर्नजन्मके आख्यानोंका समवाय, धममंत्तत्वत ओर 
धर्मेसिद्धान्तोंका नियोजन | 

७. रोचकता मध्यबिन्दु तक रहती है। अत: आगेकी कथावस्तुमें सघनता 
और घटनाओं का बाहुल्‍य । 


८. अलंकृत वर्णनोके साथ लोकत्तत््व और कथानकरूढ़ियोंका प्रयोग । 
९. लोका नुश्रुतियाँ, पुराणगाथाएँ, लोकविश्वास प्रभूतिका संयोग । 
१०. प्रेम, श्यृंगार, कुतुृहुल, मनोरजन, रहस्य एवं धमंश्रद्धाका वर्णन । 
११. जनमानसका प्रतिफलन, पूर्वजन्मके संस्कार और फलोपभोगोंको 
तरलताका चित्रण । 


आदिपुराणको संक्षिप्त कथा-वस्तु 


आदिपुराणकी कथा-वस्तुके प्रधान नायक आदि तोर्थंकर ऋषभदेव और 
उनके पुत्र भरतचक्रवर्ती हैं । इन दोनों शलाकापुरुषोंके जोवनसे सम्पक रखने- 
वाले कितने ही अन्य महापुरुषोंकी कथाएं भी आयी हैं । इस महा ग्रन्थकी कथा- 
वस्तु ४७ पर्वो में विभक्त है। प्रथम दो पर्वोर्में कथाके वक्ता, श्रोता एवं पुराण 
श्रवणका फल आदि वर्णित है। तृतोय प॑में उत्सपंण और अवसपंण कालोके 
सुषुमसुपुमादिभेदों एवं भोगभूमिकी व्यवस्थापर प्रकाश डाला गया है। प्राति- 
श्रुति आदि कुछकरोंको उत्पत्ति, उनके कार्य और उनकी आयु आदिका वर्णन 
आया है। अन्तिम कुलकर नाभिरायके समयमें गगनाड्ुगर्में सवंप्रथम घनघटा, 
विद्युत प्रकाश और सूयंकी स्वर्ण रश्मियोंके सम्पर्कसे उसमें रंग-विरंगे इन्द्रधनुष 
दिखलायी पड़ते हैँ। वर्षा होत्ती है और वसुधात्तल जलमय हो जाता है। 
मयूर नृत्य करने लगते हैं और चिरसंतप्त चातक सन्‍्तोषकी साँस लेता है । 
कल्पवुक्ष नष्ट हो जाते हैं और विविध प्रकारके धान्‍्य अपने-आप उत्पन्न होने 
लगते हैं। कल्पवृक्षोंके न रहनेसे प्रजामें व्याकुलता व्याप्त हो जाती है आर 
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चतुस्त्रिश्त्तम पव॑में चक्रवर्ती केलाससे उत्तरकर अयोध्याकी ओर बढ़तां 
है । यहाँ चक्ररत्न नगरीके भीतर प्रविष्ट नहीं होता, निमितज्ञानियों द्वारा 
भाइयोंक़ो विजित करनेकी बात ज्ञातकर भरत उनके पास दूत भेजता है। 
बाहुबलीको छोड़ भरतके अन्य सब भाई ऋषभदेवके चरणमृलप्रें जाकर 
दोक्षित हो जाते हैं । 

पञ्चत्रिशत्तमपवं में बाहुबलिद्वारा भरतका युद्ध-निमन्त्रण स्वोकार कर 
लिया जाता है । षट्त्रिशत्तमपवंमें भरत ओर बाहुबलिके नेत्र, जल और मल्ल- 
युद्धका वणंन आया है। उक्त तीनों युद्धोंमें बाहुबलिको विजयी देखकर भरत 
कुपित हो चक्ररत्नका उपयोग करते हैं, जिससे बाहुबलि विरक्त हो जिन- 
दोक्षा ग्रहण कर लेते हैं । सप्तत्रिशत्तम पर्वमें चक्रवर्तीके अयोध्या नगरीमें प्रवेश- 
का वर्णन आया है। अष्टन्रिशत्तम पव॑मे भरतद्वारा अणुब्रतियोंकी अपने घर 
बुलाये जानेका उल्लेख आता है। भरत इस सन्दभंमें ब्राह्मणवर्णको स्थापना 
करते हैं। एकोनचत्वारिशत्तम और एकचत्वारिशत्तम पर्चो में क्रियाओं ओर 
संस्क्रा रोंका वर्णन आया है । द्विचत्वारिशत्तम परदंमें राजनीति और वर्णाश्रम- 
धमंका उपदेश अंकित है। त्रिचत्वारिशत्तम और चतुश्चत्वारिशत्तम पर्वों में 
जयकुमा रका सुलोचनाके स्वयंवरमें सम्मिलित होना तथा अन्य राजाओंके 
साथ युद्ध करनेका वर्णन आया है । 


पञ्चचत्वा रिशत्तम पवंमें जयकुमार और सुलोचनाके प्रेम-मलनका चित्रण 
आया है| जयकुमार सुलोचनाको पटरानो बनाता है | षट्चत्वारिशत्तमपवंमें 
जयकुमार ओर सुलोचनाके अपने पूबंभवका स्मरणकर मूछित होनेका वर्णन 
आया है। अन्तिम सप्तचत्वारिशत्तम प॑में पृवंभवावलोको चर्चा करते हुए 
कहा है कि जयकुमार संसारसे विरक्‍्त हो जाता है और दीक्षित हो ऋषभदेवके 
समवशरणमें गणबरपद प्राप्त करता है। चक्रवर्ती भरत दाक्षा ग्रहण करता 
है, और उसे तत्काल केवलज्ञानको प्राप्ति होतो है। भगवान्‌ ऋषभदेव अन्तिम 
विहार करते हैं और कछासपव॑तपर उस्हें निर्वाणप्राप्ति हो जातो है । 

इस प्रकार आदिपुराणमें ऋषभदेवके दस पुव्॑भवोंकी कथाएँ आयी हैं । 
दोनों शलाकापुरुषोंका विस्तृत जीवन-परिचय इस पुराणमें अकित्त है। 

इस ग्रन्थके ४२ वर्ष (पर्ग) जिनसेनने लिखे हें और उनकी मृत्यु हो जानेप२ 
शेष पाँच पव॑ उनके क्षिष्य गुणभद्रो लिखे हैं। सम्पूर्ण ग्रन्थ 'महापुराण' के 
नामसे प्रसिद्ध है और सुयोग्य गुरु-शिष्यकी यह अनुपम कृति मानी जाती है। 
३. जयघबलाटोका 

कथायप्राभृतके प्रथम स्कन्वको चारों विभवितयों पर जयधवला नामकी 
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बीस हजार इलोकप्रमाण टोका लिखनेके अनन्तर आचाय॑ वीरसेनका स्वगंवास 
हो गया, अत: उनके शिष्य जिनसेनने अवशिष्ट भागपर चालीस हजार इलोक- 
प्रभाण टीका लिखकर उसे पूर्ण किया" | यह टोका भी चीरसेनस्वामीकी शेली 
(संस्कृतमिश्रचित प्रांत भाषा) में मणि-प्रवालन्यायसे लिखी गयो है| टीका 
इस रूपमें लिखी गयी है कि अन्तःपरीक्षणसे भी यह निर्णय नहीं किया जा 
सकता कि गुरु और शिष्यमसे किसने कित्तना भाग रचा है | इसीसे जिनसेना- 
चार्यके वेदुष्प और रचनाचातुयंका अनुमान किया जा सकता है। इन्होंने जय 
धवलाकी प्रशस्तिमें लिखा है कि गुरुके ढ्वारा बहुवक्‍तव्य धूर्वा्धके प्रकाशित 
कर दिये जानेपर, उसको देखकर इस अल्पवक्तव्य उत्तराधंको पूरा किया । 
इस टोकाको तीन स्कन्धोंमें विभाजित किया गया है--१. भ्रदेशविभक्ति 
पयन्त प्रथम स्कन्ब; २. संक्रम, उदय और उपयोग द्वितोय स्कन्‍्ध एवं ३. शेष 
भाग तृत्तोय स्कन्ध है। इन्द्रनन्दिके श्रुतावतारके अनुसार संक्रमके पहलेका 
विभक्तिपयंन्त भाग वीरसेनस्वामोने रचा है। गणना करनेपर विभक्तिपय॑न्त 
ग्रन्थका परिमाण साढ़े छब्ब्रीस हजार इलोक है, पर यहाँ गणना स्थुलरूपमें 
ग्रहणकर बीस हजार प्रमाण कहा गया है । अवशेष टीका जिनसेनस्वामीकी है | 


आचार्य विद्यानन्द 


आचाय॑ विद्यानन्द ऐसे सारस्वत हैं, जिन्होंने प्रमाण और दर्द्ननसम्बन्धी 
ग्रन्थोंकी रचनाकर श्रुतपरम्पराको गतिशोल बनाया है। इनके जीवनवृत्तके 
सम्बन्धमें प्रामाणिक इतिवृत्त ज्ञात नहीं है। 'राजावलीकथे'में विद्यानन्दिका 
उल्लेख आता है ओर संक्षिप्त जीवन-वृत्त भी उपलब्ध होता है, पर वे सार- 
स्वताचार्य विद्यानन्द नहीं हैं, परम्परा-पोषक विद्यानन्दि हैं। 


जोवन-वृत्त . 

आचाय॑ विद्यानन्दको रचनाओंके अवलोकनसे यह अवगत होता है कि ये 
दक्षिण भारतके कर्णाटक प्रान्तके निवासी थे। इसी प्रदेशकी इनकी साधना 
और काय॑भूमि होनेका सौभाग्य प्राप्त है। किवदन्तियोंके आधारपर यह माना 
जाता है कि इनका जन्म ब्राह्मण परिवारमें हुआ था | इस मान्यताकी सिद्धि 
इनकेअखर पाण्छित्य ओर महती विद्वतासे भी होती है । इन्होंने कुमा रावस्थामें 


१. अष्ठिरेव सहुसाणि ग्रन्वानां परिमाणतः । इलोकेनानुष्टुमेनात्र निदिष्टान्यानुपूर्वश: ।। 
विभक्तिः प्रथमस्कन्धी द्वितोयः संक्रमोदयों । उपयोगदच छोषस्तु तुतीय: स्कन्घ दष्यते ॥ 
जयधवलछा प्रशस्ति ९१० । 


३४८ : तोर्थंकर भहावोर और उनकी आवचार्य-परम्परा 


समृद्ध करनेके पद्चात्‌ वह दर्शनविशुद्धि आदि सोलह कारणभावनाओंका 
चितन कर तोथर्थंकरप्रकृत्तिका बन्ध करता है। अन्‍्तमें प्रायोपपमन सन्यास 
धारण कर सर्वार्थंसिद्धि विमानमें उत्पन्न होता है । 

द्वादश पव॑में अहमिन्द्रका जीव ऋषभदेवके रूपमें नाभिराय और मरुदेवी- 
के यहाँ जन्म धारण करता है। इस पव में मरुदेवीकी गर्भावस्‍था और देवियोंकी 
की गयी सेवाका वर्णन किया गया है। 


त्रयोदश पव॑में आदितीर्थकर ऋषभदेवका इन्द्र द्वारा जन्माभिषेक उत्सवके 
किये जानेका निरूपण आया है। उनका सुमेरु पर्वतपर एक हजार आठ कलझों- 
के द्वारा अभिषेक सम्पन्न होता है। चतुदंश पर्वमें इन्द्राणी बालकको वस्त्रा- 
भूषणोंसे सुसज्जित कर मात्ाको सौंप देती है। इन्द्र त्ताण्डवनृत्य कर उनका 
ऋषभदेव नाम रखता है । 


पञ्चदश पर्वमें ऋषभदेवके शारीरिक सौन्दर्य और उनके एक हजार आठ 
शुभ लक्षणोंका वर्णन आया है। महाराज नाभिराय युवक होनेपर पुत्रसे 
विवाह करनेका अनुरोध करते हैं। फलस्वरूप कच्छ और महाकच्छको बहनें 
यशस्वती और सुनन्दाके साथ ऋषभदेवका विवाह सम्पन्न होता है | 


षोड़शपवंके अनुसार यशस्वत्तीके उदरसे भरतचक्रवर्तीका जन्म होता है 
और सुनन्दाके उदरसे बाहुबलोका। ऋषभदेवकों यशस्वत्तीसे अन्य ९.८ पुत्र 
और ब्राह्मी नामक कन्याकी प्राप्ति होती है। सुननन्‍्दास बाहुबलीके अतिरिक्त 
सुन्दरी नामक कन्यारत्न भी उपलब्ध होत्तो है। ऋषभदेव प्रजाको असि, 
मषि, कृषि, वाणिज्य, सेवा और शिल्प इम्त षघट्‌ आजाविकोपयोगी कृर्मोंको 
विक्षा देते हैं । क्षत्रिय, वेश्य और शुद्र इन तीन वर्णो को व्यवस्था करते हैं | 


सप्तदश पव॑में ऋषभदेवको विरुक्ति प्राप्त करनेके लिए एक माभिक घटना 
घटित होती है। नीलाञुजना नामक नतंको अचानक विलीन हो जातो है.। 
ऋषभदेव इस अधघृटित' घटनाको देखते ही विरक्त हो जाते हैं | स्वगंसे छोका- 
न्तिकदेव आकर उनके वेराग्यको पृष्टि करते हैं । वे अयोध्याक्रे पट्ठपर भरतका 
राज्याभिषेक कर अन्य पुत्रोंको ,यथायोग्य राज्य देते हें | सिद्धाथंवनमें जाकर 
परिग्रहका त्यागकर चैत्र कृष्ण नवमीके दिन ऋषभदेव दीक्षा ग्रहण कर लेते 
है। इनके साथ चार हजार अन्य राजा भी दीक्षित हो जाते हैं । 

अष्टदश पव॑में बताया गया है कि ऋषभदेव छः: माहका योग लेकर 
शिलापट्टपर आसीन हो जाते हैं। दोक्षा धारण करते ही मन:पर्य॑यज्ञान उत्पन्न 
हो जाता है । साथमें दीक्षित हुए राजा भ्रष्ट हो जाते हैं ओर विभिन्‍न मत्तोंका 
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प्रचार करते हैं। कच्छ, महाकच्छके पुत्र नमि-विन्ममि भगवान ऋषभदेवसे 
कुछ माँगने आते हैं| धरणेन्द्र उन्हें समझाकर विजयाधंपव॑त पर ले जाता है । 


एकोनविश पवंमें धरणेन्द्र द्वारा नमि-विनमिको विजयाद्धंप्व॑त्तको नग- 
रियोंका परिचय दिया गया है। विशपवंमें आदितोर्थथर ऋषभदेवका एक 
वर्षके तप्श्चरणके अनन्तर हस्तिनापुरमें श्रेयांसके यहाँ इक्षुरसका आहार 
होता है । 


एकविश पव॑में ध्यानका वर्णन किया गया है। द्वाविश प्च॑में ऋषभदेवको 
केवलज्ञानको प्राप्ति, ज्ञानकल्याणक उत्सव एवं समवशरणका चित्रण आया है। 
त्रयोविश पव॑में समवशरणमें इन्द्रने आदि तीर्थंक रकी पुजा-स्तुति को है। चतु- 
विंश पव॑ में भरत द्वारा भगवान ऋषभदेवकी पूजा को गयी है। इसी पव॑में 
भगवानको दिव्यध्वनिका भी वर्णन आया है। पंचर्विश पवंमें अष्टप्रातिहाय॑, 
चौंतीस अतिशय और अनन्तचतुष्टय सुशोभित तीर्थकरकी स्तुति की गयी है। 
इस परव॑ंमें सहस्ननामरूप महास्तवन भो आया है । 


षड्विशतितम पव॑में भरत द्वारा चक्ररत्नको पुजा और पुत्रोत्सव सम्पन्न 
करनेका वर्णन समाहित है। चक्रवर्तों दिग्विजयके लिए पूव॑ दिशाकी ओर 
प्रस्थान करता है । सप्तावशतितम पवं॑में गंगा और वन शोभाका वणंन आया 
है | अर्टविशत्तितम पर्वंका आरम्भ दिग्विजयार्थ चक्रवर्तीके सेनिक प्रयाणसे 
होता है! चक्रवर्तोकी सेना स्थलमार्गसे गंगाके किनारेके उपवनमें प्रविष्ट 
होतो है । उसने लवण समुद्रको पार कर मागधदेवको जीता । एकोनर्रिशत्तम 
पव॑में दक्षिण दिशाको ओर अभियान करनेका वर्णन आया है। त्रिशतितम 
पव॑में चक्रवर्ती दक्षिणनों विजय कर पश्चिम दिशाकी ओर बढ़ता है और 
विन्ध्यगिरिपर पहुँचता है। अनन्तर समुद्रके किनारे-किनारे जाकर लवण समुद्रके 
तटपर पहुँचता है । 


एकजिशत्तम पर्वमें आया है कि अठारह करोड़ धोड़ोंका अधिपति भरत 
उत्तरकी ओर प्रस्थान करता है और बिजयाद्ध की उपत्यकामें पहुँचता है। 
द्वात्रिशत्तमपवंमें विजयाधंके गुहा-द्वा रके उद्घाटनके अनन्तर नागजातिको वशमें 
किये जानेका वर्णन है। चिलात और आवतं दोनों ही मलेच्छ राजा निरुपाय 
होकर शरणमें आते हैं । 

त्रयस्त्रिशत्तम पव॑में बताया है कि भरतचक्रवर्ती दिग्विजय करनेके परचातु 
सेना सहित्त अपनी नगरीमें आता है। मार्गमें अनेक देश, नगर और नदियोंका 
उल्लंघन कर कंलासपव॑तपर अनेक राजाओंके साथ ऋषभदेवकी पूजा करता है। 


३४६ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


विद्यानन्दने अपने 'तत्त्वाथंइलोकवात्तिक' ओर अष्टसहस्रो? में उद्योतकर, 
वाक्यपदीयकार भतृंहरि, कुमारिलभट्टू, प्रभाकर, प्रशस्तपाद, व्योमशिवाचायं, 
धमंकीति, प्रज्ञाकर, मण्डनमिश्र और सुरेश्वरमिश्रके मतोंकी समीक्षा की है | 
है। इन दाशंनिक विद्वानोंका समय ई० सन्‌ ७८८ के पहले ही है। अतः 
विद्यानन्दके समयकी पृव॑वर्ती सीमा ७८८ ई० है और उत्तर सीमा पाश्व॑नाथ- 
चरित और न्यायविनिश्चयविवरण ([प्रशस्ति इलोक २। में विद्यानन्दका 
उल्लेख रहनेसे ई० सन्‌ १०२५ है। इन दोनों समय-सीमाओंके बीच ही इनका 
स्थिततिकाल है । 
आचायं विद्यानन्दने 'प्रशस्तपादभाष्य' पर लिखी गयी चार टीकाओं मेंसे 
व्योमशिवकी व्योमवत्तोी' टोकाके अत्तिरिक्त अन्य तीन टोकाओंमेंसे किसी भी 
टीकाकी समीक्षा नहीं की है। अत्तः स्पष्ट है कि श्रीधरकी न्यायकन्दली 
(ई० सन्‌ ९९१) और उदयनकी किरणावली (ई० सन्‌ ९.८४) के पूर्व विद्यानन्दका 
समय होना चाहिए । इस प्रकार इनकी उत्तर सीमा ई० सन्‌ १०२५ से हटकर 
ई० सन्‌ ९८४ हो जाती है। 
“अष्टसहस्री' की अन्तिम प्रशस्तिमें बताया है कि कुमारसेनकी युक्ितियोंके 
वर्धेनाथं ही यह रचना लिखी जा रही है। यथा-- 
वी रसेनाख्यमोक्षगे चारुगुणानध्यरत्नसिन्धुगिरिसततम्‌ । 
सारतरात्मध्यानगे मारमदाम्भोदपवनगिरिगद्धरायितु ॥ 
कष्टसहस्नी सिद्धा साष्टसहस्रीयमत्र में पुष्यात्‌ ) 
शब्वदभीष्टसहसीं कुमा रसेनोक्ति वर्धमानार्था ॥ (नर्डा) 
इससे ध्वनित होता है कि कुमारसेनने आप्तमीमांपर कोई विवृति या विवरण 
लिखा होगा, जिसका स्पष्टीकरण विद्यानन्दने किया है। निश्चयत: कुमारसेन 
इनके पूर्ववर्ती हैं। कुमारसेनका समय ई० सन्‌ ७८३ के पूव॑ माना गया है। 
जिनसेन प्रथमने अपने हरिवंशपुराणमें कुमारसेनका उल्लेख किया है-- 
“आकूपारं यशो लोके प्रभाचन्द्रोदयोज्जवलम्‌ । 
गुरोः कुमारसेनस्थ विचरत्यजितात्मकम्‌" |॥। 
ओर जिनसेनने अपने हरिवंशपुराणकी रचना ई० सन्‌ ७८रेमें को है। 
यहाँ यह विचारणीय है कि जिनसेन प्रथमने कुमारसेनका तो स्मरण किया 
है, पर विद्यानन्दका नहीं । अतः इससे सिद्ध होता है कि हरिवंशपुराणकी 


१. अषप्टसहस्री, निर्णयसार प्रेस, बम्बई, सन्‌ १९१५, अन्तिम प्रशस्ति पृू० २९५ । 
१. हरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, १।३८ पृ० ५। 
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रचनाके समय तक विद्यानन्दको ऐसी स्याति प्राप्त नहों हई श्री, जिससे पुराण- 
कार उनका स्मरण करता | 

कतिपय विद्वानोंका अभिमत है कि विद्यानन्दका कार्यक्षेत्र दक्षिणमें गंग- 
बंशका गंगवाड़ो प्रदेश है और विद्यानन्दकी स्थिति गंगनरेश शिवमार द्वितीय 
तथा राममल्ल सत्यवाक्य प्रथम (ई० सन्‌ ८१०-८१६)के समयमें रही है। 
विद्यानन्दने प्रायः अपनी समस्त क्ृतियोंको रचना गंगनरेशोंके राज्यकालमें' 
की है। अत्त: सम्भव है कि पुन्ताटवंशी जिनसेनने इनका स्मरण न किया हो । 

जेनन्यायके उद्भट विद्वान्‌ डॉ० पं० दरबारीलाल कोठियाने विद्यानन्दके 
जीवन और समय पर विशेष विचार किया है। उन्होंने निष्कर्ष निकालते हुए 
लिखा है-- 

“विद्यानन्द गड्भनरेश शिवमार द्वितीय (ई० सन्‌ 2८१०) और राचल्ल सत्य- 
वाक्य प्रथम (ई० सन्‌ ८१६) के समकालीन हैं । और इन्होंने अपनी कृतियाँ 
प्रायः इन्हींके राज्य-समयमें बनाई हैं, विद्यानन्दमहोदय ओर तत्त्वार्थइ्लोक- 
वात्तिकको शिवमार द्वितीयके और आप्तपरीक्षा, प्रमाणपरीक्षा तथा युकत्यनुशा- 
सनालडक्ृति ये तीन कृत्तियाँ राचमल्ल सत्यवाक्य प्रथम (ई० ८१६-८३०) के 
राज्यकालमें बनी जान पड़ती हैं। अष्टसहत्नी, इ्लोकवात्तिकके बादकी और 
आप्तपरीक्षा आदिके पूर्वकी रचना है- करीब ई० ८१०-८१५ में रचीं गयी प्रतीत्त 
होतो है. तथा पत्रपरीक्षा, श्रीपुरपाद्व॑नाथस्तोत्र और सत्यशासनपरीक्षा ये 
तीन रचनाएं ई० सनु <८३०-८४० में रची ज्ञात होती हैं। इससे भी आचायें 
विद्यानन्दका समय ई० सन्‌ ७७५-८४० ई० प्रमाणित होता है |" 

डॉ० कोठिया द्वारा निर्धारित समय भी उपयुंक्त समयके समकक्ष है। अतएव 
आचार विद्यानन्दका समय ई० सन्‌ की नवम शतो है । 
रचनाएँ 

आचाय॑ विद्यानन्दकी रचनाओंको दो वर्गो में विभवत किया जा सकता 
है--१. स्वत्तन्त्र ग्रन्थ और २. टीका ग्रन्थ । 
स्वतन्त्र ग्रन्थ 

इनको स्वतन्त्र रचनाएँ निम्नलिखित हैं-- 

१. आप्तपरीक्षा स्वोपन्नवृत्तिसहित 


१. श्रीपुरपाइवनाथस्तोत्र, वीर सेवा मन्दिर सरसावा, सन्‌ १९४९ ई०, प्ररतावना, 
पु० १२। 
२. आप्तपरीक्षा, वीरसेवामन्दिर संस्करण; सन्‌ ९९४९, पृ० ५३ । 
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ही वेशेषिक, न्याय, मीमांसा, वेदान्त आदि दर्शनोंका अध्ययन कर लिया था। 
इन आस्तिक दर्शनोंके अतिरिक्त ये दिड्नाग, धर्मकीति और प्रनज्नाकर आदि 
बौद्ध दार्शनिकोंके मन्तव्योंसे भी परिचित थे। शक संवत्‌ १३२० के एंक अभि- 
लेखमें" वर्णित नन्दिसंधके मुनियोंकी नामावलिमें विद्यानन्दका नाम प्राप्त कर 
यह अनुमान सहजमें लगाया जा सकता है कि इन्होंने नन्दिसंघके किसी आचायं- 
से दीक्षा ग्रहण की होगी। जैन-वाइःमयका आलोडन-विलोडन कर इन्होंने अपूर्व॑ 
पाण्डित्य प्राप्त किया। साथ हा मुनि-पद घारणकर तपश्चर्या द्वारा अपने 
चरितको भी निमंल बनाया | 


इनके पाण्डित्यकी ख्याति १० वीं, ११ वीं शत्तीमें ही हो चुकी थी। यही 
कारण है कि बादिराजने (ईं० सन्‌ १०५५) अपने “पाइवंनाथचरित” नामक 
काव्यमें इनका स्मरण करते हुए लिखा है-- 
ऋणजुसूत्र स्फुरद्रत्न॑ विद्यानन्दस्य विस्मय: | 
शृण्वतामप्यलड्भारं दोप्तिरज्भेष्‌ रज्भति' ॥ 
आइचयं है कि विद्यानन्दके तत्त्वाथंडलोकवातिक और अष्टसहस्त्री जेसे 
दोप्तिमान अलछ््ारोंको सुननेवालोंके भी अज्डोंमें दीप्ति आ जाती है, तो उन्हें 
धारण करनेवालोंकी बात ही क्या है ? 
इस उद्धरणसे स्पष्ट है कि सारस्वताचार्य विद्यानन्दकी कीति ई० सन्‌ की 
१०वीं शताब्दिमें हो व्याप्त हो चुकी थी । उनके महनीय व्यक्तित्वका सभी पर 
प्रभाव था। दक्षिणसे उत्तर तक उनकी प्रखर न्यायप्रतिभासे सभी आइचयं- 
चकित थे । 


समय-विचार 


आचाय॑ विद्यानन्दने अपनी किसी भी कृतिमें समयका निर्देश नहीं किया 
है। अत: इनके समयका निर्णय इनकी रचनाओंकी विषय-वस्तुके आधारपर हो 
सम्भव है। विद्यानन्द और इनकी कृतियोंपर पूवंवर्ती ग्रन्थकार गृद्धपिच्छाचायं, 
स्वामी समन्तभद्र, श्रीदत्त, सिद्धसेन, पात्रस्वामी, भट्टाकलद्भू, कुमारसेन, कुमार- 
नन्दि भट्टा रकका प्रभाव स्पष्टतया लक्षित होता है। अतः विद्यानन्द इन आचार्यों 
के परचातृवर्ती हैं। विद्यानन्दने “तत्त्वाथंश्लोकवातिकमें श्रीदत्तके जल्प और 
वाद सम्बन्धी नियमोंका उल्लेख किया है । वादके दो भेद हैं--१. वीतरागवाद 
और २. आभिमानिकवाद | वीतरागवाद तत्त्व-जिज्ञासुओोंमें होता है। अतः 


१. जैनशिललेख संग्रह, प्रथम भाग, लेखादू १०५, (२५४) | 
२. पाहव॑नाथचरित, १।२८ | 


श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : २४९ 


इसके दो अंग हैं--वादी ओर प्रतिवादी। आभिमानिकवाद जिगीषुओंमें होता है 
ओर उसके वादी, प्रतिवादी, सभापति और प्राश्निक--ये चार अद्भ हैं । आभि- 
मानिकवादके भी दो भेद हैं--(१) त्तात््तकवाद और (२) प्रातिभवाद | अपने 
इस वादसम्बन्धी कथनकी पुष्टिके लिए श्रीदत्तके मतका उपस्थापन किया है। 
जल्पके भी तात्त्विक और प्रतिभ ये दो भेद किये गये हैं। इस प्रकार विद्यानन्दने 
अपनेसे पुव॑वर्ती श्रीदत्त और उनके “जल्पनिर्णय' ग्रन्थका उल्लेख किया है | 

आचार जिनसेन द्वितोयने श्रीदत्तका स्मरण किया है और जिनसेनका 
समय ई० सन्‌ नोवीं शताब्दि है। अतः श्रीदत्तका सयय इनसे पहले होना 
चाहिए । आचायं पृज्यपादने अपने जेनेन्द्र व्याकरणके “गणे श्रीदत्तस्य स्त्रियां''* 
सूत्र द्वारा श्रीदत्तका उल्लेख किया है। यदि ये श्रोदत्त ही प्रस्तुत श्रीदत्त हों 
तो श्रीदत्तका समय पृज्यपादसे पु अर्थात्‌ छठी शताब्दिसे पूवं आता है। अतः 
इस आधारसे विद्यानन्दका समय छठीं शताब्दिके बाद सिद्ध होता है । 

विद्यानन्दने तत्त्वार्थश्लोकवारत्तिक'में' सिद्धसेनके सनन्‍्मतिसूत्रके तीसरे 
काण्डगत “जो हेउवायपक्खम्मि” आदि ४५वों गाथा उद्धुत की है। एक 
दूसरी जगह “जावदिया वयणवहा तावदिया होंति णयवाया” ,आदि तीसरे 
काण्डकी ४७वीं गाथाका संस्कृतरूपान्तर दिया है । अत्त: विद्यानन्द सिद्धसेनके 
पदचादवर्ती हें, यह स्पष्ट है। पात्रस्वामी और भट्टाकलद्ूके उद्धण और 
नामोल्लेख भी इनके ग्रन्थोंमें मिलते हें। अकलद्भूकी “अष्टशतती' को तो अष्ट- 
सहस्रीमें आत्मसात्‌ ही कर लिया गया है। अतएवं इनका समय सातवीं शत्ताब्दि- 
के पदचात्‌ होना चाहिए । अकलद्धुके उत्तरवर्ती कुमारनन्दि भट्टारकके वाद- 
न्‍्यायका “तत्त्वाथंश्लोकवात्तिक', 'प्रमाणपरीक्षा' ओर 'पत्रपरीक्षा'में नामोल्लेख 
किया है, तथा वादन्यायसे कुछ कारिकाएँ भो उद्घुत को हैं। अतः विद्यानन्द 
कुमारनन्दि भट्टारकर्क उत्तरवर्ती हैं। कुमारनन्दि अकलड्थू और विद्यानन्दके 
मध्यमें हुए हैं। अतः इनका समय आठवीं और नोबीं शताब्दिका मध्यभाग 
होना चाहिए । 

विद्यानन्दका प्रमाव माणिक्यनन्दि, वादिराज, प्रभाचन्द्र, अभयदेव, 
देवसूरि आदि आचार्योंपर है। माणिक्यनन्दिका समय विक्रमकी ११ थीं शती 
है और अकलंकदेगका समय निक्रमकी ८ वीं शती है। अतएग विद्यानन्दका 
समय माणिक्यनन्दि और अकलंकका मध्य अर्थात्‌ ९ वीं शती होना चाहिए । 


१. जैनेन्द्रव्याकरण १।४।३४ | 
२. तत्त्वाथंडलोकवातिक, पृ० ३। 
३. वही, पू० ११४। 


३५० : तीथंकर महायीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


२. प्रमाणपरीक्षा 

३. पत्रपरीक्षा 

४. सत्यशासनपरीक्षा 

५, श्रीपुरपाह्व॑नाथस्तोत्र 
६. विद्यानन्दमहोदय 


ठीकाग्रन्थ 
१. अष्टसहसी 
२. तत्त्वाथेइलोकवात्तिक 
३. युक्त्यनुशासनालद्भार 


१. आप्र-परीक्षा " स्वोपज्ञवुत्तिसहित 


इस ग्रन्थमें १२४ कारिकाएं, स्वोपन्न वृत्ति सहित निबद्ध हैं। इस ग्रन्धमें 
परमेष्ठीगृणस्तोत्रकी आवश्यकता प्रतिपादित करनेके पश्चात्‌ पर-अपर निः:श्रेयस्‌- 
का स्वरूप, बन्ध और बन्धकारणोंकी सिद्धि, उनके अभावकी सिद्धि, सहेतुक 
निजेराकी सिद्धि परमेष्ठीगत प्रसादका लक्षण, मंगलकी नियुक्ति और अथे, 
शास्त्रारम्भमें परमेष्ठीगुणस्तोत्रकी आवश्यकता एवं पराभिमत आप्तोके निरा- 
करणकी साथंकता बतलायी गयी है। 


ईइव र-परीक्षा प्रकरणमें ईश्वरके मोक्षमार्गोपदेशको असम्भवता, वेशेषिका- 
भिमत षट्पदार्थ समीक्षा, द्रव्यलक्षणके योगसे एक द्रव्यपदार्थंकी असिद्धि, द्रव्य- 
लक्षणत्वके योगसे दो द्रव्यलक्षणोंमें एकताकी असिद्धि, द्रव्यत्वके योगसे एक 
द्रव्यपदार्थी असिद्धि, गुणत्वादिके योगसे एक-एक गुणादि पदार्थोंकी असिद्धि, 
“'इहेदम प्रत्यय' सामान्‍्यसे भी द्रव्यादि पदार्थोकी असिद्धि, संग्रहसे भो द्रव्यादि 
पदार्थोकी असिद्धि, द्रव्यत्वाभिसम्बन्धसे एंक द्रव्यपदार्थ भाननेका निरास, 
गुणत्वादि अभिसम्बन्धसे एक-एक गुणादिपदार्थ माननेका निरास, पृथ्वीत्वादि 
अभिसम्बन्धसे एक-एक पृथ्वी आदि द्रव्य माननेका निरास, संग्रहके तोन भेद 
और उनको समीक्षा, ईइ्वरके जगत्‌ कतृुंत्वकी समालोचना, ईह्वरके नित्य ज्ञान 
माननेमें दोष-प्रदशंन, ईश्वरके अनित्यज्ञानको मोमांसा, अव्यापक ज्ञानमें दोष, 
ईद्व रके नित्य व्यापक ज्ञानमें दोष, समवायका स्वरूप और समीक्षा, संयोग 
और समवायकी व्यर्थता, सत्ता और समवायके एकत्वका खण्डन, सत्ताको 


१. डॉ० दरबारीलाल कोठिया द्वारा सम्पादित और वीरसेवा मन्दिर द्वारा प्रकाशित, 
१९४९ । 
श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ३५३ 
र्रे 


स्वतन्त्र पदार्थ न माननेमें दोष एवं ईश्वर-परीक्षाका उपसंहार आदि विषय 
बणित हैं । 

कपिल-परीक्षाके अन्तगंत कपिलके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका निरास, प्रधानके 
मुक्तामुक्तत्वकी कल्पना ओर उसको समीक्षा एवं प्रधानके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका 
समालोचन आया है। 

सुगत-परीक्षामें सुगतके आप्तत्वका परीक्षण किया गया है। इस प्रकरणमें 
सुगतके मोक्षमार्गोपदेशकत्वका निराकरण, सोत्रान्तिकोंके मतको समीक्षा, 
यौगाचार--संवेदनाद्वेत ओर चित्राह्वतका समालोचन विस्तारपूवंक किया 
गया है । 

परमपुरुष-परीक्षाके अन्तगंत ब्रह्माद्देत--प्रतिभाससामान्य-अद्वेतकी समीक्षा 
आयी है। 

अहंतूसवंज्ञसिद्धि-प्रकरणमें प्रमेयत्वहेतुसे सामान्यस्वज्ञकी सिद्धि की गयी 
है । सर्वज्ञाभाववादी भट्टके मतको उपस्थित्तकर उसके मत्तका निराकरण किया 
गया है। बाधकाभावहेतुसे अहंन्तको सर्वज्ञ सिद्ध किया है और पुष्टिके लिए 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, अर्थापत्ति, आगम और अभाव प्रमाणके द्वारा सर्वज्ञके 
बाधकत्वका निरास किया गया है। 

अहंत्‌-कमं भूभृतभेतृत्व-सिद्धि प्रसड्में सञज्चित और आगामी कर्मोके निरोध- 
का कारण संवर और निजंराको सिद्ध किया है। इस सन्दर्भमें नैयायिक, वेशे- 
षिक ओर सांख्य द्वारा अभिमत कमेके स्वूपका विवेचन कर उसकी पोदग- 
लिकता सिद्ध की गयी है । 

अहंन्तको मोक्षमागंका नेता सिद्ध करते हुए मोक्ष, आत्मा, संवर, निर्जरा 
आदिके स्वरूप और भेदोंका प्रतिपादन किया है। नास्तिक मतका प्रतिवाद 
कर भोक्षमार्गंका स्वरूप और उसके प्रणेताको सर्वेज्ञ सिद्ध किया गया है। यह 
ग्रन्थ निम्नलिखित प्रकरणोंमें विभक्त है-- 

१. परमेष्ठीगुणस्तोत्र 

२. परमेष्टीगुणस्तोत्रका प्रयोजन 

३. ईइव रपरीक्षा 

४. कपिलपरीक्षा 

५. सुगतपरीक्षा 

६. परमपुरुषपरीक्षा या ब्रह्माद्वेतपरीक्षा 

७. अहंत्सर्वज्ञसिद्धि 
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८. अहंत्कमंमूभुदमेतृत्वसिद्धि 
९. अहंन्मोक्षमार्गनेतृत्वसिद्धि 
१०. अहंदन्दत्वसिद्धि 

२. प्रमाणपरोक्षा" 


प्रमाणपरीक्षामें प्रमाणका स्वरूप, प्रामाण्यकी उत्पत्ति एवं ज्ञप्ति, प्रमाणकी 
संख्या, विषय एवं उसके फल पर विचार किया गया है। आरम्भमें 'सम्यरज्ञानं 
प्रमाण प्रमाणत्वान्यथानुपपत्ते: | सन्निकर्षादिरज्ञानभपि प्रमाणं स्वाथंप्रमिती 
साधकतमत्वात्‌, इति नाशंकनीयं, तस्य स्वप्रमितो साधकतमत्वासंभवात्‌”थ 
अर्थात्‌ सम्यग्ज्ञान प्रमाण है, क्योंकि प्रमाणत्वकी उपपत्ति अन्यथा नहीं हो सकतो । 
सन्निकर्षादि अज्ञानमय होनेके कारण प्रमाण नहीं हैं, ओर न वे अथंक्रियाके 
प्रति साधकतम ही हैं, जो स्वप्रमितिके प्रति साघकतम होता है, वही प्रमाण 
हो सकता है, अन्य नहीं । इस प्रकार ज्ञानको प्रमाण सिद्ध कर सन्निकषं, इन्द्रिय 
आदिका खण्डन किया है। प्रमाणके प्रसंगमें तादरूप्य, तदुत्पत्ति और तदाकारता- 
का भी निरसन किया गया है। विद्यानन्दने अपने समालोचनको पुष्ट बनानेके 
हेतु 'उक्‍्तञज्च' कहकर अन्य व्यक्तियोंकी कारिकाएँ भी उद्धत्त को हैं । 


इस सन्दभंमें सविकल्पक और निविकल्पक ज्ञानको प्रामाणताका भी 
विचार किया गया है। सौगत अभ्यास, प्रकरण, बुद्धिपाटव आदिके कारण 
निविकल्पकको प्रमाण मानता है। विद्यानन्दने इस सन्दर्भमें सौगतमततको सुन्दर 
समीक्षा की है और स्वलक्षणका भी निरसन किया है। क्षणिकवादी बौद्ध स्थूल- 
पदार्थोंका अस्तित्व स्वीकार न कर स्वलक्षण परमाणु पदार्थंको ही ज्ञानका 
विषय मानता है । ब्रह्माद्देतवाद और स्वलक्षणवादकी समीक्षा कर स्वप्नज्ञानकी 
प्रामाणिकताका भी निरसन किया है। "नेक स्वस्मात्प्रजायते' को उद्धत करते 
हुए ज्ञानके ज्ञानान्तरवेद्यत्वका खण्डन किया है| 

कृपिलूमत-समीक्षा और तत्वोपप्लवादका विचार-विमश करते हुए अनुमान 
और आगम प्रमाणको सिद्धि की गयी है। यहाँ उपमान और बअर्थापत्तिका प्रत्य- 
भिज्ञान और अनुमानमें अन्तर्भाव दिखलाया गया है। '(प्रमेयद्वेविध्यात्‌ प्रमाणदे- 
विव्यम्‌' की समीक्षा करते हुए स्वार्थानुमान और परार्थावुमानकी सिद्धि की गयी 
है। प्रत्यक्षके सांव्यवहारिक और अनिन्द्रिय प्रत्यक्षका निरूपण करते हुए अवग्रह 





१. सनातन जैन ग्रन्यमालामें आप्तमीमांसाके साथ प्रकाशित तथा डॉ० दरबारीलाल 
कोठिया द्वारा सम्पादित एवं वीर सेवामन्दिर ट्रस्ट द्वारा प्रकाशित, १९७३ | 
२. अ्रमाणपरीक्षा, सनातन जैन भ्रन्थमाला संस्करण, पृ० ५१ । 


श्रृूतधर और सारस्वताचार्य : ३५५ 


५. चार्वाक-शासन-परीक्षा । 

६. बोद्ध-शासन-परीक्षा | 

७, सेश्वरसांख्य-शासन-परीक्षा | 

८. निरीक्रवरसांख्य-शासन-परीक्षा । 

९. नैयायिक-शासन-परीक्षा । 

१०. वेशेषिक-शासन-परीक्षा | 

११. भाट्ू-शासन-परीक्षा । 

१२. प्रभाकर-शासन-परीक्षा । 

१३. तत्त्वोपप्लव-शासन-परीक्षा । 

१४. अनेकान्त-शासन-परीक्षा । 

उपयुंक्त शासनोंको दो श्रेणियोंमें विभक्त किया गया है--(१) अद्वे तवादी 
या अभेदवादो और (२) द्व तवादों या मेदवादों । अद्वेतवादा सिद्धान्तोंमें एक 
तत्त्वको प्रमुखता है और ससारके समस्त पदार्थ उस् तत्त्वके हो रूपान्तर हैं। 
दतवादो वे सम्प्रदाय हैं जा एक से अधिक तत्त्व मानते हैं । मैयायिक, वेशेषिक 
चार्वाक और बुद्ध आदि दर्शन एकाधिक तत्त्वोंको महत्त्व देनेके कारण द्वेत- 
बादी कहे जाते हैं । 


पुरुषाद्वतकी परीक्षा करते समय अनुमान द्वारा पू्बपक्ष स्थापित किया 
है--ब्रह्म एक है, अद्वितीय है, अखण्ड ज्ञानानन्दमय है, सम्पुर्ण अवस्थाओंको व्याप्त 
करनेवाला है, प्रतिभासमात्र होनेसे | यतः एक ही ब्रह्म अनेक पदार्थोमें जलमें 
चन्द्रमाको तरह भिन्न-भिन्न प्रकारसे दिखलाई देता है, इसी प्रकार पृथ्वी 
आदि ब्रह्मविवत्त हैं, भिन्‍न तत्त्व नहीं। अतएवं चराचर संसारको उत्पत्ति 
ब्रह्मसे होतो है। इस प्रकार पुवंपथको स्थापना कर उत्तरमें बताया है कि ब्रह्मा- 
दत्त प्रत्यक्षविरुद्ध है। प्रत्यक्षसे बाह्य अर्थ परस्परभिन्‍्न और सत्य दिखलायो 
पड़ते हैं, अतएवं ब्रह्माद्वेत नहीं बन सकता। इस तरह प्रत्तिभासमात्रहेतुमें 
अनेक दोषोंका उद्धावन कर पुरुषाद्वेतकी समीक्षा की गयी है। 

शब्दाद्वतमें भी ब्रह्माहतके समान दोष आते हैं। विज्ञानाद्वेतकी परीक्षाके 
प्रसंगमें पृवंपषकी सिद्धिके लिए अनुमान उपस्थित करते हुए छिखा है कि 
सम्पूर्ण ग्राह्म-ग्राहंकाका र ज्ञान भ्रान्त है। जिस प्रकार स्वप्न और इन्द्रजाल 
आदि ज्ञान आन्‍्स होते हैं, उसी प्रकार ग्राह्य-प्राहकाकार आदि प्रत्यक्ष भी 
अ्रान्त हैं। भ्रान्त प्रत्यक्ष आदिके द्वारा जाने गये बाह्य अर्थ वास्तविक नहीं 
हैं, अन्यथा स्वप्नप्रत्यक्षको भी वास्तविक मानना होगा । इस तरह बाह्य अर्थ 
असम्भव है, स्वसंवित्ति ही खण्डशः प्रतिभाश्तित होत्ती हुई समस्त वेद्य-वेदक 


३५८ : तीथंकर महावीर ओर उनकी आचार्य-परम्परा 


स करतो है। अत्तः पृथ्वी, जल, अग्नि आदि पदाथ ज्ञानसे भिन्‍न 
। 
उत्तर पक्षमें पुवंबत्‌ असिद्ध, विरुद्ध आदि दोषोंकी उ.द्भावना की गयी है। 
अनुमानसे संवित्तिका वेद्य-वेदकभाव मानने पर बाह्य अथंमें भो उसीसे वे्य- 
वेदकभाव मान लेना चाहिए, क्‍योंकि दोनोंमें कोई अन्तर नहीं है। “सबन्ति 
बहिरर्था: साधनदूषणप्रयोगात्‌” द्वारा बाह्य पदा्थं सिद्ध किये गये हैं । इसी 
प्रकार चित्रादतकी परीक्षा भी की है। 
चार्वाक, बौद्धशासन, सांख्यपरीक्षा, वेशेषिकशासनपरीक्षा, नैयायिकशासन- 
परीक्षा, मीमांसकपरीक्षा और भाट्ट-प्रभाकरशासनपरीक्षा भी तकंपूर्वक 
लिखी गयी है | 
इस ग्रन्थ पर तत्त्वा्थंसूत्रका प्रभाव भी दिखलायी पड़ता है। विद्यानन्दने 
अपनेसे प्व॑वर्त्ती आचार्योंका प्रभाव ग्रहण किया है। बीच-बीचमें अनेक ग्रन्थों- 
के उद्धरण भो आये हैं । 
५. विद्यानन्दमहोदय 
आचाय॑ विद्यानन्दकी यह सबसे पहली रचना है। इसके पश्चात्‌ ही 
उन्होंने तत्त्वा्थंइ्लोकवात्तिक और अष्टसहस्नी आदि महत्त्वपूर्ण ग्रन्थोंकी 
रचना की है। यह ग्रन्थ आज उपलब्ध नहीं हैं, पर उसका नामोल्लेख इलोक- 
वात्तिक आदि ग्रन्थोंमें मिलता है | देवसूरिने तो अपने स्थादवादरत्नाकरमें 
इसको एक पंक्ति भी उद्धृत की है--“महोदये च 'कालान्तराविस्मरणकारणं हि 
धारणाभिधान  ज्ञानं संस्का र: प्रतीयते' इत्ति वदन्‌ (विद्यानन्द:) संस्का रधा रणयो रे- 
काथ्यंभमचकथत्‌"” । इस ग्रन्थका नाम विद्यानन्दमहोदय और संक्षिप्त महो- 
दय है। 
६. ओपुर-पाइवनायथ-स्तो त्र 
श्रीपुर या अन्तरिक्षके पाश्व॑नाथको स्तुतिमें तीस पद्म लिखे गये हैं। इस 
स्तोत्रमें दशंन और काव्यका गंगा-यमुनी संगम है। रूपक अलंकारकी योजना 
करते हुए आराध्यकी भक्तिकी प्रशंसा की गयी है । कवि कहता है-- 
शरण्यं नाथाहँन्‌ भव भव भवारण्य-विगति- 
च्यूत्तानामस्माक॑निरवकर-कारुण्य-निलय ] 
यतो5गष्यात्युण्याच्विरतरमपेक्ष्यं तव पदस्‌ 
परिप्राप्ता भक्त्या वयमचल-लक्ष्मीयृहमिदस्‌* ॥। 


१. स्यादुवादरत्नाकर, पु० ३४९ । 
२. श्रीपुरपाइर्वनाथ-स्तोत्र, पद्य २९, वीरसेवामन्दिर-संस्करण । 
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. है नाथ | अहंनु ! आप संसाररूपी वनमें भटकनेवाले हम संसारियोंके लिए 
शरण हैं। आप हमें अपना आश्रय प्रदान कर संसार-परिभ्रमणसे मुक्त करें; 
यतः आप पूर्णतया करुणानिधान हैं। हम चिरकालसे आपके पदों--चरणोंकी 
अपेक्षा कर रहे हैं । आज बड़े पुण्योदयसे मोक्षछक्ष्मीके स्थानभूत आपके चरणों- 
की भक्त प्राप्त हुई । 

इस पद्यमें भवारण्य, कारुण्यनिलय और लक्ष्मीगृह पदोंमें छपक है । कविने 
भक्तिको निष्ठा दिखलाते हुए अन्य दाशंनिकों द्वारा अभिमत आप्तका निरसन 
किया है। भाषाका प्रवाह और शेलीकी उदात्तता सहृदय पाठकके मनको सहज 
ही अपनी ओर आढदक्ृष्ट करती है । 


त्वदन्येध्ध्यक्षादि - प्रतिहत - वचो - युक्ति - विषया 
विलुप्ताभआ लोक-व्यपलपन - सम्बन्ध - मनसः | 
भजन्ते ना5थप्तत्वं तदिह विदिता वज्चन - कृति: 
विसंवादस्तेषां. प्रभवति तदर्थापरिगते:" ॥ 
इच्छा वा नियतेतरा न लभते सम्बन्धमीशेन तत्‌ 
करमंप्राभवत: सुखादिविभवः पर्याप्मेतेन हि। 
भेत्ता कमंमहीभूृतां सकलविन्नानादिसिद्धस्ततो 
यत्कारणाद-हताक्षपादगदितं तत्स्यात्कथं श्रेयसे * ॥ 
प्रथम पद्यमें आप्तकी समीक्षा करते हुए कपिलादिकको अनाप्त बताया गया 
है, क्‍योंकि वे प्रत्यक्षादिविरुद्ध अर्थंका प्रतिपादन करनेवाले हैं । प्रामाणिकता 
रूप सच्ची ज्योतिसे शून्य हैं ओर लोगोंको गुमराह करनेवाले हैं । चूंकि 
लोकमें उनकी वञ्चना प्रसिद्ध है तथा पदार्थोका यथार्थ ज्ञान न होनेसे उनके 
विसम्वाद भी स्पष्ट है, अतएवं वे आप्तत्ताको प्राप्त नहीं होते | द्वितीय पद्ममें 
नेयायिक और वंशेषिकों द्वारा अभिमत ईइ्वरेच्छाको जगतके कारणका खण्डन 
किया है। संसारके समस्त पदार्थोका निर्माण ईश्वरको इच्छासे सम्भव नहीं 
है । यह इच्छा नियत--नित्य है अथवा अनियत्त--अनित्य | यदि नित्य है, त्तो 
एकस्वभाव ईश्वरकी तरह, वह भी एक स्वभाववाली हो जायगी और संसारके 
सभी कार्य एक समान होने लगेंगे । यदि अनित्य है, तो संसारके कार्य हो 
उत्पन्न नहीं हो पायेंगे । अतएवं सुख-दुःखादि ईव्वरेच्छाजन्य नहीं, अपितु 
कमंजन्य हैं। कोई भी परमात्मा अनादिसिद्ध सर्वज्ञ नहीं होता । वह कम- 


१. श्रीपुर-पाएव॑नाथ-स्तोत्र, पद्म १६ | 
२. वही, पद्य २० । 
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समूहको नाश करके हो सर्वज्ञपद प्राप्त करता है। ऐसी अवस्थामें नेयायिक 
ओर वेशेषिकों द्वारा, जो अनादिसिद्ध सर्वज्ञ माना गया है, उससे जगतु-कतृंत्व 
सिद्ध नहीं हो सकता। 
इस स्तोत्रमें सर्वज्सिद्धि, अनेकान्तसिद्धि, भावाभवात्मक वस्तुनिरूपण, सप्त- 
भंगीनय, सुनय, निक्षेप, जीवादिपदार्थ, मोक्षमार्गं, वेदकी अपौरुषेयताका निरा- 
करण, ईद्वरके जगतुकतुत्वका खण्डन, सर्वथा क्षणिकत्व और नित्यत्व मोमांसा, 
कपिलाभिमत पच्चीस तत्त्व समीक्षा, ब्रह्मद्वत-मीमांसा, चार्वाक-समीक्षा आदि 
दाश निक विषयोंका समावेश किया गया है। भगवान्‌ पाश्वंनाथको राम-द्वेषका 
विजेता सिद्ध करते हुए, उनकी दिव्यवाणीका जयघोष किया है-- 
विदधदतिशयममित-मति-मुनिनाथ-मान्यमनन्यभाह्‌ 
नमित-सु र-रवि-भुवन-परगुरु-तीथंकृत्व-सनामयत्‌ । 
उदय-पथ-गत - त्तदनु - विसृतति रशोष-तत्त्व-विभासिनी 
जयति जिन जिन विजित-मनसिज भारती तब भासुरा" ॥ 
इस प्रकार विद्यानन्दने इस दाशंनिक ग्रन्थमें भी काव्यत्वका निर्वाह किया है। 


७. तत्त्वायंइलोकवातिंक * 

टीकाग्रन्थोंमें सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण तत्त्वाथेंड्लोकवात्तिक है। यह 
ग्रन्थ आचाय॑ गृद्धपिच्छके सुप्रसिद्ध तत्त्वाथंसूत्रपर कुमारिलके मीमांसाइलोक- 
वातिक और धर्मंकोतिके प्रमाणवातिककी तरह पद्मात्मक शेलीमें लिखा गया 
है। साथ ही पद्यवात्तिकों पर उन्होंने स्वयं भाष्य अथवा गद्यमें व्यास्यान भी 
लिखा है। यह जेनदर्शनके प्रमाणभूत ग्रन्थोंमें प्रथमकोटिका ग्रन्थ है। विद्या- 
ननन्‍्दने इसकी रचना करके कुमारिल, धर्मंकीत्ति जैसे प्रसिद्ध ताकिकोंके जैनदर्शन 
पर किये गये आशक्षेपोंका उत्तर दिया है। इस ग्रन्थकी समता करनेवाला जेन- 
दर्शनमें तो क्या अन्य किसी भी दर्शनमें एक भोी भ्रन्थ नहीं है । 

इस ग्रन्थमें आगमके मूल आप्तकी सिद्धि कर पराभिमत आप्तका खण्डन 
किया गया है। विषयका वर्गीकरण तत्त्वाथंसूत्रके समान ही दश अध्यायोंमें 
है। चार्वाक आत्माका अस्तित्व न मानकर भूतचतुष्टयका अस्तित्व स्वीकार 
करता है। अत्त: विद्यानन्दने चार्वाकका खण्डन कर आत्मत्तत्त्वको सिद्धि को है। 
यत: सम्यर्दर्ंन, सम्यस्ज्ञान और सम्यकचारित्रको उत्पत्तिका स्थान आत्मा ही 


१. श्रीपुरवा० पद्चध २७। 
२. तत्तयार्थइलोकवात्ति क, सम्पादक पंडित मनोहररूाल शास्त्री, प्रकाशक गांधी नाथा- 


रंग जैन अ्न्थमाला, पोस्ट माण्डवी बम्बई, सन्‌ १९१८ ॥ 


श्रुतुधर ओर सारस्वताचार्य : ३६१ 


है। आत्माके सदभावमें हो मोक्ष और मोक्षके कारणीभूत तत्त्वोंकी सिद्धि 
सम्भव है। 
प्रथम अध्यायमें मोक्षमार्गके निरूपणके साथ-साथ मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, 
अवधिज्ञान, सनःपर्ययज्ञान और केवलज्ञानका विस्तारपुर्वक निरूपण किया 
गया है। बताया है-- 
ज्ञानमेव स्थिरीभूत॑ं समाधिरिति चेन्मतम्‌ | 
तस्यश्रधानघमंत्वे निवृत्तिस्तत्क्षयाद्दि ॥ 
त्दा सोषि कुतो ज्ञानादृक्तदोषानुषंगत: 
समाध्यंतरतश्चेन्न तुल्यपय॑नुयोगत्त:* ॥ 
स्पष्ट है कि आचाय॑ विद्यानन्दने तत्त्वाथंसृत्रके प्रमेयोंका अत्यन्त सूक्ष्म 
ओर विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थमें किया है। प्रथम सूत्रके वात्तिकोंमें मोक्षोपायके 
सम्बन्धमें अत्यन्त गवेषणाके साथ विचार किया है। जीवका अन्तिम ध्येय 
मोक्ष है। बन्धतबद्ध आत्माको मुक्तिके अतिरिक्त और क्‍या चाहिए ? अत्त: 
मुक्तिके साधनभूत रत्लत्रयमागंका सुन्दर और गहन विवेचन किया है। 
अन॑न्तर सम्यग्दर्शनका स्वरूप, भेद, अधिगमोपाय, तत्त्वोंका स्वरूप और भेद, 
एवं सत्‌-संख्या-क्षेत्रादि तत्त्वज्ञानके साधनों पर पर्याप्त प्रकाश डाला गया है। 
पश्चात्‌ सम्यर्ज्ञानका स्वरूप, सम्यग्ज्ञानके भेद, मतिज्ञान और श्रुतज्ञान, अवधि- 
ज्ञान, मन:पर्यायज्ञान ओर केवलज्ञानके विषय, क्षेत्र, स्वामी आदिका निर्देश 
किया है। इस सन्दर्भमें सर्वज्ञसिद्धिका भी प्रकरण आया है, जिसमें मीमांसक द्वारा 
उठाई गयी शंकाओंका समाधान भी किया है। 
श्रुतज्ञान बाह्य अर्थों को किस प्रकार विषय करता है, इस आशंकांका उत्तर 
देते हुए आचायें विद्यानन्दने लिखा है-- 
श्रुतेनाथं परिच्छिद्य वत्तंमानो न बाध्यते । 
अक्षजेनैव तत्तस्य बाह्यार्थालंबना स्थिति: ॥ 
सामान्यमेव श्रुतं प्रकाशयति विशेषमेव परस्परनिरपेक्षमुभयमेवेति वा- 
शंकामपाकरोति । 
अनेकान्तात्मक॑ वस्तु संप्रकाशयत्ति श्रृत्त । 
सद्बोधत्वाद्यथाक्षोत्ववोध  इत्युपपत्तिमत्‌ ॥ 
नयेन व्यभिचारश्वेन्न तस्य गुणभावत्तः। 
स्वगोचराथंघर्माण्यधर्म्मथिप्रकाशनात्‌ ॥ 


१. तत्त्वार्थश्लोकवातिक, प्रथम अध्याय, श्लोक ५१-५२, पु० १७। 


३६२ : तीर्थंकर मद्दावीर ओर उनको आधार्य-बरम्परा 


श्रुतस्यावस्तुवेदित्वे.. परप्रत्यायन॑ कुत्त: । 
संवृतेष्चेद वृथेवेषा परमाथ्थस्य निश्चिते: ॥ 


ननु स्वत एवं परमार्थव्यवस्थिते: कुतद्चिदविद्याप्रक्षयाश्ष पुन: श्रुतविक- 
ल्पात्‌ | तदुक्तं “शास्त्रेषु प्रक्रियाभेदेरविद्यवोपव्यंत । अनागमविकल्पा हि स्वय॑ 
विद्योपवत्तंत” इति, तदयुक्‍तं, परेष्टतत्त्वस्याश्रत्यक्ष विषयत्वात्तद्विपरीतस्याने- 
कान्तात्मनो वस्तुन: सर्गदा परस्याप्यवभासनात्‌ । लिजुस्प त्वस्याज्रीकरणी- 
यत्वात्‌" । 


अर्थात्‌ श्रुतज्ञान द्वारा अर्थंको परिच्छिति कर प्रवृत्ति करनेवाला पुरुष अर्थ- 
क्रिया करनेमें उसी प्रकार बाधा नहीं प्राप्त करता है, जिस प्रकार इन्द्रियजन्य 
मतिज्ञान द्वारा अथंको अवग्रह कर प्रवृत्ति करने वाला पुरुष बाधाको प्राप्त नहीं 
करता है। श्रुतज्ञान सामान्यका प्रकाशन करता है, विशेषका प्रकाशन करता 
है या निरपेक्ष दोनोंका प्रकाशन करता है? इस शंकाका उत्तर देते हुए आचाये 
विद्यानन्दने बताया है--सामान्यविशेषात्मक अनेकान्तरूप चस्तुको श्रुतज्ञान 
अवगत करता है | जिस प्रकार इन्द्रियोंसे उत्पन्न हुआ सांव्यवहारिक प्रत्यक्षज्ञान 
अनेकान्तात्मक अर्थका प्रकाशन करता है, उसी प्रकार श्रुतज्ञान सामान्य- 
विशेषात्मक वस्तुको प्रकाशित करनेमें समर्थ रहता है ।अत्त: “अनेकान्तात्मक॑ वस्तु 
श्रुत॑ प्रकाशयति, सदबोधत्वात्‌” यह अनुमान समीचीन है। इसका नयके 
साथ भी दोष नहीं है, क्योंकि नयज्ञान मुख्यरूपसे एक घमंको जानता है, पर 
गौणरूपसे वस्तुके अन्य धर्मों का भी वह ज्ञाता है । जत्त: श्रुतज्ञानका नयज्ञानके 
साथ दोष नहीं आता | 


यदि श्रुतज्ञानको वस्तुभूत पदार्थका ज्ञापक नहीं माना जाय, तो प्रतिवादी 
या शिष्योंको स्वकीय तत्त्वोंका ज्ञान किस प्रकार कराया जा सकेगा। अत्तएव 
श्रुतज्ञान द्वारा ज्ञात वस्तु प्रमाणभूत है। इस प्रकार विद्यानन्दने तत्त्वार्थश्लोक- 
वात्तिकमें प्रमेयोंका विस्तारपूर्णक वर्णन किया है | 


<. अष्टसहल्रो 
जेन न्‍्यायका यह अत्यन्त महनीय ग्रन्थ है। इस एक ग्रन्थके अध्ययन कर 


लेनेपर अन्य ग्रन्थ पढ़नेकी आवश्यकता नहीं। विद्यानन्दने स्वयं ही यह- 
प्रकट किया है-- 


१. तरतवार्थइलोकवात्तिक, गांधी नाथारंग जैन ग्रन्थमाला, प्रथम अध्याय, सूत्र २६ 
इलोक १५-१८ तथा गयांद, पु० २४९। 
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श्रोतव्याष्टसहस्नी श्रुतें: किमन्ये: सहस्नसंख्याने: । 
विज्ञायेत ययेव हि. स्वसमय-परसमयसद्धावः ॥ 
अर्थात्‌ हजार शास्त्रोंको सुननेसे क्या, केवल अष्टसहस्नीको सुन लेनेसे, स्व- 
सिद्धान्त और परसिद्धान्तोंका ज्ञान हो जायगा । 


यह समन्तभद्रविरचित आप्तमीमांसा अपरनाम देवागमस्तोत्रपर लिखा 
गया विस्तृत एवं महत्त्वपूर्ण भाष्य है। विद्यानन्दने बड़ी हो कुशलताके साथ 
अकलंकदेव द्वारा रचित अष्टशत्तोको अष्टसहस्रीमें अन्तःप्रविष्ट कर लिया है। 
यह न्‍्यायकी प्राञ्जल भाषामें रचा गया दुरूहू और जटिल ग्रन्थ है। स्वयं विद्या- 
ननन्‍्दने इसे कष्टसहस्नो कहा है | उन्होंने लिखा है-- 

“कष्टसहसत्री सिद्धा साष्टसहस्रीयमत्र मे पुष्यात्‌' * 

इस ग्रन्थमें एकादश नियोग, विधि और भावनावाद और उनका निरसन, 
चार्बाकमत, तत्त्वोपप्लववाद, संवेदनाद्वेत, चित्राह्वत, ब्रह्माद्वेत, सर्वज्ञाभाव, 
अनुमानद्वारा सर्वज्ञसिद्धि, अहंद्सवंज्ञसिद्धि आदि अनेक विषयोंका समावेश किया 
गया है। यह ग्रन्थ दश परिच्छेदोंमें विभक्त है। प्रथमपरिच्छेद सबसे बड़ा है और 
आधा ग्रन्थ इसीमें समाप्त है । 


प्रथमपरिच्छेदमें अनुमान द्वारा सवेज्ञको सिद्धिके पदचात्‌ भाव, अभाव, 
भावाभवरूप, तत्त्वका निराकरण कर अनेकान्तात्मक बस्तुकी सिद्धि को 
गयो है। इस सन्‍्दभंमें भावापक्तववादी बौद्ध और अत्यन्ता भावश़ागृरभाव 
और प्रध्वंसाभाव अस्वीकार करनेवाले सांख्य मतमें दुंषण दिया गया 
है। वस्तुत: इस अध्यायमें नेयायिक, सांख्य, वेदान्त, बौद्ध, मीमांसक 
आदि दश्शनोंका वस्तुतत्त्वके सम्बन्धमें विचार किया गया है। द्वितीय परि- 
च्छेदमें ढेत, अद्वेत, द्वत्तादेत आदिका विचार किया है। तृतीयपरिच्छेदमें 
क्षणिकवादमें दोषोंका प्रतिपादन कर कार्यंकरिणादि समन्वित कथज्चितुक्षणक 
वस्तुको सिद्धि को गयी है। प्रागभावको सर्वेथा अभाव न मानकर कथब्स्चितु 
सदभावरूप सिद्ध किया गया है| वेशेषिक और नेयायिकाभिमत अवयव-अवयवी 
का विचार किया गया है। चतुथंमें वेशेषिकाभिमत भेदेकान्तका खण्डन कर 
कथंचित्‌ भेंदा भेदात्मक वस्तुकी सिद्धि को है | पंचम परिच्छेदमें बौद्धकी अपेक्षासे 
सर्वथा अनापेक्षिक वस्तुका निरसन किया है। पष्ठ परिच्छेदमें वस्तुकी सिद्धिके 
लिए प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम इन तीनों प्रमाणोंकी सिद्धि की गयी है । वेद- 


१. अष्टसहस्नी, पृु० १५७ । 
२. अष्टसहल्ी, अन्तिम प्रश्वस्ति, पृ० २९५ | 
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प्रमाण्यवादकी समीक्षा भी विस्तारपूवंक इसी परिच्छेदमें प्रतिपादित है। सप्तम 
परिच्छेदमें बौद्धाभिमत ज्ञानेकान्तका निरसन किया गया है | उपेय और उपाय 
तत्त्वकी चर्चा भी इसी परिच्छेदमें आयी है | अष्टम परिच्छेदमें देवपुरुषाथंवाद- 
की समीक्षा है। नवममें पुण्य-पापकी समीक्षा की गयी है । दशममें सांख्य, 
नेयायिक और बोौद्धमतानुसार बन्ध, मोक्ष और उनके कारणोंकी चर्चा आयी 
है। वाक्य और नयका लक्षण भी इसी परिच्छेदमें वरणित है । 


९, युक्त्यनुशासनालड्भूएर 

स्वामी समन्तभद्रके ६४ कारिकात्मक दाश॑निक थुकत्यनुशासनस्तोत्र' पर 
विद्यानन्दने मध्यम परिमाणकी यह 'ुक्‍्त्यनुशासनालछद्धार' टीका लिखो है | 
टीला सरल एंवं विशद है । 

वस्तुत: समन्तभद्वने मूल कारिकाओंमें जिन प्रमेयोंकी स्थापना की है, उन- 
पर विस्तारपुवंक इसमें विचार किया है । अद्वेत्वाद, द्व तवाद, शाइवतवाद, 
अज्ञार्वतवाद, वक्तव्यवाद, अक्तव्यवाद, अन्यतावाद, अनन्यतावाद, अपेक्षावाद, 
अनपेक्षावाद, हेतुवाद, अहेतुवाद, विज्ञानवाद, बहिरथँवाद, देववाद, पुरुषार्थ- 
वाद, पाप-पुण्यवाद, बन्धवाद, मोक्षवाद और बन्ध-मोक्षकारणवादकी समीक्षा 
विभिन्न दशंनोंके पृव॑पक्षोंकी उपस्थित कर की है। निश्चयत: समग्र दर्शनोंके 
प्रमेयोंका विचार इस ग्रन्थमें किया गया है | अत: हमें विद्यानन्दकी “श्रोततव्या- 
ष्टसहस्री श्रुतेः किमन्‍ये सहस्तसंख्यानें:। विज्ञायते ययेव स्वसमयपरसमय- 
सद्भाव: ॥” आदि गर्वोक्ति स्वभावोक्ति प्रतीत होती है । 


आचाये देवसेन 


देवसेन नामके कई आचारयोंके उल्लेख मिलते हैं। एक देवसेन वे हैं, जिन्होंने 
विक्रम सं० ९९०० में दर्शनसारनामक ग्रन्थकी रचना की थी। आलापपद्धत्ति, 
लघुनयचक्र, आराधनासार और तत्त्वसार नामक ग्रन्थ भी देवसेनके द्वारा रचित 
हैं। इन सब ग्रन्थोंको दर्शनसारके रचथिता देवसेनकी कृति माना जाता है। 
दर्शंनसारके अन्तमें प्रशस्तिरूप दो गाथाएँ आयी हैं, जो निम्न प्रकार हैं-- 
पुब्वायरियकयाइं गाहाईं संचिऊण एयत्थ। 
सिरिदेवसेणगगणिणा धाराए संवसंतेण ॥॥ 


९ र् 3 >८ 
रइओ दंसणसारो हारो भव्वाण णवसए णवए | 
सिरिपासणाहगेहे सुविसुद्धे माहसुद्धदसमीए ॥१ 


१. दर्शनसार, जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई, वि० स॑ १९७४, गाथा-४९-५० । 
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अर्थात्‌ पूर्वाचार्योंके द्वारा रची हुई गाथाओंको एकत्र करके यह दर्शनसार 
नामका ग्रन्थ श्री देवसेनगणिने माघ शुक्ला दशमी, विक्रम सं० ९९०में धारा- 
नगरीमें निवास करते समय पाद्वंनाथ भगवानके मन्दिरमें रचा, जो भव्य- 
जीवोंके हृदयमें हारके समान शोभा देगा | 

तत्त्वसारकी प्रशस्तिमें बताया गया है-- 

सोऊण तच्चसारं रइयं॑ मुणिणाहदेवसेणेण । 
जो सहिद्वी भावइ सो पावइ सासयं सोक्खं ॥"* 

मुनिनाथ देवसेनने सुनकर तत्त्वसार रचा, जो सम्यक्दृष्टि उसकी भावना 
करता है वह शाश्वत सुख प्राप्त करता है। आराधनासारके अन्तमें बताया है-- 

णय मे अत्थि कवित्तं ण मुणामो छंदलक्खणं किपि। 
णियभावणाणिमित्तं र्‌इयं आराहणासारं ॥९ 
अमुणियतच्चेण इमं भणियं जं कि पि देवसेणेण । 
सोहंतु तं मुणिदा अत्यि हु जइ पवयण-विरुद्ध ॥ 

न मुझे कवित्वका परिज्ञान है, न छन्‍्दका और न व्याकरणका ही । अपनी- 
भावनाके निमित्त मेंने आराधनासार रचा है। पूण्तत्त्वज्ञानसे अपरिचितत 
देवसेनने जो कुछ भी इसमें कहा है यदि उसमें आगमविरुद्ध कथन हो तो मुनीन्‍द्र 
उसे शुद्ध कर लें । 

इस तरह देवसेनने दर्शनसारमें रचनाकाल और रचना-स्थानका निर्देश 
किया है किन्तु अन्य रचनाओंमें रचना-काल और रचना-स्थानका निर्देश नहीं 
है । दर्शनसारमें देवसेनने अपनेको देवसेनगणि कहा है और तत्त्वसारमें मुनिनाथ 
देवसेन कहा है तथा आराधनासारमें केवक देवसेन । गणि और मुनिनाथपदको 
एकाथ॑वाचक मान लेने पर एकरूपता आ सकती है। 

भावसंग्रहके अतिरिक्त अन्यत्र किसी भी रचनामें गुरुके नामका स्पष्ट 
निर्देश नहीं मिलता है, पर प्रकारान्तरसे गुरुक नामका अध्याहार किया जा 
सकता है। आराधनासारकी मज्भुलगाथामें “विमलगुणसमिद्ध ” पदके द्वारा, 
दर्दानसारमें “विमलणाणं” पद द्वारा, नयचक्रमें “विगयमर्ल'” और “विमलणाण- 
संयुत्त” पदोंके द्वारा गुरके नामका उल्लेल माना जा सकता है। अत: आरा- 
धनासार, दर्दानसा र, भाव-संग्रह आदिके रचयिता एक ही व्यक्ति हैं | दर्शनसार 
ओर भावन-संग्रह तो एक हो व्यक्तिको रचनाएँ हैं क्योंकि श्वेताम्बर मतकी 


१. तत्त्वसार, अन्तिम प्रशस्ति, गाथा ७४ | 
२. आराधनासार, गाया ११४-११५ । 
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उत्पत्तिके सम्बन्धमें दी गयी गराथाओंमेंसे एक गाथा ज्यों-की-त्यों है और 
अन्य गाथाओंके भाव प्रायः मिलते हैं। यहाँ तुलनाके लिए कुछ गायाएँ उद्घृत 
की जाती हैं। यथा-- 
छत्तीसे वरिससए विक्‍कमरायस्स मरणपत्तस्स। 
सोरहे उप्पण्णो सेवड्संघो हु वलहीए॥ 
आसि उज्जेणिणयरे आयरिओ भदबाहुणामेण | 
जाणिय सुणिमित्तघरो भणित्रों संघो णिओ तेण ॥ 
होहइ इह दुब्भिक्सं बारह वरसाणि जाम पुण्णाणि। 
देसंतराइं गच्छह णियणियसंघेण संजुत्ता ॥ 
सोऊण इमं वयणं णाणादेसेहि गणहरा सब्वे। 
णियणियसंघपउत्ता विहरीआ जत्य सुब्मिक्खं" || 
दर्शनसारमें श्वेताम्बरमतकी उत्पत्ति निम्न प्रकार बतायी है-- 
छत्तीसे वस्सि-सए विक्कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
सोरहे वलहीए उप्पण्णो सेवडो संघो॥ 
सिरिभहृबाहुगणिणो सीसो णामेण संति आइरिओ । 
तस्स य सीसो दूदो जिणचंदो मंदचारित्तो ॥ 
तैण किय॑ मयमेयं इत्योणं अत्यि तब्भवे मोकक्‍्खो। 
केवलणाणीण पुणो अहृक्खाणं त्तहा रोओ ॥ 
इन गाथाओंकी तुलनासे यह स्पष्ट है कि दोनों ग्रन्थोंका रचयिता एक ही 
व्यक्ति है । 
पण्डित परमानन्दजी शास्त्री दिल्लीका अभिमत है;कि 'भावसंग्रह' 'दशन- 
सार'के रचयिता देवसेनको कृति नहीं है, क्योंकि 'दर्शनसार' मूल संधका ग्रन्थ 
है, उसमें काष्ठासंघ, द्रविड्संघ, यापनीयसंघ और माथुरसंघको जेनाभास 
घोषित किया है । पर “भावसंग्रह' केवल मूलसंघका ही मालूम नहीं होता, 
क्योंकि उसमें “त्रिवर्णाचार'के समान आचमन, सकलीकरण और पज्चामृता- 
भिषेक आदिका विधान है। इतना ही नहीं, अपितु इन्द्र, अग्नि, यम, नैऋत्य, 
वरुण, पवन, यक्ष ओर ऐशान आदि दिग्पाल देवोंको सशस्त्र और युवतिवाहन 
सहित आह्वानन करने, बलि, चरु आदि पूजा-द्रव्य तथा यज्ञके भागको बीजा- 
क्षरयुक्त मन्त्रोंस देनेका विधान है। अतएव पं० परमानन्दजोने बताया है कि 


१. भावसंग्रह, माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला, गाया १३७-१४० । 
२, दर्शानसार, जैन ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय, बम्बई, गाथा ११-१३ | 


श्रुतघर और सारस्वताचार्य : ३६७ 


अपश्र श-भाषाके 'सुलोचनाचरिउ'के रचयिता देवसेन ही 'भावसंग्रह'के कर्ता 
हैं। इनके गुरुका नाम भी विमलसेनगणि है। 

श्री प्रेमीजीने मी उनके इस मतको प्रायः स्वीकार करते हुए लिखा है-- 
“एक और प्राकृत ग्रन्थ 'साव संग्रह' है, जो विमलगणिके शिष्य देवसेनका है। 
यह भी मुद्रित हो चुका है । इसमें कई जगह 'दर्शनसार'की अनेक गाथाएँ 
उद्धृत हैं। इसपरसे हमने अनुमान किया था कि 'दशंनसार'के कर्त्ता ही इसके 
कर्ता हैं, परन्तु परमानन्दजी शास्त्रीने (अनेकान्त वर्ष ७ अंक ११-१२में) इस 
पर सन्देह किया है और सुलोचनाचरिउके कर्ता तथा भावसंग्रहके कर्त्ताको 
एक बतलाया है, जो कि विमलगणिके शिष्य हैं ।'”* 

'सुलोचनाचरिउ'में उसके रचना-कालका निर्देश करते हुए लिखा है कि 
संवत्सरकी श्रावण शुक्ला चतुर्दंशीके दिन यह ग्रन्थ पूर्ण हुआ | पं० परमानन्द- 
जीने ज्योतिष गणनाका प्रमाण देते हुए उक्त कालको विक्रम संवत्‌ ११३२ तथा 
११९२ में पड़ता हुआ लिखा है। 

पता नहीं पं० परमानन्दजीने किस आधारपर यह ज्यौतिष गणना को 
है। राक्षस-संवत्सर श्रावण शुक्ला चतुदंशीको ग्रह-लाघवके गणितानुसार वि० 
सं० १०१२ में आता है। यों राक्षससंवत्सरकी स्थिति वि० सं० ९५२, १०१२, 
१०७२, ११३२ और ११९२ में आतो है, पर श्रावणशुक्ला चतुदंशीको राक्षस 
संवत्सरका योग विक्रम सं० १०१२ के अतिरिक्त १३७२ में आता है । इसके 
बीचके संवत्सरोंमें बाहंस्पत्य गणनानुसार राक्षससंवत्सर और श्रावण शुक्ला 
चतुर्दंशीको स्थिति एक साथ घटित नहीं होतो है। अतः अनुमान है कि दशन- 
सार, भावसंग्रह और सुलोचनाचरिउ इन तीनों ग्रन्थोंका कर्त्ता एक देवसेन 
नहीं है । श्री जुगलकिशोर मुख्तारने श्री पं० परमानन्दजीकी समालोचना करते 
हुए लिखा है-- 

“अतः भावसंग्रहके कर्ता देवसेन उनसे पहले हुए, तब सुलोचनाचरिउके 
कर्त्ता देवलेन और पाण्डवपुराणकी गुरुपरम्परावाले देवसेनके साथ उनकी 
एकता किसी भी तरह स्थापित नहीं की जा सकती और न॒उन्हें १२वीं ११वीं 
दताब्दीका विद्वान ही ठहराया जा सकता है। इसलिए जब तक भिन्न कत्तु कताका 
द्योतक कोई दूसरा स्पष्ट प्रमाण सामने न आ जावे, त्ब तक दर्शनसार और 
भावसंग्रहकोी एक हो देवसेनक्ृत माननेमें कोई खास बाधा मालूम 
नही होती” ९ 
१. जैन साहित्य और इतिहास, द्वितीय संस्करण पृ०-१७६ 
२. पुरातनवाक्यसूचीकी प्रस्तावना, पु० १६। 


३६८ : तीथंकर मद्गावीर ओर उनको आधार्य-परम्परा 


मुख्तार साहबके इस कथनसे स्पष्ट है कि सुलोचनाचरिउ १४ वीं शत्तीके 
किसी देवसेनका है। भावसंग्रह और दर्शनसार एक हो कर्त्ताकी रचनाएं हैं। 


श्री प॑० परमानन्दजी का यह त्तकं कि 'दर्शनसार' मूलसंघका ग्रन्थ है 
और “भावसंग्रह' मूलसंघसे इतर संघका ग्रन्थ है, क्योंकि इसमें पञ्चामृत 
अभिषेक आदिकी विधि प्रतिपादित की गयी है, अधिक सबल नहीं है, क्योंकि 
काष्ठासंधमें, जो कि भूलसंघके समान ही मान्य था, पञ्चामृत-अभिषेक 
आदिका विधान किया है। 


श्री प्रेमीजीने दर्शनसारके अन्तगंत आये हुए संघोकी समोक्षा करते हुए 
लिखा है कि दर्शनसारमें आये हुए चार संघोंमें यापनीयसंघको छोड़ शेष तोन 
संघोंका मूलसंघसे इत्तना पार्थक्य नहीं है कि वे जेनाभास बतला दिये जायें । 
दर्शनसारकी रचना वि० सं० ९९० में की है। भावसंग्रह, आराधनासार और 
तत्वसार इनकी रचना दर्शनसारके बाद की गयी है | अतः हमारा अनुमान है 
कि दर्शनसार देवसेनकी सबसे पहली रचना है। इस रचनाके समयमें वे कट्टर 
मूलसंघी रहे होंगे । पर पाँच-दस वर्षके बोच उनके विचार और अधिक परिपक्व 
हुए तथा वे काष्ठासंघी आचार्योके सम्पक में पहुँचे, जिससे उन्होंने प्रभावित होकर 
वि० स॑० १००५ के. लगभग भावसंग्रह लिखा | 


श्री मुख्तार साहबने श्री पं० नाथूरामजी प्रेमीके मतको उपस्थित करते हुए 
लिखा है--“इसके प्रारम्भिक अंशमें अन्य ग्रंथोंके उद्धरणोंकी भरमार है, जो मूल- 
ग्रन्थका रके द्वारा उद्धृत नहीं हुए हैं और अनेक स्थानोंपर--खासकर पाँचवें गुण- 
स्थानके वर्णनमें--इसके पद्योंकी स्थिति रयगणसार जेसी सन्दिग्ध थायी जाती है। 
अत: प्राचीन प्रतियोंकी खोज करके इसके मूलरूपक्ो सुनिश्चित करनेकी खास 
जरूरत है" । 


एक और तक भी विचारणीय है कि प्राकृत भाषाके ग्रन्थोंकी रचनाके 
पदचात्‌ ही अपश्र दममें रचनाएं लिखी जाती हैं। कोई भी लेखक प्रथम प्राकृत 
और संस्कृतमें रचना करता है, तत्पद्चात्‌ अपश्रंशमें । जो लेखक तीनों भाषाओं में 
ही रचनाओंका प्रणयन करते हैं, वे प्रथम प्राकृत अनन्तर संस्कृत और तत्पश्चात्‌ 
अपक्रंशमें ग्रन्थ लिखते हैं । अतएव देवसेनने भी प्रात, संस्कृत और अप- 
भ्रशमें रचनाओंका प्रणयन किया होगा । उनकी सरस्वती-आराधनाका कार 
वि० सं० ९९० (ई० सन्‌ ९३३) से वि० सं० १०१२ (ई० सन्‌ ९५५) तक है। 


१. पुरातन जैन वाक्य-सूची, प्रस्तावना पृ० ६१ । 
श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ३६९ 
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अतएव दर्ानसार, मावसंग्रह, आराधनासार, तत्त्वसार आदि ग्रन्थोंके रचयिता 
विमलसेनगणिके शिष्य देवसेनगणि हैं । 


रखनाएँ 


१. दर्शनसार, २. भावसंग्रह, ३. आलापपद्धत्ति, ४. लघुनयचक, ५ आरा- 
धनासार, ६, तत्त्वसार । 


१. बर्शनसार--इस लघुकाय ग्रन्थमें कुल ५१ गाथाएं हैं। प्रथम गाथामें 
इलेषमें गुरुका स्मरण करते हुए तीथंड्भुर महावीरको नमस्कार किया है ओर 
पूर्वाचार्यों द्वारा कथित गाथाओंका संग्रह किया है। उत्थानिकाके अनन्तर 
समस्त इतर दार्शनिक मतोंका प्रवत्तंक ऋषभदेवके पुत्र मरीचिको भाना है। 
मरीचिने एकान्त, संशय, विपरीत, विनय और अज्ञान इन पाँचों एकान्त 
मार्गो का प्रवत्तंन किया है। बताया है कि तीथेद्भुर पाश्वनाथके तीथ्थंेकालमें 
सरय्‌ नदीके तटबर्ती पछाश् नामक नगरमें पिहितास्रव साधुका शिष्य बुद्धि- 
कीत्ति मुनि हुआ, जो बहुत बड़ा शास्त्रश्ञ था । मत्स्याहा रके कारण वह दीक्षासे 
भ्रष्ट हो गया और रक्‍ताम्बर धारण कर उसने एकान्तमत्तका प्रचकन किया। 
फल, दघि, दुग्ध, शक्कर आदिके समान मांसमें भी जीव नहों है, अतएब उसकी 
इच्छा करने और भक्षण करनेमें कोई पाप नहीं है। उसने बताया कि जिस 
प्रकार जल एक द्रव पदार्थ है, उसके सेवनमें दोष नहीं उसी प्रकार मद्य भी द्रव 
पदार्थ है, उसके सेवनमें भी किसी प्रकारका दोष नहीं है । 


एक पाप करता है और फल दूसरा भोगता है। इस प्रकार अनगंल 
सिद्धान्तोंका प्रचार कर वह बुद्धकीति नरक गया । कर्ता कोई अन्य व्यक्ति है 
और फल-भोक्ता कोई अन्य । इस सिद्धान्तमें क्षणिकवादका कथन किया गया 
है। इस प्रकार मरीचि और बुद्धकीतिने मिथ्या मतोंका प्रचार किया । 


इस अवता रणके पश्चात्‌ श्वेताम्बर मत, विपरीत मत, वाचनिक मत्त, अज्ञान 
मत, द्राविड़संघ, यापनीयसंघ, काष्ठासंघ, माथुरसंघ ओर भिल्लकसंघकी 
उत्पत्ति एवं समीक्षा की गयी है। काष्ठासंघकी समीक्षा करते हुए वोरसेन 
स्वामीके शिष्य जिनसेन, कुन्दकुन्द, गुणभद्र, विनयसेन, कुमारसेनके निर्देश आये 
हैं। कुमा रसेनको काष्ठासंघका उपदेशक बतलाया है और इस संघका उत्पत्ति- 
काल वि० सं० ७५३ माना है। माथुरसंघकी उत्पत्ति रामसेन द्वारा वि० सं० 
९५३ में मथुरा नगरीमें मानी गयी है। भिल्लकसंघकी उत्पत्ति भविष्य-कल्पनाके 


रूपमें अद्धित है-- 
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पणमिय वीरजिणिदं सुरसेणणमंसियं विमरुणाणं । 

वोच्छ॑ दंसणसार॑ं जह कहिय॑ पुव्वसूरीहिं ॥* 

भरहे तित्थयराणं पणमिय देविदणागरुडाणं | 

समएयु होंति केई मिच्छत्तपवट्टगगा जोवा॥* 
2९ हर >९ 


सिरिपासणाहतित्थे सरयूतीरे पलासणयरत्थों । 
पिहियासवस्स सिससो महासुदो बुड्डकित्तिमुणी ॥२ 
९ र( >८ 


णंदियडे वरगामे कुमारसेणो य सत्थविण्णाणी। 
कट्टो.. दंसणभट्टो जादो सल्लेहणाकाले ॥४ 
तत्तो दुसए तोदे महुराए माहुराण गुरुणाहो । 
णामेण रामसेणो णिप्पिच्छे वण्णियं तेण॥' 
दर्शंनसा रसे देवसेनके अवखड़ स्वभावका पता चलता है। उन्होंने अन्तिम 
गाथामें अपनी स्पष्टता व्यक्त करते हुए लिखा है-- 
रूसउ तूसउ लोओ सन्‍य॑ अक्खंतयस्स साहुस्स । 
कि जूयभए साडी विवज्जियव्वा णरिदेण ॥५ 
सत्य कहने वाले साधुसे कोई रुष्ट हो, चाहे सन्तुष्ट हो, इसकी चिन्ता नहीं । 
क्या राजाकों यूका (जुआ) के भयसे वस्त्र पहनना छोड़ देना चाहिए ? कभी 
नहीं । 
इससे देवसेनका अक्खड़पना प्रकट होता है ) 
२. भावसंग्रह 
इस ग्रन्थमें ७०१ गाथाएं' हैं। इसमें चौदह गृणस्थानोंका अवलम्बन लेकर 
विविध विषयोंका निरूपण किया गया है। दो गाथाओं हारा १४ ग्रृणस्थानोंके 
नाम बतला कर मिथ्यात्वगृणस्थानका स्वरूप प्रत्तिपादित किया है| मिथ्यात्वके 
एकान्त, विनय, संशय, अज्ञान और विपरीत इन पाँच मेदोंको बतलाकर 
ब्राह्मण मतको विपरीतमिथ्यादृष्टि कहा है-- 
मण्णइ जलेण सुद्धि तित्ति मंसेण पियरवग्गस्स । 
पसुकयवहेण सरग॑ धम्म॑ गोजोणिफासेण ॥ 
जद जलण्हाणपउत्ता जीवा मुई णिययपावेण | 
तो तत्थ वसिय जलयरा सत्वे पावंति दिवलोय॑ ॥ 


१-५. दर्शनसार, गाथा १, २, ६, २९, ४० । 
६. दर्शनसार, गाथा ५१। 


श्रृतघर और सारस्वतायायं : २७१ 


जं कम्मं दिव्बद्धं जीवपएसेहि त्तिविहजोएण। 

त॑ जलफासणिमित्ते कह फ्ट्टइ तित्थण्हाणेण ॥ 

मलिणो देहो णिच्चं॑ देही पुण णिम्मछो सयारूवी । 

को इह जलेण सुज्झइ तम्हा ण्हाणे ण हु सुद्धी ॥' 

जलसे शुद्धि होती है, माँससे पितरोंकी तृप्ति होती है, पशुबलिसे स्वगं मिलता 
है और गोयोनिके स्पशंसे घर होता है, इन चार ब्राह्मणघध्ंके प्रमुख 
सिद्धान्तोंकी समीक्षा करते हुए बताया है कि जलस्नानसे यदि समस्त पापोंका 
प्रक्षालन सम्भव हो, तो नदी, समुद्र और तालाबोंमें रहनेवाले जलचर जीव भी 
स्वगंको प्राप्त कर लेंगे। कमं-मेलसे मलिन इस आत्माकी जलसे शुद्धि नहीं हो 
सकती है, जो जलसे शुद्धि मानता है, वह अच्छा विचारक नहीं है | आत्माकी 
शुद्धि तप, इन्द्रियनिग्रह और रत्नत्रयके द्वारा होती है। जिस प्रकार अग्निके 
संयोगसे स्वर्ण पवित्र हो जाता है, उसी प्रकार अनशन, ऊनोदर आदि तपोंके 
करनेसे जीव भी पवित्र हो जाता है। जो व्यक्ति विषय ओर कषायमें संलग्न हैं 
ओर राग-द्वेषको उत्पन्न करनेवाले गृहकार्योंमें आसक्त हैं उनकी जलस्नानसे 
शुद्धि नहीं हो सकती। कषायरहित, क्रत्तनियम और शीलसे युक्त व्यक्ति जल- 
सस्‍्नानके बिना भी आत्माको पवित्र कर सकता है। 
मांसद्वारा पितरोंकी तृप्ति मानने वाला व्यक्ति भी विवेको नहीं है। हिसा, 

क्रूरता और निर्दंयता करने वाला व्यक्ति चारों गतियोंके दुःखोंको उठात्ता है। 
जो माँस द्वारा श्राद्ध करके पित्तरोंकी तृप्ति चाहत्ता है वह व्यक्ति भी बालसे तेल 
निकालना चाहता है | अतएव माँसको न तो दान ही माना जा सकता है, और 
न इससे पित्तरोंकी तृप्ति ही हो सकती है । 


जो श्राद्धद्वारा पित्तरोंकी तृप्ति मानता है, वह भ्रममें है। किसीके भोजनसे 
किसीकी तृप्ति नहीं हो सकती । यदि पिता भोजन करता है, तो पुत्रका पेट 
नहीं भरता, ओर पुत्र भोजन करता है तो पिताका पेट नहीं भरता |. जो भोजन 
करता है, वही तृप्त हो सकता है, अन्य केसे तृप्त हो सकता है ? जो यह मानता 
है कि पाप करके नरक जाने पर पिताको पिण्डदानद्वारा पुत्र स्व मेज सकता 
है, उसके यहाँ जो काय॑ करने वाला है उसे फल न मिल कर अन्यको होगा | 
अत्त: कृतनाश और अक्ृताभ्यागम नामक दोष आयगा । इस प्रकार उक्त चारों 
सिद्धान्तोंको समीक्षा करते हुए गीता, महा भारत आदि ग्रन्धोंसे ही समथथनके 
लिए प्रमाण उद्धृत किये हैं । 

विपरीतमिथ्यात्वके पश्चात्‌ एकान्तमिथ्यात्वकी समीक्षा की गयी है। 


१. भावसंग्रह, गाथा १७-२० ॥ 


३७२ ; तोथकर महावीर और उनको आवचार्य-परम्परा 


इस प्रसंगमें क्षणिकंकान्तवादी बुद्धका खण्डन किया है। वेनायिक मिथ्यात्वके 
निरसनमें यक्ष, नाग, दुर्गा, चण्डिका आदिके पूजनेका निषेध किया है। संशय- 
मिथ्यात्वका निरूपण करते हुए उदाहरणके हेतु श्वेताम्बर मतका निरसन 
किया गया है। दवेत्ताम्बर सम्प्रदाय स्त्रीमुक्ति केवली कवलाहार और साघुओं- 
का वस्त्र-पात्र रखना इन त्तीनों बातोंकी आलोचना को गयी है। स्वेताम्बर 
अपने साधुओंको स्थविरकल्पी बतलाते हैं | ग्रन्थका रके मतसे वे स्थविर नहीं, 
बल्कि गृहस्थकल्पो हैं। जिनकल्प और स्थविरकल्पका विवेचन विस्तार- 
पुवंक किया है। इस सन्दर्भमें बताया है-- 
दुद्धर्तवस्स भग्गा परिसहविसर्णह पीडिया जे य | 
जो गिहकप्पो लोए स थविरकप्पो कओ तेहि" ॥ 

अर्थात्‌ परीषहसे पीडित ओर दुद्धर तपसे भीत्त जनोंने गृहस्थकल्पको स्थविर 
कल्प बना दिया है। १३७ बीं गाथासे दवेताम्बर मत्तकी उत्पत्तिकी कथा दी 
गयी है। इस कथामें बताया है कि सोराष्ट्र देशकी बलभी नगरीमें वि० सं० 
१३६ में इवेत्ताम्बर संघकी उत्पत्ति हुई। दर्शनसारमें भो इवेताम्बर मतकी 
उत्पत्तिका यही समय गबंकित्त किया गया है। 

अज्ञानमिथ्यात्वा कथन करते हुए लिखा है कि भगवान पारवंनाथके 
तीथंकल्पमें मस्करीपूरण नामक ऋषि हुआ । यह भगवान महावीरके 
समवचरणमें गया, किन्तु उसके जानेपर भगवातको वाणी नहीं खिरो । वह 
रुष्ट होकर समवशरणसे चला आया और कहने छूग्रा--मैं ग्यारह अंग्रोंका 
घारी हूँ, फिर भी मेरे जाने पर तीर्थंकर महावीरकी दिव्यध्वनि प्रवाहित्त नहीं 
हुई और गौत्तमके आने पर दिव्यध्वनि होने लगी । गौतमने अभी दीक्षा छो 
है । वह तो वेदवादी पण्डित है। वह जिनोक्त श्रुतको क्या जाने । अत्त: उसने 
अज्ञानसे लोगोंके मध्य मोक्षका उपदेश दिया-- 


अण्णाणाओ मोक्खं एवं लोयाण पयडमाणो हु । 
देवो ण अत्यि कोई सुष्णं झाएह इच्छाएं ॥ 
अर्थात्‌ अज्ञानसे हो मोक्ष होता है। इसके लिये ध्यान, संयम, तप, सज्ज्ञान 
की आवश्यकता नहीं । इस प्रकार पाँचों मिथ्यात्वोंको समीक्षा करनेके पश्चात्‌ 
चार्वाकके द्वारा मान्य दर्शनकी समीक्षा की है। चार्वाक चैतन्यको भूतोंका 
विकारमात्र मानता है। ग्रन्थकारने इसे कौलिकाचायेका मत कहा है-- 


१. भावसंग्रह, गाथा १३३ ॥ 
२. भावसंग्रह, गाथा १६४ । 


श्रुतधर और सारस्वताधार्य : ३७३ 


कंउलायरिओ अक्खइ अत्थि ण जोवो हु कस्स त॑ पावं । 
पुण्णं वा कस्स भवे को गच्छद णरय-सग्गं) वा ॥ 
यह कौलिकमत शेवतन्त्रका एकमत है। एक प्रकारसे यह वामाज्ी है। 
है । माँस, मदिराके सेवनके साथ स्त्रोरमण एवं स्वयं शिव-पाव॑त्तोका प्रत्तिरूपक 
अपनेको मानना आदि इसके सिद्धान्त हैं। यहाँ हमें ग्रन्थका रका भ्रम प्रतीत 
होता है । कोलिक और चार्वाक ये दोनों मत स्वतन्त्र हैं । दोनोंमें समता इत्तनी 
है कि पुण्य-पाप, परछोक आदिको स्थिति दोनोंमें तुत्य है। कौलिक मतके 
ग्रन्थोंमें वामाचा रको भी पुण्यछूप कहा गया है तथा वाममार्गीधर्माच रणसे 
स्वर्गादिक सुखोंकी उपलब्धि भी मानी गयो है। शिव और पावंती रूप कृत्य- 
अकृत्योंका संकल्प कर लेने पर कहीं कोई बाघा नहीं आत्ती और स्वार्गादिक 
प्राप्त हो जाते हैं। 
चार्वाकमतके पदचात्‌ सांख्यमतकी समीक्षा को गयी है । बताया है कि जीव 
सदा अकर्त्ता है और पुण्य-पापका भोकता भी नहीं है । ऐसा लोकमें प्रकट करके 
बहन और पुत्रीको भी अंगीकार किया गया है । यथा-- 
जीकी सया अकत्ता भुत्ता ण हु होइ पुण्ण-पावस्स । 
इय पयडिऊण लोए गहिया वहिणी सधूया वि*॥ 
2९ ८ रे 
घूयमायरिवहिणि अण्णावि पुत्तरिथणि | 
आयति य पासवयणुपयडे वि बविप्पें। 
जह॒ रमियकामाउरेण वेयगव्वे उप्पण्णदप्पें ॥ 
बंभणि-छिपिणि-डोंवि-नडिय-वरुडि-रज्जइ-चम्मारि । 
कवले समइ समागमइ तह भुत्ति य परणारि ॥ 
अर्थात्‌ पुत्री, मात्ता, वहन या अन्य कोई भी नारी पुत्रोत्पत्तिको भाबनासे 
कामवचन प्रकट करे, तो कामातुर हो वेदज्ञानी ब्राह्ममको उसका उपभोग करना 
चाहिये। लेखकने बतलाया है कि कपिलदर्शनमें प्रतिपादित ब्राह्मणी, डोम्बी, 
नटी, घोबिन, चमारिन आदि परनारियोंके साथ भोग करना उचित है । 
स्मृतिकारोंके इस कथनका आशय लेकर कि जो पुरुष स्वयं आगता 
नारीका भोग नहीं करता उसे ब्रह्महत्याका पाप लगता है; को लक्ष्यमें रखकर 


१, भावसंग्रह, गाथा १७२ । 
२. वही, गाथा १७९। 
हे, भावसंग्रह, गाथा १८५। 


३७४ : तीथंकर महावीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


ही उक्त कथन किया गया है। सांख्यदर्शनके साथ इसका कुछ भी मेल नहीं 
है | हाँ, कौलिक सम्प्रदायमें उक्त सिद्धान्त अवश्य स्वीकृत है। राजशेखरने 
अपनी “कपूंरमंजरी-सट्टक'में रण्डा, चण्डा आदिके भोगका औचित्य बतलाया 
है । अतः कपिलदर्शनका यह सिद्धान्त न होकर, स्मृति या कौलिक सम्प्रदायका 
सिद्धान्त है। देवसेनने इसी सिद्धान्तको समीक्षा को है । 
तुतीय मिश्रगुणस्थानका कथन करते हुए ब्रह्मा, विष्णु ओर रुद्रको समा- 
लोचना की गयी है । ब्रह्म की आलोचना करते हुए तिलोत्तमा आदिके उपाख्या- 
नोंको उपस्थित किया है । विष्णुकी आलोचनामें उनके विभिन्न अवत्तारोंकी 
समीक्षा की गयी है। रुद्रको आलोचनामें उनके स्वरूप और ब्रह्मह॒त्या आदि 
कार्योकी समीक्षा आयी है। 
चतुर्थ अविरतसम्यग्दुष्टि गृणस्थानका स्वरूप बत्तलाते हुए सात त्तत्त्वों- 
का कथन किया गया है। पाँचवें गुणस्थानका स्वरूप २५० गाथाओंके द्वारा 
बहुत विस्तारसे बतलाया है | इसमें अणुक्रत, गुणब्रत्त, और शिक्षात्रतोंके साथ 
अष्टमूलयूणोंका भी उल्लेख आया है। चार प्रकारके ध्यान, देवपूजा, स्वा- 
ध्याय, संयम, तप, दान, आदि श्रावकाचा रका भी निरूपण आया है। अभि- 
षेकके समय यम, वरुण, कुबेर, ईशान आदिके आह्वानपूर्वक पठ्चामृत-अभि- 
षेक करनेका विधान किया है | 
षष्ट व सप्तम गुणस्थानके स्वरूपकथनमें पिण्डस्थ, पदस्थ रूपस्थ, और रूपा- 
तीत ध्यानोंका कथन आया है। शेष गणस्थानोंका सामान्यत्तया स्वरूपविवेचन 
हुआ है। गणस्थानोंके स्वरूपकथनमें देवसेनने पंचसंग्रहप्राकृसे अनेक 
गाथाएँ ज्यों-को-त्यों रूपमें ग्रहण की हैं। नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीने गोम्मट- 
सारमें पंचसंग्रहकी अनेक गाथाएँ ग्रहण को हैं। यहाँ तुलनाके लिए कतिपय 
सामान गाथाएँ दी जाती हैं-- 
मिच्छो सासण भिस्सो अविरयसम्भों य देसविरदों य। 
विरओ पमत्त इयरो अपुब्ब अणियट्टि सुहमो य॥ 
उबसंत्त खीणमोहे सजोइकेवलिजिणो अजोगी य। 
ए चउदस गुणठाणा कमेण सिद्धा य णायब्वा।॥ 
णो इंदिएसु विरओ णो जीवे थावरे त्से वा पि। 
जो सहृहइ जिणुत्तं अविरइसम्मो त्ति णायव्वो ॥१ 
इस प्रकार अनेक गाथाएं पंचसंग्रहमें प्राप्त होती हैं । इतना ही नहीं, भाव- 
१. पंचसंग्रह, गाथा १०, ११, २६१। 
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संग्रहकी कई गाथाएँ कुछ रूपान्तरके साथ राजशेखरकी कपुंरमंजरीमें भी 
मिलती हैं| कुछ गाथाएँ ऐसी भी हैं, जिनमें पंचसंग्रह और धघवलाटीकाका 
मिश्रित रूप है। 
पंचसंग्रह 

जे तसवहाउ विरदो णो विरओ अवखथावरवहाओ | 

पडिसमयं सो जोबो बिरयाविरओ जिणेक्कमई ॥--गाथा १३ 
घवला और जीवकांड 


जो तसबहादु बिरदो अविरदओ तह य थावरवहाओ | 
एक्कसमयम्मि जीवो विरदाविरदो जिणेक्कमई ॥-गाथा ३१ 
भावसंग्रह 
जो तसवहाउ विरओ णो विरओ तह य थावरवहाओ । 


एक्कसमयम्मि जीवो विरयाविरउ त्ति जिणू कहई ॥--गाथा ३५१ 
भावसंग्रहपर कुन्दकुन्दाचायेके पञ्चास्तिकाय ग्रन्थका भी प्रभाव है-- 


पञचास्तिकाय 
जीवो त्ति हवदि चेदा उवओयविसेसिदो पट कत्ता । 
भोत्ता य देहमेत्तो ण हि मुत्तो कम्मसंजुत्तो ॥' 
पा्णेहि चदु्हि जीवदि जीवस्सद जो हु जीविदो पुव्वं । 
सो जीवो पाणा पुण बलरूमिदियमाउ उस्सासो ॥९ 
भावसंग्रह 
जीवो अणाइ णिच्चो उबओगसंजुदो देहमित्तो य।_ 
कत्ता भोक्ता चेत्ता ण हु मुत्तो सहावउड्ढगई॥ 
पाणचउक्कपउत्तो जीवस्सइ जो हु जीविओ पुष्व । 
जीवेद . वट्माणं_ जीवत्तणगुण समावण्णो ॥ 
स्पष्ट है ,.क भावसंग्रहपर पञ्चास्तिकायका भी प्रभाव है । 
- पंचास्तिकाय, गाथा २७। 
« वही, गाथा ३० । 


१ 
र्‌ 
३. भावसंग्रह, गाथा-२८६ । 
४. भावसंग्रह, गाथा-२८८ । 
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३, आराघनासार 


एकसौ पन्द्रह प्राकृत-गाथाओंमें यह ग्रन्थ रचा गया है । आंरांधनाओंकां 
वर्णन करते हुए बताया है-- 
आराहणाइसा रो तव-दंसण-णाण-चर णसगतास्यो । 
सो दुब्मेगो उत्तो बवहारों चेव प'गढु।'॥ 
अर्थात्‌ त्तपाराधना, दर्शनाराधना, ज्ञानाराधना और चारित्राराधना इन 
चारों आराधनाओंका सार इसमें वर्णित रहेगा। यह आराधनासार दो प्रकारका 
है--(१) व्यवहार और (२) परमाथं | व्यवहा र-आराधनाका स्वरूप बतलाते 
हुए लिखा है कि सूत्र और अथ द्वारा कथित वस्तुको ग्रहण करना ज्ञाना- 
राधना है। अर्थात्‌ तोथंद्भुरकी वाणी द्वारा प्रतिपादित ११ अंग और १४ 
पूर्वोंको अवगत्त करना ज्ञानाराधना है| भावशुद्धिपृवंक १३ प्रकारके चारित्र- 
का आचरण करना चारित्राराधना है। १३ प्रकारके चारिञ्रमें ५ महाव्रत्त, ५ 
समिति ओर ३ गुप्तिको स्थान दिया गया है। १२ प्रकारके त्तपोंका आचरण 
करनेके लिए प्रवृत्त होना तपाराघना है। इस प्रकार व्यवहा र-आराधनाका 
स्वरूप कथन कर निश्चय-आराघनाका स्वरूप बतलछाते हुए लिखा है-- 


सुद्धणये चउखंघ॑ उत्तं आराहणाइ एरिसियं। 
सव्ववियप्पविमुक्को सुद्धो अप्पा णिरालंबो ॥ 
कर्थात्‌ ज्ञान, दर्ांन, चारित्र और तपरूप इन चारों भेद-विकल्पोंका 
त्याग कर पड्चेन्द्रियकके विषयसुखसे रहित निविकल्प आत्मतत्त्वका आराधन 
करना निदचय-आराधना है। आगे इसीके स्वरूपका विशेषरूपसे वर्णन करते 
हुए बताया है-- 


सहहद सहावं॑ जाणइ अप्पाणमप्पणो सुद्धं । 

तं चि य अणूचरइ पुणो इंदियविसए णिरोहित्ता? ॥ 
अर्थात्‌ स्वस्वरूपका श्रद्धान करना, शुद्ध आत्माको जानना ओर निज 
आत्मरूप आचरण करना एवं निज स्वरूप तपदंचरण करना निश्वयाराधना 
है। निदचय-आराधनामें इन्द्रियोंको वृत्तियाँ रुक जाती हैं और आत्मस्वरूप 
श्रद्धान, ज्ञान, आचरण और तपाराघना होने लगती है। इसलिए दशेन, ज्ञान, 


१, आधनासार, गाथा २ । 
२, आराधनासार, गाया ८। 
३. वही, गाया ९ | 
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चारित्र, त्परूप आत्मा ही है, जो राग-द्वेष छोड़कर इस शुद्ध आत्माका आराघन 
करता है उसोकी निश्चय-आराधना होती है। 
जीव चतुगंतिमें भ्रमण करता है, भ्रमण करेगा और भ्रमण किया है। 
इसका कारण ज्ञानमयो आत्माराधनको प्राप्त न करना है। मरणकालमें वहो 
व्यक्ति आत्माराधन कर सकता है जो राग-द्वेष रहित है। बताया है-- 
अप्पसहावे णिर२ओ वज्जियपरदव्वसंगसुक्ख रसो | 
णिग्गहियरायदोसोी हवई आराहओ  मरणे॥ 
जो रयणत्तयमइओ मुत्तणं अप्पणो विसुद्धप्पा। 
चितेइ य परदव्वं॑ं विराहओ णिच्छयं भणियो" ॥ 
राग-ह्वेषोंको दूर कर और परद्रव्योंके संपोगजन्य सुखका त्याग कर जो 
आत्मस्वभावमें निरत है वही मरण-कालमें आराधक होता है। जो रत्नत्रय- 
मयी विशुद्ध आत्माको छोड़कर परद्रव्योंका चिन्तन करता है वह्‌ आराधनाका 
विराधक माना जाता है। जो न सम्यक्‌ दर्शन, ज्ञान, चरित्ररूप आत्माको 
समझता है और न आत्मासे विलक्षण शरीरादि परद्रब्योंको ही जानता है, 
उसे न ज्ञानकी प्राप्ति रहती है और न आराधनाको हो । 
जब तक वृद्धावस्था नहीं आतो है, इन्द्रियोंकी शक्ति क्षीण नहीं होती है, 
बुद्धि नष्ट नहीं होती है, आयुरूपी जल समाप्त नहीं होता है तब तक आत्म- 
कल्याणके लिए प्रयत्नशील रहना चाहिए | जो व्यक्ति यह सोचता रहता है 
कि अभी तो युवावस्था है, विषयसुख-सेवनके दिन हैं वह वृद्धावस्था आने 
पर कुछ नहीं कर सकता है। ज्ञान, दर्शन, चारित्र और तपरूप आराधनाकी 
प्राप्ति शारीरिक शक्ति और इन्द्रियोंकी शक्ति रहने पर ही सम्भव है। 
बताया है-- 
जरवग्धिणी ण चंपइ जाम ण वियलाइ हुंति अक्खाई । 
बुद्धी जाम ण णासइ आउजलं जाम ण परिगलई॥ 
जा उज्जमो ण वियलइ संजम-त्तव-णाण-झाणजोएसु । 
तावरिहों सो पुरिसो उत्तमठाणस्स संभवई* ॥ 
बाह्य और अन्तरड्ज परिग्रहका त्यागकर अन्तरज्भ कषाय और विकारोंको 
कृश करनेका प्रयास करना ही वास्तविक आराघना है। कथाएँ अत्यधिक 
शक्तिशाली हैं । इन्हींके कारण चतुगंति परिभ्रमण होता है । जब तक कषाय 


१, आराधनासार, माणिचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रन्थमाला, गाथा १९,२० । 
२ वही, ग्राथा २५, २८ । 
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और भोगोंका त्याग नहीं किया जायगा, तब तक संयमकी प्रवत्ति नहीं हो 
सकती है और संयमरहित्त व्यक्तिके गुण विशुद्ध नहीं हो सकते ! बताया है-- 
जाम ण हणइ कसाए सकसाई णेव संजमी होई । 
संजमरहियस्स गुणा ण हुंति सब्बे विसुद्धियरा" ॥ 
जो परीषहोंकी सहन करता हुआ शान्तिभावपूवंक ब्रत, सर्मित और 
गुप्तियोंका पालन करता है वह अनादिकालीन काम-क्रोधादिको नष्ट कर देता 
है। इस प्रसज्भमें उपसगें और परीषहोंको सहन करनेवाले शिवभति, सुकुमाल 
ओर सुकोशलके उदाहरण दिये गये हैं और मुनुष्यकृत उपसर्ग सहन करनेमें 
गुरुदत्त, पाण्डद और गजकुमारके आख्यान दृष्टान्तके रूपमें प्रस्तुत किये हैं । 
देवकृत उपसगंके सहन करनेमें प्रसिद्ध हुए श्रीदत्त, सुवर्णभद्र आदिके उदाहरण 
दिये गये हैं । इस प्रकार उदाहरणों और प्रत्युदाहरणों द्वारा सैद्धान्तिक विषयको 
भी सरस बनानेकी चेष्टा को है । 
मन, वचन और कायको वश करनेकी आवश्यकता पर जोर देते हुए 
लिखा है-- 


सिक्‍्खह मणवसियरणं सवसीहुएण जेण मणुआणं । 
णासंति राय-दोसे तेसि णासे समो परमो ॥ 
मनको वशमें करनेकी शिक्षा देनी चाहिए। जिसका मन वशीभूत है वही 
राग-हेषको नाश कर सकता है और राग-द्वेषके नाश करनेसे ही परमपदकी 
प्राप्ति होती है। 
उपशभवान जीव ही मनका निग्नह कर सकता है और मनका निग्नह करनेसे 
ही आत्मा परमात्मापदको प्राप्त कर सकती है। 
आचायंने ध्यान, ध्याता और ध्येयका लक्षण बत्तलाया है और ध्यानके द्वारा 
ही सकल कर्मोंका नाश होता है। अतः राग-द्व ष, मोहका विनाश करने पर 
ही ध्यानको प्राप्ति सम्भव है । जो यह अनुभव करता है कि न में देह हूँ, न मन 
हैँ और न मुझमें दुःख हो है वह क्षपक समभावनासे युक्त होकर दुःखका विनाश 
कर लेता है। यथा-- 
णाहूं देहो ण मणोण तेण मे अत्थि इत्थ दुक्खाई। 
समभावणाइ जुत्तो वि सहसु दुकख अहो खबय ॥* 
१, आराघनासार गाथा ३७ | 
२, वही, गाया ६४। 
३- वही, गाथा १०१ । 
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इस प्रकार समस्त परिग्रहका त्यागकर आत्मसाधनामें संलग्न रहनेका 
निर्देश किया है । 


४. तत्त्वसार 
इस ग्रन्थमें '७« गाथाएं हैं। तत्त्वके मूलतः दो भेद हैं--(१) स्वगत तत्त्व 
और (२) परगत्त तर | स्वगत्त तत्व निजात्मा है और परगत्त तत्त्वमें परमेष्ठी 
हैं। स्वगत तत्त्वके भी दो भेद हैं--(१) सविकल्पक और (२) निविकल्पक । 
आख््रवसहितको सविकल्पक कहते हैं ओर आख्रवरहितको निविकल्पक | 
इन्द्रियविषय-सुखके समाप्त होनेपर मनकी चंचलत्ता जब भरुवद्ध हो जातो है 
तब आत्मा भपने स्वरूपमें निविकल्पक हो जातो है। यथा-- 
जं पुणु सगयं तच्चं सवियप्पं हवइ तह य अवियप्पं । 
सवियप्प॑ सासवयं णिरासवं विगयसंकप्पं ॥ 
इंदियविसयविरामे मणस्स णिल्लूरणं हवे जइया। 
तइया तं॑ अविअप्प ससरूबे अप्पणो त॑ तु॥१ 
जो अविकल्पक तत्त्व है वहो मोक्षका कारण है। उसोको शुद्ध समझकर 
ध्यान करना चाहिए। 
इस प्रकरणमें श्रणण और योगीकी व्युत्पत्ति बतलाते हुए लिखा है--'“मन- 
वचन-कायसे जो बाह्य और आशभ्यन्तर परिग्रहसे रहित है, वह निम्न॑न्थ कहलाता 
है ओर जिसने जिनलि:्षका आश्रय ग्रहण किया है वह श्रमण कहलाता है-- 
बहिरब्भंतरगंथधा मुकका जेणेह तिविहजोएण | 
सो णिग्गंथो भणिओ जिणलिंगसमासिओ सवणो ॥* 
लाभ-अलाभ, सुख-दुःख, जीवन-मरण, मित्र-शत्रुको जो समानरूपसे ध्यान 
करता है वह योगी है। यथा-- 
लाहालाहे सरिसो सुहृदुक्खे तह य जीविए मरणे। 
बंधव-अरयसमाणो झाणसमत्थो हु सो जोई॥३ 
जो व्यक्ति आत्माकी सिद्धि करना चाहता है वह ध्यान द्वारा कर्मोंका क्षय 
कर मोक्षको प्राप्त करे। यह आत्मा दर्शन, ज्ञान, चारित्रस्वरूप है, असंख्यात 
प्रदेशी है और प्रदेशोंके संहार तथा विसपंणके कारण यह शरीरप्रमाण है जो 


१. तत्तवसार, गाथा-५,६ । 
२. वही, गाथा-१० । 
३. वही, गाथा-११। 
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राग, ढव ष, मोहका त्याग कर जन्म-जरा-मरणसे रहित इस निरञ्जन आत्माका 
ध्यान करता है वह सिद्धिको प्राप्त कर लेता है। थात्मामें न रूप है, न रस है, 
न गन्ध है, न शब्द है | यह तो शुद्ध चेतनस्वरूप निरठ्जन है | यथा-- 
फासरसरूवगंधा सद्दादोया य जस्स णत्थि पुणो | 
शुद्धों चेयणभावो णिरंजणो सो अहं भणिओ ॥१ 
व्यवहारनयसे इस आत्मामें कर्म-नोकमम माने जाते हैं। आत्मा और कर्मंका 
सम्बन्ध दूध-पानीके समान है। जिस प्रकार दूध और पानी अपने-अपने स्वभावसे 
विक्ृृत होकर एकमें एक मिल जाते हैं उसी प्रकार आत्मा ओर पौद्गलिक कम 
भी अपने-अपने स्वभावको छोड़ एकमें एक मिल गये हैं। अतएव में शुद्ध हूं, 
सिद्ध हूँ, ज्ञानरूप हूँ, कमं-नोकमंसे रहित हूँ, एक हूँ, निरालूम्ब हूँ, देहप्रमाण 
हूँ, नित्य हैँ, असख्यात्तदेशिक हूँ, अमत हूँ। इस प्रकार चिन्तन कर आत्म- 
स्वरूपको प्राप्त करना चाहिए | जब तक पर द्रव्योंसे चित्त व्यावृत्त नहीं होता 
तब त्तक भव्यजीव मोक्षको प्राप्त नहीं कर सकता है | चाहे कितना भी उग्र तप 
क्यों न करता रहे। आत्मसिद्धिका मलकारण राग-द्वेष और विषयसुखसे 
मुक्ति प्राप्त कर लेना है। 
यह ग्रन्थ आध्यात्मिक है तथा इसमें आत्मानुमूति तथा आत्मसिद्धिका 
उपाय वर्णित है । 


५. लघुनयचक्र 
इस ग्रन्थमें ८७ गाथाएँ हैं । नयका स्वरूप, उपयोगिता एवं उसके भेद- 
प्रमेदोंका वर्णन किया है। नयका स्वरूप बतलाते हुए लिखा है-- 
ज॑ णाणीण वियप्पं सुयभेयं वत्थूयंससंगहणं । 
तं॑ इह णयं पउच॑ णाणी पुण तेहि णाणेहि॥* 
जो वस्तुके एक अंशका ग्रहण करता है श्रुतज्ञानका वह भेद नय कहलाता 
है । नयके बिना वस्तुस्वरूपको प्रतिपति नहीं हो सकती है और नय द्वारा ही 
स्याद्गादका ज्ञान होता है। अत: नयका ज्ञान अनेकान्तात्मक वस्तुकी प्रति- 
पत्तिके लिए अत्यन्त आवश्यक है। नयसे जिन वचनोंका बोध होता है और 
नयसे ही वस्तुकी प्रतिपत्ति होती है। मूल नय दो है--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक | 
नयके सामान्यतया नैगम, संग्रह, व्यवहा र, ऋजुसूत्र, शब्द, समभिरूढ़ और 
एवम्मूत ये सात भेद हैं । अन्य भेद निम्न प्रकार हैं-- 
१. त० सा०, गाथा २१ । 
२. रूघुनयचक्र, गाथा २ । 
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दव्वत्थं दहमेयं छब्भे्य॑ पज्जयत्थियं णेय॑। 
तिविहं च णंगमं तह दुविहं पुण संगहं तत्थ॥ 
ववहार रिउसुतं दुवियप्पं सेसमाहु एक्केक्का ।" 
उत्ता इह णयभेया उपणयभेया वि प्रभणामों ॥ 

द्रव्याथिकके १० भेद, पर्यायाथिकके ६ भेद, नैगस नयके तीन भेद, 
संग्रहके दो, व्यवहार और ऋतुसूत्रके दो-दो भेद और शेष नयोंका एक-एक 
भेद है। उपनयके तीन भेद हैं--(१) सदभूत, (२) असद्भूत और (३) उपच- 
रित नय । सद्भूत्तके दो भेद हैं और असदभूतके तीन तथा उपचरित्तके तोन | 
इस प्रकार नयके भेद-प्रभेदोंका कथन कर द्रव्याथिक ओर पर्यायाथिक नयोंकी 
भपेक्षासे वस्तुर्नववेचन किया गया है । 

६. आलाप-पद्धति 

यह संस्क्ृत-गद्यमें रचित छोटी-सी रचना हैं । अन्य ग्रल्थोंके समान इसका 
प्रकाशन भी माणिकचन्द्र दिगम्बर जैन ग्रन्थमालासे हुआ है। इस ग्रन्धमें गुण, 
पर्याय, स्वभाव, प्रमाण, नय, गुण-व्यत्पत्ति, स्वभाव-व्युत्पत्ति, प्रमाणका 
कथन, निक्षेपकी व्युत्पत्ति, नयोंके भेदोंको व्युत्पत्ति एवं अध्यात्मनयोंका कथन 
किया गया है। आरम्भमें वचनपद्धतिको ही आलापपद्धति कहा है। यह 
ग्रन्थ निम्नलिखित अधिका रोंमें विभक्त है-- 

१. द्रव्याधिकार, २. गृुणाधिका र, ३. पर्यायाधिकार, ४. स्वभावाधिकार, 
५. प्रमाणाधिकार, ६. नय-अधिकार, ७. गुण व्युत्पत्तिअधिकार, ८. पर्याय- 
व्युत्पत्ति-अधिकार, ९. स्वभावव्युत्पत्तिअधिकार, १०, एकान्तपक्षमें दोष, 
११ नययोजना, १२, प्रमाणकथन, १३, नयलक्षण और भेद, १४, निषक्षेप 
व्युत्पत्ति, १५ नयोंके भेदोंकी व्युत्पत्ति, १६, अध्यात्मनय। 

नामानुसार विषयोंका निरूपण इन अधिकारोंमें किया गया है। जेन 
सिद्धान्तको अवगत करनेके लिए यह छोटा-सा ग्रन्थ बहुत उपयोगी है । द्रव्यके 
सामान्य ओर विशेष गुणोंका विवेचन करते हुए लिखा है-- 

“अस्तित्वं, वस्तुत्त्वं, द्रव्यत्वं, प्रमेयत्वं, अगुरुलघुत्वं, प्रदेशत्वं, चेतनत्व- 
मचेतनत्वं, मूत्तंत्वममूत्तंत्वं द्रव्याणां दश सामान्यगरणा: | भ्रत्येकमष्टावष्टो 
सर्वेषास । 

एकेकद्रव्ये अष्टो अष्टो गुणा भवंति। जीवद्रव्ये अचेतनत्वं मृत्त्व॑ च 
नास्ति, पुदुगलद्रव्ये चेत्तनत्वममूतंत्व॑ च नास्ति, धर्माधर्माकाशकालद्रव्येषु 
१. आलापपद्धति, गाथा १३-१४ 


३८२ : तीर्थंकर महावीर जौर उनकी आचार्य-परम्परा 


चेतनत्वं मूत्तत्वं च नास्ति । एवं द्विद्विगृणवर्जिते भ्रष्टो अष्टी गुणा: प्रत्येकद्रव्ये 
भवन्ति ।] 

ज्ञानदर्शनसुखवीर्याणि स्पर्शरसगंधवर्णा: गतिहेतुत्व॑ स्थितिहेतुत्वमवगाहन- 
हेतुत्वं वत्तनाहेतुत्व॑ चेतनत्वमचेतनत्वं मूतंत्वममृतत्वं द्रव्याणां पोडश विशेष- 
गुणा: [7१ 

“अर्थात्‌ अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रव्यत्व, प्रमेयत्व, अगुरुलघुत्व, प्रदेशत्व, चेत- 
नत्व, अचेतनत्व, मूतंत्व और अमूतंत्व ये द्रव्योंके सामान्यगुण हैं। सदेव 
द्रव्योंके साथ रहते हैं, द्रव्योंसे पृथक नहीं होते । प्रत्येक द्रव्यमें दश सामान्‍्य- 
गुणोंमेंस आठ-आठ गृण रहते हैं, दो-दो गृण नहीं होते | ज्ञान, दर्शन, सुख, 
वीयं, स्पर्श, रस, गन्घ, वर्ण, गतिहेतुत्व, स्थितिहेतुत्व, अवगाहनहेतुत्व, बतंना- 
हेतुत्व, चेतनत्व, अचेतनत्व, मूत्तंत्व और अमृतत्व ये द्रव्योंके सोलह विशेषगुण हैं । 

इस प्रकार द्रव्य, गुण, स्वभावके अतिरिकत नय और प्रमाणका भी विवेचन 
किया है । 


आचाय अमितगति प्रथम 


जैन साहित्यमें अमित्तगति नामके दो आचार्योके उल्लेख मिलते हैं। एक 
माघवसेनके शिष्य और नेमिषेणके प्रशिष्य हैं। और जिन्होंने सुभाषितरत्न- 
सन्दोह, धर्मपरीक्षा, उपासकाचार, संस्कृतपञ्चसंग्रह आदि ग्रन्थ रखे हैं । 
दूसरे अमितगति वे हैं, जो नेमिषेणके गुरु त्तथा देवसेनसूरिके शिष्य हें और 
जिनका गुणकीतंन सुभाषितरत्नसन्दोहकी अन्तिम प्रशस्तिमें उसके रचयिता 
अमितगतिने स्वयं किया है। इस त्तरह सुभाषित्तरत्नसन्दोहके कर्ता अमितगतति 
द्वारा उल्लिखित एवं नेमिषेणके गुरु तथा देवसेनके शिष्य अमितगति प्रथम- 
अमितगति हैं और इनका उल्लेख करनेवाले तथा दो पोढ़ी पीछे होनेवाले 
माधवसेनके शिष्य और नेमिषेणके प्रशिष्य सुभाषितरत्नसन्दोहकार अमित- 
गति द्वितीय अमितगति हैं। इन अमितगत्तिने प्रथम अमितगतिको त्यक्तनिः- 
शेषशज्भ:' विशेषण देकर अपनेको उनसे पुथक्‌ सिद्ध किया है। प्रथम अमित- 
गतिने* स्वयं उक्त विशेषण अपने साथ लगाया है । आचाये जुगरूकिशोर 


१. आलापपद्धति, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पु० १३३-१३४। 

२. निःसज्भात्मामितगतिरिदं प्राभृतं योगसारम्‌'--योगसारप्राभृत, सम्पादक पण्डित 
जुगछकिशोर मुख्तार, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, सन्‌ १९६८ अधिकार ९, 
पद्य ८३ । 
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मुख्तारका अभिमत है--“यह कृति (योगसार प्राभृत्‌) निश्चिततरूपसे अमिगति 
प्रथमकी कृति है, जिसका प्रमाण अमितगतिके साथ 'निःसंज्भात्मा विशेषणका 
प्रयोग है, जिसे ग्रन्थका रने स्वयं अपने लिये प्रयुक्त किया है ।'“। यह विशेषण 
अमितगत्ति द्वित्तोयके लिये कहीं. भो प्रयुक्त नहीं हुआ है; बल्कि स्वयं अमितगति 
ह्वितीयने इस विशेषणको - त्यक्त-निःशेषसंग:” रूपमें अमितगति प्रथमके लिये 
प्रयुक्त किया है। जेसा कि सुभाषितरत्नसन्दोहको प्रशस्तिके निम्नपद्यसे जाना 
जाता है और जिससे उक्त निश्चय एवं विर्णयकी भरपूर पृष्टि होती है-- 


आशोविध्वस्त-कन्तोविपुलशमभू त: श्रीमतः कान्तकीतें: 
सूरेयातस्थ पार श्रुतसलिलनिधेदेंवसेनस्थ शिष्य: | 
विज्ञाताशेषशास्त्रो ब्रतसमितिभृतामग्रणी रस्तकोप: 
श्रीमान्मान्यो. मुनीनाममितगतियतिस्त्यक्तनि:शेषसंग: ॥ 


इस पद्यमें अमितगति प्रथमके गृरु देवसेनका नामोल्लेख करते हुए उन्हें 
विध्वस्तकामदेव, विपुलशमभृत, कान्तकीति और श्रुतसमुद्रका परगामी आचाय॑ 
लिखा है तथा उनके शिष्य अमितगत्ति योगीको भशेषशास्त्रोंका ज्ञाता, महा- 
ब्रत-समितियोंके धारकोमें अग्रणो, क्राधरहित, मुनिमान्य और समस्त वाह्या- 
भ्यन्तर परिग्रहका त्यागी सूचित किया है। पिछला विशेषण सर्वोपरि मुख्य 
जान पड़ता है। इसीसे अमितगतिने उसे निःसंज्भात्माके रूपमें अपने लिये 
प्रयेक्त किया है ।”* 


इस प्रकार द्वितीय अमितगतिसे अमितगति प्रथमका “निःसज्भात्मा' विशेषण 
द्वारा पार्थंक्य सिद्ध है। इसके अतिरिक्त अमितगत्ति द्वितीयने सुभाषित रत्नसन्दोह, 
घमंपरीक्षा आदि ग्रन्थोंमें अमित्गत्ति प्रथमके महान्‌ गुणोंकी स्तुति की है। 
अत: अमितगत्ति प्रथम उनसे पृव॑वर्ती हैं। 


स्थितिकाल 


अमितगति द्वितीयने सुभाषितरत्नसन्दोहको वि० सं० १०५० में पोष 
शुक्ला पञ्चमीके दिन समाप्त किया है। इसके पदचात्‌ धमंपरीक्षाको वि० सं० 
१०७० में और पञ्चसंग्रहको वि० सं० १०७३ में पूरा किया हैँ | अतएवं अमित- 
गति द्वितोयका समय वि० सं० १०५० है। इनके द्वारा उल्लिखित अमितगति 
प्रथम इनसे दो पोढी पूर्व होनेसे उनका समय वि० संं० १००० निश्चित होता है। 





१. योगसारप्राभृत, प्रस्तावना, पृ० २० । 
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रचना 


इनका एकमात्र योगसारप्राभत नामक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है, जो प्रकाशित 
हो चुका है। यह ग्रन्थ ९ अधिकारोंमें विभक्त है--१. जीवाधिकार, २. 
अजीवाधिकार, ३२. आख्रवाधिका र, ४. बन्धाधिकार, ५. संवराधिकार, ६ 
निजराधिका र, ७. मोक्षाघिकार और ८. चारित्राधिकार और नवम अधिकारको 
नवाधिकार या नवमाधिका रके नामसे उल्लिखित किया है। इस अधिकारकी 
संज्ञा चूलिकाधिका रके रूपमें की गयी है । 

प्रथम अधिकारमें मद्भुलाचरणके अनन्तर स्वभावकी उपलब्धिके हेतु जीव 
ओर अजोवके लक्षणोंके जाननेकी प्रेरणा की है, क्योंकि दो प्रकारके पदार्थोसि 
भिन्न संसारमें तीसरे प्रकारका कोई पदार्थ नहीं है। सभीका अन्तर्भाव इन 
दो पदार्थोमें हो जाता है । जीव-अजीवको वास्तविक रूपमें जान लेनेसे जीवकी 
अजीवमें अनु रक्ति तथा आसकक्‍्ति नहीं रहती है और भआत्मलीनतासे राग- 
इंषका क्षय हो जाता है। अन्तर जीवके उपयोग लक्षण और उसके भेद-प्रमेदोंका 
निर्देश करके केवलज्ञान और केवलदर्शन नामके दोनों उपयोगोंका कर्मोके 
क्षयससे और शेष उपयोगोंका कर्मो के क्षयोपशमसे उदित होना बताया है। 
आत्माको ज्ञानप्रमाण, ज्ञानको ज्ञेयप्रमाण, सवंगत और ज्ञेयको लोकालोक- 
प्रमाण बतलाकर ज्ञानको आत्मप्रदेशोंके तुल्य सिद्ध किया है। ज्ञान ज्ञेयको 
जानता हुआ भी ज्ञेयरूप परिणत नहीं होता है। आचायेने इस अधिकारमें 
केवलज्ञानको त्रिकालगोंचर, सभी सत्‌-अस॒त्‌ विपयोंका ज्ञाता, युगपदभासक 
सिद्ध किया है। 

आत्मा सम्यकचारित्रको कब प्राप्त करती है, इस कथनके पश्चात्‌ निश्चय 
और व्यवहा रचारित्रका स्वरूप बतलाया है। इस प्रकार प्रथम अधिकारमें 
आत्माके शुद्धस्वरूपका निरूपण किया गया है। 

दूसरे अधिकारमें धर्म, अधमं, आकाश, काल और पुृद्गल इन पाँचों अजीव- 
द्रव्योंका कथन किया है । ये पाँचों अजीवद्रव्य परस्पर मिलते-जुलते एकद्सरेको 
अपने में अवकाश देते हुए कभी भी अपने स्वभावका नही छोड़ते | इनमें पुदूगलको 
छोड़कर शेष सब अमतिक और निष्क्रिय हैं । जोवसह्वित्त ये पाँचों द्रव्य कह- 
लाते हैं, क्योंकि गुणपर्यंयवरद्द्रव्यं इस लक्षणस युक्त है । इसके पद्चात्‌ द्रव्यको 
नियुंक्तिपरक लिखकर सभी द्रव्योंको सत्तात्मक कहा है । 

पद्चात्‌ पुद्गलके स्कन्ध, देश, प्रदेश और अणुमे चार भेंद बतलाये गये हैं। 
सभी द्रव्योंके मत्तं और अमतंके भेंदसे दो भेद बततलाकर उनका स्वरूपांकन 
किया है। क्मरूप परिणन होनेताली कमंवर्गंणाओंका भी प्रतिपादन किया 
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है | मिथ्यात्व आदि १३ गुणस्थान भी पोद्गलिक तथा अचेतन हैं । देह-चेत्तन- 
को एक मानना मोहका परिणाम है। जो इन्द्रिययोचर है, वह सब आत्मबाह्य 
है। जीव कभी कमंरूप और कम कभी जोवरूप नहीं होता है| 

तृतीय. अधिकारमें मन-वचन-कायकी शुभाशुभ प्रवृत्तियोंका कर्मास्रव- 
रूप वर्णन आया है। निदचय ओर व्यवहारनयकी दृष्टिसि आत्मा और कर्मके 
कतुंत्व और भोक्‍तृत्वपर प्रकाश डाला गया है। एकको उपादानरूपसे 
दूसरेका कर्त्ता मानने तथा एकके कर्मफलका दूसरेको भोक्ता माननेपर, जो 
आपत्ति प्रस्तुत होती है, उसे दर्शाया है। कषायस्रोतसे आया हुआ कम ही 
जीवमें स्थित होता है। तदनन्तर ग्राही जीव कर्मंसंतति हेतु इन्द्रियजन्य 
सुख, कर्मोके आस्रवबन्धके कारण आदिका कथन किया है। 


चतुर्थ अधिकारमें बन्धका लक्षण लिखकर उसे जीवकी पराधीनताका 
कारण बताया है। बन्धके प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेश इन चारों 
मेदोंका निर्देश करते हुए कौन जोव कम बाँघता है कोन नहीं बाँघधता, इसका 
सोदाहरण स्पष्टीकरण किया है। इसी प्रकार रागी, वीतरागी, ज्ञानी और 
अज्ञानीके कमंबन्धके होने न होनेका भी निर्देश किया है। ज्ञानी जानता है, 
अज्ञानी वेदता है। इसलिए एक अबन्धक ओर दूसरा बन्धक होता है। पर 
द्रव्यगत दोषसे कोई वीतरागी बन्धको प्राप्त नहीं करता । 

पञ्चम अधिकारमें संवरका लक्षण बतलाकर द्रव्य-भावके भेदसे उसके दो 
भेद बतलाये हैं । कषायोंके निरोधको भावसंवर और कषायोंका निरोध होनेपर 
द्रव्यकर्मोके आख्रवविच्छेदको द्रव्यसंवर बतलाया है। कषाय और द्रव्यकमं 
दोनोंके अभावसे पूर्ण शुद्धि प्राप्त होती है। इस प्रकार इस अधिकारमें संवरका 
विस्तारपुवंक विचार किया गया है। 


षष्ठ अधिकारमें निजंरातत्त्वका कथन आया है। निजंराकी नियुंक्तिके 
पश्चात्‌ उसके पाकजा और अपाकजा दो भेद बतलाये हैं। संवरके बिना 
निजंरा अकायेंकारी हैं | ध्यान और तप द्वारा योगी कर्मोकी निजंेरा करता 
है और कमेमलको धो डालता है। 

सप्तम अधिका रमें मोक्षतत्त्वका निरूपण किया गया है । आत्मा शुद्धात्माके 
ध्यान बिना मोहादिदोषोंका नाश नहीं कर पाता | ध्यानवज्से कमंग्रन्थका 
छेदन सम्भव है। इसी अधिकारमें जीवके शुद्ध और अशुद्ध इन दो भेंदोंका 
कथन भी आया है। कमंसे युक्त संसारी जीव अशुद्ध है और कमंरहित मुक्त 
जीव शुद्ध है । शुद्ध जीवको 'अपुनभंव' कहनेके हेतुका निर्देश किया है। साथ ही 
मुक्तिमें आत्मा किस रूपमें निवास करती है, यह भी बत्तलाया है। ध्यान- 
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विधिसे कर्मों का उन्मूलन होता है, अतएवं ध्यानकी महिमाका वर्णन किया 
गया है। ध्यानको बाह्यसामग्रीके साथ, ध्यानप्राप्तिके लिए बद्धिका आगम, 
अनुमान ओर ध्यानाभ्यासरससे संशोधन आवश्यक बतलाया है। इस प्रकार 
इस अधिका रमें ध्यानकी विभिन्न स्थितियोंका निरूपण आया है। 


अष्टम अधिका रमें चारित्रका निरूपण है। इसप्रें श्रमण बननेकी थोग्यत्ता 
और आवश्यकता पर प्रकाश डालते हुए श्रमणोंके २८ मूलगुणोंके नाम दिये गये 
हैं, जिनका योगी निष्प्रमाद रूपसे पालन करता है। जो इनके पालन करनेमें 
प्रमाद करता है, उस योगीको छेदोपस्थापक कहा है| श्रमणोंके दो भेद बत- 
लाये हैं, सूरि ओर निर्यापक्र। इन दोनोंका विवेचन किया गया है। इस 
अधिकारमें श्रमणोंकी चर्चाका कथन आया है। 


नवम अधिकारनमें मुक्तात्माको सदानन्दरूप स्थितिका उल्लेख करते हुए 
चेतनस्वभावकी अविनद्वरतापर प्रकाश डाला गया है। योगोके योगका 
लक्षण बतलाकर योगसे उत्पन्न सुखकी विशिष्टता, सुख-दुःखका संक्षिप्त लक्षण 
और उस लक्षणकी दृष्टिसे पुण्यसे उत्पन्न होनेवाले भोगोंको भी दुःखरूप निदिष्ट 
किया है । संसा रके विषयभोगोंकी निस्सारता तथा भोक्ताकी स्थितिका विवेचन 
किया है। भोग संसारसे सच्ची विरक्ति कब प्राप्त होती है और निर्वाणत्तत्त्वमें 
परमभक्ति किस प्रकार उपलब्ध होती है, इसे भी बतलाया है | इस प्रकार इस 
ग्रन्थमें आत्मोपलब्धिके साधन, विषयभोगोंकी अस्थिरता ओर ध्यानकी महत्तापर 
प्रकाश डाला गया है। 

योगसम्बन्धी ग्रन्थोंमें इस योगसारप्राभूतका महत्त्वपूर्ण स्थान है। निः- 
सन्देह योगके अध्ययन, मनन और चिन्तनके लिए यह नित्तान्त उपादेय है । 


अमितगति द्वितीय 


आचाय॑ अमितगति द्वितीय भी प्रथितयश सारस्वताचाय॑ है। ये माथुर 
संधके आचायं थे | दशंनसा रके कर्ता देवसेनने अपने 'दर्शनसार” में माथुर 
संघको जैनाभासोंमें परिगणित किया है। इसे नि:पिच्छिक भी कहा गया है, 
क्योंकि इस संघके मुनि मयूरपिच्छि नहीं रखते थे। यह संघ काष्ठासंघकी 
एक शाखा है। इस संघकी उत्पत्ति वीरसेनके शिष्य कुमारसेन द्वारा हुई है । 

अमितगति द्वितीयने अपनी धमंपरीक्षामें, जो प्रशस्ति अंकित की है, उससे 
इनकी गुरुपरम्परापर प्रकाश पड़ता है-- 

वीरसेन, इनके शिष्य देवसेन, देवसेनके शिष्य अमितगत्ति प्रथम, इनके 
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शिष्य नेमिषेण, नेमिषेणके शिष्य माधघवसेन और माधवसेनके शिष्य अमितगतति 
हुए । अमितगतिकी शिष्यपरम्पराका परिज्ञान अमरकोतिके “छक्कम्मोवएस' 
से भी होता है। इस ग्रन्थके अनुसार अमितगत्ति, शान्तिषेण, अमरसेन, श्रीसेन, 
चन्द्रकीति और चन्द्रकीतिके शिष्य अमरकीति हुए हैं। इनकी गुरु-दिष्य- 
परम्परा निम्न प्रकार ज्ञातव्य है-- 


(अमितगगति द्वितीयकी ध्मपरीक्षानुसार) 
योरसेन 


वेवसेत 


वगेलासजिलिकार अमितगति (प्रथम) 
नेकिवेण 
माषवसेन 
धमंपरीक्षादिकार धमितगति (द्वितीय) 


| 
(अमरकीतिके 'छक्‍्कम्मोवएस' के अनुसार) 
शान्तिषेण 


अमरसेन 
| 


कहे 


चन्द्रकीति रे 
'छक्‍्कम्मोवएस' के कर्ता अमरकोतिं 
श्री पण्डित विव्वेश्वरनाथ' रेउने अमितगति द्वितीयको वाकपतिराज 
मुञ्जकी सभाके एक रत्नके रूपमें स्वीकार किया है । 
अमितगत्ति बहुश्रुत थे । उन्होंने विविध विषयोंपर ग्रन्थोंका निर्माण किया 
है । काव्य, न्याय, व्याकरण, आचारप्रभुति अनेक विषयोंके विद्वान थे। इन्होंने 
पञ्चसंग्रहकी रचना मसू तिकापुरमें की थी ! यह स्थान घारसे सात कोस दूर 
मसीदकिलोदा नामक गाँव बताया जाता है । 


१. भारतके प्राचीन राजवंश, प्रथम भाग, प्रकाशक हिन्दी ग्रन्थ रत्नाकर कार्यालय 
बम्बई, सन्‌ १९२०, पृ० १०१। 
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समय-विचार 

श्री विश्वेद्व रनाथ रेउने लिखा है--“अमित्तगतिने त्रिक्रम सं० १०५० 
(ई० सन्‌ ९९३ में राजा मुंजके राज्यकालमें सुभाषित्त रत्नसंदोहनामक ग्रन्थ 
बनाया और वि० सं० १०७० (ई० १०१३)में धमंपरीक्षानामक ग्रन्थकी 
रचना की। इनके गृरुका नाम माधवसेन था” । 

'सुभाषित रल्नसंदोह की प्रशस्तिमें रचनाकालका निर्देश निम्न प्रकार है+- 
“समारूढे पुतत्रिदशवर्सति विक्रमन॒पे सहसै्रे वर्षाणां प्रभवति हि पंचाशदधिके | 
समाप्ते पंचभ्यामवत्ति धरणों मुंजनुपतौ सिते पक्षे पौषे बुधहितमिदं शास्त्रम नधम्‌*।॥ 

अर्थात्‌ वि० सं० १०५० पौष शुक्ला पञ्चमोको मुंज राजाके राज्यकालमें 
यह निर्दोष शास्त्र पूर्ण हुआ | 

धर्ंपरीक्षाका रचना-काल वि० सं० १०७० और संस्कृतपण्चसंग्रहका 
वि० सं० १०७३ है। पचसंग्रहकी प्रशस्तिमें लिखा है-- 

त्रिसप्तत्याधिकेःब्दानां सहस्ने शकविद्विष:। 
मसूतिकापुरे जातमिदं शास्त्र मनोरमम्‌ः ॥ 

अर्थात्‌ वि० सं० १०७३ में, जबकि मुंजके राज्यपट्टपर भोज आसीन हुआ, 
यह ग्रन्थ लिखा गया । अत्तएव स्पष्ट है कि अमितगत्तिका समय वि० सं०की 
११वीं शताब्दि है। 


रचनाएँ 


अमितगत्तिकी अनेक रचनाएँ मानी जाती हैं। पर जिन्हें निविवादरूपसे 
अमितगतिकी रचना माना गया है उनके नाम निम्नलिखित हैं-- 


१. सुभाषित रत्नसंदोह 
२. घमंपरीक्षा 

३. उपासकाचार 

४, पञ्चसंग्रह 

५ आराधना 

६, भावनाद्वात्रिशतिका 


१. भारतक प्राचीन राजवंश, प्रथम भाग, हिन्दी ग्रन्थरत्नाकर कार्यालय, बम्बई, 
सन्‌ १९३०, पु० १०६ । 

२ सुभाषितरत्नसंदोह, पद्म ९२२ । 

३ पजञ्चसंग्रह, अन्तिम प्रशस्ति, पु० २३९, पद्भ ६। 
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७, चन्द्र-प्रज्मप्ति 
८, सार्द्यद्वीप-प्रज्ञप्ति 
९, व्याख्या-प्रज्ञप्ति 


१. सुमाषितरत्नसंदोह 

सुभाषितरत्नसंदोह काव्यमें सुभाषितरूपी रत्नोंका भण्डार निबद्ध है। 
इसमें ९२२ पद्य हैं। कविने सांसारिक विषयनिराकरण, माया-अहदुार- 
निराकरण, इन्द्रिय-निग्रहोपदेश, स््री-गुण-दोष, कोप-लोभ-निराकर५, 
सदसदस्वरूपनिरूपण,  ज्ञाननिरूपण, चारित्रनिर्पण, जातिनिरूपण, 
जरा-निरूपण,  मृत्यु-सामान्यनित्यता-देव-जठर-जीव-सम्बोधन-दुजंन-सज्जन- 
दान-मद्यनिषेध-मांसनिषेध-मधुनिषेघ - कामनिषेध - वेश्यासंग-द्यूत-आत्मस्वरूप 
गुरुस्वरूप-धरं-शोक-शोच-श्रावकधरं ओर द्वादशविध त्पदचरण इस प्रकार 
बत्तीस विषयोंका प्रत्तिपादन किया है। 

कविने अपने सुभाषितोंका उद्देश्य बतलाते हुए लिखा है-- 
जनयति मुदमन्तभंव्यपाथोरुहाणां, हरति ततिमिरराशि या प्रभा मानवीव। 
कृतनिखिलपदार्थद्योतना भारततीद्धा वितरतु युतदोषा सो5हंत्ति भारती वः" ॥ 

अर्थात्‌ जिस प्रकार सूयंकी किरणें अन्धका रका नाश कर समस्त पदार्थोको 
प्रकाशित करती हैं ओर कमलोंको विकसित करतो हैं, उसी प्रकार ये सुभाषित 
चेतन-अचेतनविषयक अज्ञानको दूर कर भकक्‍तोंके-सहृदयोंके चित्तको प्रसन्न 
करते हैं । 


कविने उत्प्रेक्षाद्वारा वुद्धावस्थाका कितना सजीव ओर साद्भोपाज्ु चित्रण 
किया है । काव्य-कलाकी दुष्टिसे यह चित्रण रमणीय है-- 
प्रबलपवनापातध्वस्त प्रदीपशिखोपमै-- 
रलमलनिचये: कामोद्भूते: सुखेविषसंनिभे: । 
समपरिचितैदुं:खप्राप्ते: सतामतिनिन्दितै-- 
रिति कृतमनाः शर्ट वृद्ध: प्रकम्पयते करो ॥ 
अर्थात्‌ वुद्धावस्थामें जो हाथ काँपते हैं, वे यह प्रकट करते हैं कि युवा- 
वस्थामें जो कामजन्य सुख भोगे थे वे विषतुल्य हानिकारक सिद्ध हुए | आँधीके 
वेगसे शान्त की गयी दीपककी लॉके समान क्षण-विध्वंसी और अत्यन्त दु:ख- 





१. सुभाषितरत्नसंदोह, पद्म १। 
२. वही, पद्य २७० । 
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कारक इन विषयभोगोंकी सज्जनोंने पहले निन्‍दा की थी, वह निन्‍्दा, निन्‍्दा नहीं 
है, यथार्थ है । 
उक्त पद्यमें हाथोंके काँपनेपर कवि द्वारा की गयो कल्पना सहृदयोंको 
अपनी ओर आऊक्ृृष्ट करती है । उक्ति-वेचित्र्य भी यहाँ निहित है। 
मदिराकी उपमा देकर वृद्धावस्थाका जीवन्त चित्रण किया है| यह उपमा 
इलेषमूलक है । विशेषण जरा और मदिरा दोनों पक्षोंमें समानरूपसेघटित 
होते हैं । यथा-- 
चलयति तनु दुष्टेर्न्रान्ति करोति शरीरिणां 
रचयति बलादव्यक्तोक्ति तनोति गतिक्षितिम्‌ । 
जनयत्ति जनेनुदयां. निन्‍्दामनर्थंपरम्परां 
हरति सुरभिगन्धं देहाज्जरा मदिरा यथा"॥ 
जिस प्रकार मदिरा-पान शरीरको अस्त-व्यस्त कर देता है, आँखे घूमने 
लगतो हैं, मुंहसे अस्फुट वचन निकलते हैं, चलनेमें बाधा होती है, लोगोंमें 
निन्‍दाका पात्र बन जाता है एवं शरोरसे दुर्गन्धि निकलतो है--उसी प्रकार 
वुद्धावस्था शरीरको कंपा देतो है, नेत्रोंकी ज्योति घट जातो है, दाँत टट जानेसे 
मुँहसे अस्फुट ध्वनि निकलततो है, चलनेमें कष्ट होता है, शरी रसे दुर्ग न्धि निकलती 
और नाना प्रकारको अवहेलना होनेसे निन्‍्दा होत्ती है। इस प्रकार कविने मदिरा- 
पानकी स्थितिसे वृद्धावस्थाकी तुलना की है। 
इस सुभाषित काव्यमें नारीकी सवंत्र प्रशंसा की गयी दै। कवि नारीको 
श्रेष्ठरत्नका रूपक देकर उसके गुणोंका उद्घाटन करता हुआ कहता है-- 
यत्कामात्ति घुनीते सुखमुपचिनुतते प्रीत्तिमाविष्करोतति 
सत्पात्राहा रदानप्रभववरवुषस्यास्तदोषस्प हेतु: । 
वंशाभ्युद्धारकतुंभंवति तनुभुवः कारणं कान्तकीत्ति- 
स्तत्सर्वाभीष्टदात्री प्रवदतत न कथ्थ प्राथ्य॑ते स्त्रीसुरत्नम्‌* ॥ 
अर्थात्‌ स्त्री वासना शान्‍्त करती है, परम सुख देती है, अपना प्रेम 
प्रकट करती है, सत्पात्रको आहारदान देनेमें सहायता करतो है, वंशोद्धार 
करनेवाले पुत्रको जन्म देती है। नारी-श्रेष्उ-रत्न समस्त मनोरथोंको पूर्ण 
करनेमें समर्थ है। कवि कहता है कि स्वल्पनज्ञानी बकुल और अशोक वृक्ष जब 
नारीका सम्मान करते हैं--उसके सान्निध्यसे प्रसन्न हो जाते हैं, तब मनुष्यको 


१. सुभाषि०, पद्य २७१ । 
२- वही, पद्म १०९। 
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बात ही क्‍या । जो पुरुष नारीका परित्याग कर देता है, वह जड़ वृक्षोंसे भी 
हीन है, विवेक-शुन्य है। 
का रणभालालड्ूरकी योजना करते हुए ज्ञानका महत्त्व प्रदर्शित 
किया है-- 
ज्ञानं विना नास्त्यहितान्निवृत्तिस्ततः प्रवृत्तिनं हिते जनानाम्‌ । 
ततो न पूर्वाजितकर्मनाशस्ततो न सौख्यं लभतेप्प्यभीष्टम" ॥ 
अर्थात्‌ ज्ञानके बिना मनुष्यकी अहित्तसे निर्वृत्ति नहीं होत्ती है ओर अहित्तकी 
निवृत्ति न होनेसे हितकायंमें प्रवृत्ति नहीं होती। हितकायंमें प्रवृत्ति न 
होनेसे पूर्वोपाजित कर्मोंका नाश नहीं होता और पूर्वोपाजित करममंके नाश न 
होनेसे अभीष्ट मोक्ष-सुख नहीं मिलता | कषायका सदभाव ही चरित्रका असदु- 
भाव है | कषायकी जितने रूपमें कमी होने छगती है उत्तने ही रूपमें चरित्रका 
विकास होने लगता है । कविने संसार, कषाय और चरित्र इन तीनोंको व्याख्या 
बड़े ही सुन्दर रूपमें की है। 
शोकाभिभूत व्यक्तिकी अवस्थाका चित्रण करता हुआ कवि कहता है-- 
वितनोति वच: करुणं विमना 
विधुनोति करो च रणो च भुशासर । 
रमते न गृहे न वने न जने 
पुरुष: कुरुते न किमत्र शुच्ा॥ 
शोकके कारण व्यक्ति निमंनस्क हो जाता है, दीन वचन बोलता है, 
हाथ-पेरोंको पटकत्ता है और घर-बाहर स्वजनों एवं परिजनोंके बीच कहीं भी 
शान्तिलाभ प्राप्त नहीं करता । शोकके कारण मनुष्यकी स्थिति बहुत विचित्र 
हो जाती है। कवि द्वारा अद्धित चित्र बहुत ही सजीव है। अत्एवं संसारकी 
यथाथे स्थितिका चित्रण करता हुआ कवि कहता है-- 
स्वजनोष्न्यजन: कुरुते न सुखं न धनं न वृषो विषयो न भवेत्‌। 
विमते: स्वहित्तस्थ शुचा भविन: स्तुतिमस्य न कोपि करोति बुध:3॥ 
शोकसे विह्लुलचित्त पुरुष स्वहितसे वंचित रहता है | अत्त:ः वह न तो 
स्वजनोंसे सुख प्राप्त करता है और न परिजनोंके सम्बन्धसे हो आनन्दित होता 


१. सुभाषि०, पद्म १९८। 
२. वही, पद्य ७१३ । 
३. वही, पद्म ७१६। 
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है, न धनसे ही किसी प्रकारकी शान्ति प्राप्त करता है और न किसी धर्म- 
ध्यानका आचरण कर पाता है और न इन्द्रियविषयका सेवन ही कर पाता 
है । कवि शोक-त्यागके लिए पुनः जोर देता हुआ कहता है-- 

यदि रक्षणमन्यजनस्यथ भवेद्यदि कोषपि करोति बुधः स्तवनं | 

यदि किज्चन सौख्यमथ स्वत्तनयोयंदि कठ्चन तस्य गुणो भवत्ति॥ 

यदि वा55गमनं कुरुतेशत्र मृत: सगुर्ण भुवि शोचनमस्य तदा | 

विगु्ण विमना बहु शोचति यो विगुणां स दर्शां लभते मनुजः ॥" 


यदि शोक करनेसे अन्य व्यक्तिकी रक्षा हो जाय या शोक करनेवाले 
व्यक्तिकी लोग प्रशंसा करे अथवा शोक करनेसे शरीरको सुख प्राप्त हो या 
जोक करनेसे मृत प्राणि जीवित हो जाये, तभी शोक करना उचित कहा जायगा | 
शोक करनेसे कोई भी गुण तो प्राप्त नहीं होता है बल्कि शोक करनेसे श्रेष्ठ 
गुणोंका विनाश हो जाता है । अतएवं शोक करना निरथंक है। 


इस ग्रन्थमें आध्यात्मिक आचारात्मक और नंत्तिक तथ्योंकी अभिव्यंजना 
सुभाषित्तों द्वारा की गयी है। 


२. धर्मंपरीक्षा 


संस्कृत-साहित्यमें व्य॑ग्यप्रधान यह अपने ढंगकी अद्भुत रचना है | इसमें 
पौराणिक ऊटपटांग कथाओं भौर मान्यत्ताओंको बड़े ही मनोरञऊजकरूपमें 
अविश्वसनीय सिद्ध किया है । तथ्योंकी अभिव्यण्जनाके लिए कथानकोंका आश्रय 
लिया गया है। इस ग्रन्थमें निम्नलिखित मान्यताओंकी समीक्षा कथाओं द्वारा 
की गयी है-- 
- सुष्टि-उत्पत्तिवाद 
: सृष्टि-प्रलयवाद 
. त्रिदेव-ब्रह्मा, विष्णु और महेश सम्बन्धी श्रान्त धारणाएँ 
, अन्ध-विश्वास 
. अस्वाभाविक मान्यताएं--अग्निका वीर्यंपान, तिलोत्तमाकी उत्पत्ति 
, जातिवाद--सम्आ॥रान्त जातिमें उत्पन्न होनेका अहद्धा र 
. ऋषियोंके सम्बन्धमें असम्भव और असंगत्त मान्यताएं' 
. अमानवीय तत्त्व 
. अविश्वसनीय और अबुद्धिसंगत पौराणिक उपाख्यान 


ल्‍ध्पए ९) २४ 
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१. सुभाषि०, पद्य ७१८, ७१९। 


श्रुतधर ओर सारस्वताचबायं : ३९३ 


यद्यपि इस ग्रन्थका आधार हरिभद्रका धूर्ताल्यान है, पर कविने स्वेच्छया 
कथावस्तुमें परिवत्तंन भो किया है। संस्कृतकाव्यमें इस कोटिके व्यंग्यप्रधान 
काब्योंका प्राय: अभाव है। इस ग्रन्थकी कथाओंकी शैली आक्रमणात्मक नहीं 
है, सुझावात्मक है। व्यंग्य और संकेतोंके आधारपर असम्भव एवं मनगरढ़न्त 
बातोंका निराकरण किया गया है | 


हे. उपासकाचार 

यह अमितगति-श्रावकाचा रके नामसे प्रसिद्ध हे। उपलब्ध श्रावकाचा रोंमें 
यह बहुत विशद, सुगम और विस्तृत है। इसमें १३५२ पद्य और १५ अध्याय 
हैं। अन्तमें गृुरुपरम्परा तो पायी जाती है, पर रचना-काल निद्िष्ट नहीं है। 
मिथ्यात्व और सम्यक्त्वका अन्तर, सप्ततत्त्व, अष्टमूलगुण, द्वादशब्रत और उनके 
अतिचा र, सामायिकादि षट्‌ आवश्यक, दान, पूजा, उपवास एवं १२ भावनाओं- 
का सुविस्तृत वर्णन आया है। अन्तिम अध्यायमें ध्यानका वर्णन ११४ पद्मोंमें 
किया गया है। ध्यान, ध्यात्ता, ध्येय ओर ध्यान-फल--इन चारोंका विस्तृत 
वर्णन किया गया है । 
४. आराधना 

शिवायंकृत प्राकृत आराधनाका यह संस्कृत रूपान्तर है। कविने इस 
रूपान्तरको चार महीनेमें पूर्ण किया है। इसमें दर्शन, ज्ञान, चारित्र और तप-- 
इन चारों आराधनाओंका प्राकृत आराधनाके समान ही वर्णन किया है। प्रसंग- 
बश जेनधर्मक्रे प्रायः समस्त प्रमेय इसमें समाविष्ट हैं। प्रशस्तिमें देवसेनसे लेकर 
अमितगत्ति तककी गरुपरम्परा भी दी गयो है। 


५. भावना द्वात्रिशतिका 
३२ पद्योंका यह छोटा-सा प्रकरण है। संसारके पदार्थोंसे पृथक्‌ अनुभवकर 
आत्मशुद्धिकी भावना व्यक्त को गयी है। हृदयको पवित्र बनानेके लिए यह एक 
अच्छा काव्य है । इसके पढ़नेसे पवित्र और उच्च भावनाओंका सजञ्चार होता है। 
प्रारम्भमें ही श्राणी-मात्रके साथ मेत्रीकी भावना प्रकट करते हुए लिखा है- 
सत्त्वेषु मेत्रीं गुणिषु प्रमोदं क्लिप्टेषु जीवेषु कृपापरत्वस । 
माध्यस्थ्यभावं विपरीतवुत्तो सदा ममात्मा विदधातु देव ॥" 
कविने इसमें परपदार्थोंसे भिन्‍न आत्मानुभूति करते हुए अपने द्वारा किये 





१. द्वात्रिशतिका, प्रथम पद्य, यह ग्रन्थ माणिकचन्द्र ग्रन्थमालामें प्रकाशित है, साथ ही 
काशीसे प्रकाशित प्रथम गुच्छकमें भी संगृहीत है । 


३९४ : तीथंकर महावोर ओर उनको आचारय॑-परम्परा 


गये मिथ्याचरणकी निन्दा की है। प्रत्येक जीवात्मा प्रमाद और कषायके योगसे 
ताना प्रकारके कदाचारका सेवन करता है। इततस्तत: भ्रमण करनेवाले एक- 
इन्द्रियादि जीवोंकी विराधना करता है और द्वीन्द्रियादि त्रसजीवोंको भी 
कष्ट पहुँचाता है। इसके लिए उसे अपनी निन्‍दा आदिके द्वारा प्रायश्चित्त 
करना चाहिए । 


कविने आराध्य देवको बड़े ही सुन्दररूपमें स्तुति की है। यह आराध्य 
वीतरागी, हित्तोपदेशी और स्वज्ञ ही हो सकता है। कवि उसकी स्तुत्ति करता 
हुआ कहता है-- 
यः स्मयंत्ते स्व॑मुनीन्द्रवुन्देयं: स्तूयते सर्वनरामरेन्‍्द्रे: । 
यो गीयते वेदपुराणशास्त्रे: स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
यो दर्शनज्ञानसुखस्वभाव: समस्तसंसारविका रबाह्य: | 
समाधिगम्य: परमात्मसंज्ञ: स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
निषदते यो भवदु:खजालं निरीक्षते यो जगदन्तरालं। 
योष्न्तगंतो योगिनिरीक्षणीय: स देवदेवा हृदये ममास्ताम ॥ 
विमृक्तिमामंप्रत्तिपादकको यो यो जन्ममृत्युव्यसनायत्तीत: | 
त्रिलोकलोकी विकलो5कलड्ू: स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥ 
क्रोडीकृताशेषशरीरिवर्गा रागादयों यस्य न सन्ति ढोषा:। 
निरिन्द्रियो ज्ञानमयो5नपाय: स देवदेवों हृदये ममास्तास्‌ ॥ 
यो व्यापको विश्वजनीनवृत्ते: सिद्धो विबुद्धों धृतकमेंब्रन्धः । 
ध्यातो घुनीते सकल विकारं स देवदेवों हृदये ममास्ताम्‌ ॥" 
यह छोटा-सा ग्रन्थ अत्यन्त सरस और हृदयको पावन करनेवाला है। 
परमात्माका स्वरूप इसमें निर्धारित किया गया है और उसी परमात्माकी स्तुति 
की गयी है । 


६. पञ्चसंग्रह (संस्कृत) 

यह पञ्चसंग्रह प्राकृतपञ्चसंग्रहके समान पाँच प्रकरणोंमें विभक्त है। 
जीवसमास, प्रकृतिस्तव, कमंबन्धस्तव, शत्तक और सप्तति। प्रथमप्रकरणमें ३५३ 
पद्य, द्वित्तीयमें ४८, तृत्तीयमें १०६, चतुर्थमें ७७८ और पड्चममें ९० पद्म हैं । कुछ 
पद्मोंकी संख्या १३७५ है । प्राकृतपंचसंग्रहके समान संस्क्ृतपंचसंग्रहमें भी पद्मोंके 
साथ गद्य भी प्रयुक्त मिलता है| यह प्राकंतपंचसंग्रहका रूपान्तर होनेपर भी 
कई दृष्टियोंसे विशिष्ट है। जहाँ प्राकृतमें दो गाथाओंमें बात कही गयी है, वहाँ 


१. द्वात्रिश०, पद्य १२-१७ । 


श्रतघर और सारस्वताचार्य : ३९५ 


संस्कृतपंचसंग्रहमें एक ही पद्यमें उसी तथ्यमें सन्निविष्ट कर दिया गया है और 
जहाँ एक पद्ममें तथ्य कहा गया है उसे दो या अधिक पद्योंमें भी कहा गया है। 
अमितगतिकी यह रचना अत्यन्त सरल और मधुर है। कहीं-कहीं अन्य ग्रन्थोंसे 
आधार ग्रहणकर नये पद्य भी लिखे गये हैं। अत: प्राकृतपंचसंग्रहकी अपेक्षा यह 
संस्कृत पंचसंग्रह किन्‍्हीं रूपोंमें विशिष्ट है। प्राकृतपंचसंग्रहके प्रथम प्रकरणमें 
बेदमारगंणाके अन्तगंत द्रव्यवेद और भाववेदकी अपेक्षासे जीवोंकी सदशता 
और विसदुशताका वर्णन करनेवाली दो गाथाएं आयी हैं। इनके स्थानपर 
अमितगतिने संस्कृतपद्मसंग्रहमें एक हो पद्य रचा है | यथा-- 
प्राकृतपंचसंग्रह 
तिव्वेद एवं सब्बे वि जीवा दिद्ठा हु दव्वभावादो। 
ते चेव हु विवरीया संभवंत्ति जहाकमं सब्बे ॥१०२॥ 
इत्थी पुरसि णउंसय वेया खलु दव्व-भावदों होंति । 
ते चेब य विवरीया ह॒वंति सब्बे जहाकमसों ॥१०४॥ 
संस्कृतपंचसं ग्रह 
स्त्रीपुन्नपुंसका जीवा: सदुशा: द्रव्य-मभावत:। 
जायन्ते विसदृक्षाइव कमंपाकनियन्त्रिता: ॥१०२॥ 
प्राकृतपक्षसंग्र ह 
छद्दन्‍्व-णवपयत्थे._ दव्वाइचउव्विहेण  जाणंते । 
वंदित्ता भरहंते जीवस्स परूचर्ण बोच्छं ॥ १॥ 
संस्कृतपत्चसंग्रह 
ये षद्‌ द्रव्याणि बुध्यंते द्रव्यक्षेत्रादिभेदतत:। 
जिनेशास्तांस्त्रिधा नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ | ३ ॥ 
प्राकृतपंचसंग्रह 
गुण जीवा पज्जत्ती पाणा सण्णा य मग्गणाओं य। 
उवबओगो वि य कमसो वीसं तु परूवणा भणिया॥ २॥ 
संस्कृतपंचसं ग्रह 
विज्ञातव्या गुणा जीवाः प्राणपर्याप्तिमागंणाः | 
उपयोगा बुधे: संज्ञा विशतिजीवरूपणा: ॥ ११॥ 


प्राहतपंचसंग्रह 
जेंहि दु लक्खिज्जंते उदयादिसु संभवेहिं भावेहि । 
जीवा ते गुणसण्णा णिहिद्वा सब्वदरिसीहि ॥ ३ ॥ 


३९६ : तोर्थंकर महावीर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


संस्कृतपंससंग्रह 
जीवा येरवबुध्यन्त भावेरोदयिकादिभिः। 
गुणागृणस्वरूपज्ञेरत्र ते गदिता गुणाः॥ १२॥ 

अमितगतिके पञचसंग्रहका वेदिष्ट्च 

प्राकृतपंचसंग्रहकी अपेक्षा संस्कृतपञ्चसंग्रहमें कई विशेषताएँ हैं। इन 
विशेषताओंको हम निम्नलिखित वर्गामें विभक्त कर सकते हैं-- 

१. संक्षेपीक रण, ह 

२. पलल्‍लवन, 

३. विषयोंका प्रकारान्तरसे संयोजन । 

उपयुक्त विशेषताओंके स्पष्टीकरणके लिए प्राक्ृतपंचसंग्रहके साथ तुल- 
नात्मक अध्ययन अपेक्षित है। 

जीवसमास नामक प्रथम प्रकरणमें चौदह गुणस्थानों और भिद्धोंका कथन 
करनेके बाद किस गुणस्थानमें कौन भाव होता है, इसका विवेखव किया है । 
अनन्तर चौदह गुणस्थानोंमें रहनेवाले जीवोंको संख्याका निरूमण आया है। 
यह कथन गोम्मटसार जीवकाण्ड गाथा ११-१४ तथा ६२२-६३: में किया 
गया है | संस्कृत पंचसंग्रहमें इससे भी कुछ विशेष कथन आया है | अमितगतिने 
जीवद्टाणके द्रव्यप्रमाणानुगमकी घबलाटीकासे उवत विषय ग्रहण किया गया है । 
इसी प्रकार योगनिरूपणके अन्तमें पद्य १८१-१८५ तक विग्रहगति 
आदिमें शरीरोंका कथन आया है। यह कथन प्राकृतपंज्जसग्रहकी अपेक्षा 
विशिष्ट है। इसी तरह वेदमामंणाके कथनके अन्तमें पद्य १९३-२०२में बेद- 
वेषम्यके नवर्भंगोंका विवेचन तथा स्त्रीवेद आदिके चिह्दोंका कथन भी प्राकृत- 
पंचसंगहकी अपेक्षा विशिष्ट है। ज्ञानमार्गंणाके निरूपणमें भी कई विशेषताएं 
आयी हैं । इन सन्दर्भोमें प्राकृतपंचसंग्रहका आधार न ग्रहणकर. तत्त्वार्थ- 
वात्तिकका आधार ग्रहण किया गया है। मतिज्ञानके २८८, ३२३६ और ३८४ 
भेद आये हैं तथा श्रृतपुर्वंक श्रुत॒का भी समर्थन किया गया है। अवधिजन्नानके 
लक्षणों ओर चिह्नोंका कथन तत्त्वाथेवात्तिकके अनुसार आया है | 

प्राकृतपंचसंग्रहमें लेइग्राका कथन प्रथम प्रकरणमें दो स्थलोंपर आया हैं, 
पर संस्कृतपञ्चसंग्रहमें अमितगतिने इसे एक ही स्थानपर निबद्ध कर दिया है । 


रूपान्तरोंमें भी मौलिकताका कई जगह समावेश किया है | यहाँ एक उदा- 


हरण प्रस्तुत्त किया जाता है-- 
भव्यो पंचिंदिओ सण्णी जीवो पज्जत्तओं तहा। 
काललद्धाइ-संजुत्तो.. सम्मत्त पंडिवज्जए ॥११५८॥ 
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अमितगतिने इसका रूपान्तर निम्न प्रकार किया है-- 
पूर्णपंचेन्द्रि:.. संजी. लब्धकालादिलब्धिक: । 
सम्पक्त्वग्रहणे योग्यो भव्यो भवतति शुद्धवी:॥ २८६ ॥ 
अर्थात्‌ संज्ञी पंचेन्द्रिय जोव कालादिलब्धिकी प्राप्ति होनेपर सम्यक्त्व ग्रहण 
करने योग्य होता है। अमितगतिने यहाँ लब्धियोंका वर्णन भी विस्तारपूर्वक 
किया है और तत्त्वाथंवातिकके नवम अध्यायके प्रथम सृत्रसे बहुत-सा गद्यांश 
ज्यों-का-त्यों ले लिया है। सम्यक्त्वके मेद-प्रभेदोंका विवेचन भी विस्तारपुर्वंक 
क्रिया गया है, जो प्राकृतपंचसंग्रहमें प्राप्त नहों है। इसी सन्दभमें मिथ्यात्वका 
कथन करते हुए ३६३ मतोंकी उत्पत्ति दी गयी है, जो कर्मंकाण्डके अनुरूप है। 
प्रथम अध्यायके अतिरिक्त अन्य अध्यायोंके कथनमें भी यत्र-तत्र वेशिष्टय दृष्टि 
गोचर होता है। चतुर्थ अध्यायमें «वें गुणस्थानमें होनेवाले प्रत्ययोंका कथन 
प्राकृतपंचसंग्रहमें आया है। यथा-- 


संजलण-तिवेदाणं णवजोगाणं च होइ एयदरं। 
संदणदुवेदाणं. एयदरं पुरिसवेदी य १४२०१ ॥ 
--शानपीठ संस्करण 


अर्थात्‌ नवें गुणस्थानके सवेद भागमें चार संज्वलन कषायमेंसे एक, तोन 
वेदोंमेंसे एक और नौ वेदोंमेंसे एक होता है। नपुसकवेदकी उदयब्यु््छित्त 
हो जानेपर दो वेदींमें से एक वेदका उदय होता है ओर स्त्रीवेदकी उदय- 
च्छित्ति हो. जानेपर एक प्ररुषबेदका उदय होता है। अतः ४२८३ २८९८ 
१०८, ४» २२८९-७२ और ४२८११८९७३६ भंग होते हैं और कुल भंग 
१०८+७२+ २६० २१६ ये भंग सवेद भागके हुए । अवेदभागमें भगोंका क्रम 
निम्नप्रकार है-- 
चदुसंजलणणवण्हूं जोगाणं होइ एयदर दो ते। 
कोहूणमाणवज्ज॑ मायारहियाण _ एगदरगं वा ॥४२०२॥ 
--जञानपीठ संस्करण 


अर्थात्‌ अवेदभागमें चार स्वंजलन कषायोंमेंसे एकका, तथा नौ योगोंमेंसे 
एकका उदय होता है। क्रोधकी उदयब्युच्छित्ति हो जानेपर त्तीन कषायोंमेंसे 
एकका उदय होता है। मानकी व्युच्छित्ति हो जानेपर दो कषायोंमेंसे एकका 
उदय और मायाकी व्युक्छित्ति हो जानेपर केवल लोभ कषायका उदय होता 
है। नौ योगोंमेंसे एक योगका उदय सवंत्र रहता है। अतएवं ४»८ ११८९८ 
३६, ३५१५८९७०२७, २११५८५-१८ और १%५११८९-९, इस प्रकार 
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अवेदभागके कुल भंग ३६+२७+१८+९-९० | सवेद और अवेद भागके 
कुल भंग २१६+९०७ ३०६ | 

अमितगतिने संस्क्ृतपअ्चसंग्रहमें नवें गणस्थानके अवेद भागमें चार 
कषाय और ९ योगोंमेंसे एक-एकके उदयकी अपेक्षा ४३८९, ३६ भंग 
बताये हैं-- 


जघन्यौ प्रत्ययों ज्ञेयौ द्वाववेदानिवृत्तिके | 
संज्वालेषु चतुष्वंको योगानां नवेक परः ।४६६॥ 


१५८ १ भंग 5 ४९ अन्योन्याभ्यस्त करनेपर ४)८३७०- १०८ सवेद 
भाग । यहाँ ४ कथाय, ३ वेद और ९ योगोंमेंसे एक-एक योगका उदय होता 
है। अवेद भागमें-- 


कषायवेदयो गाना मैकेक ग्रह णे सत्ति। 
अनिवृत्ते: सवेदस्य प्रक्रृष्टा: प्रत्यवास्तरयः ॥४६७॥ 
४।३।९ अन्योन्याभ्यस्त करनेपर १०: होते हैं । 
इस प्रकार अनिवृत्तिकरण गणस्थानके सवेदभाग और अवेदभागमें १४४ 
भंग योगकी अपेक्षा मोहनोयके उदयस्थान बतलाये गये हैं। प्राक्ृतपंचसंग्रहमें 
भी इतने ही भंग लिये हैं। गोग्मटसार कमंकाण्डमें भी १४४ ही भंगसंख्या 
आयी है। यहो कारण है कि अमितगतिने सर्वंसम्मत १४४ भेदोंको ही 
मान्यता दी है, शेष भंगोंका उल्लेख नहीं किया । 
पञचम अध्यायमें भी कई विशेषताए' पायी जाती हैं। प्राकृतपंचसंग्रहमें 
मनुष्यगतिमें नामकर्मके २६०९ भंग बतलाये हैं, पर संस्कृत पज्चसंग्रहमें 
२६६८ भंग आये हैं। यहाँ २६०९ भंगोंमें सयोगकेवलीके ५९ भंग और 
जोड़े गये हैं। इसप्रकारके जोड़नेकी प्रक्रिया प्राकृत्तपंचरसंग्रहमें नहीं मिलती है । 


प्राकृतपंचसंग्रह और संस्कृतपञ्चसंग्रहमें योगको अपेक्षा गुणस्थानोंमें 
मोहनीयकर्ंके उदयस्थानोंके भग १३२०५ बत्तलाये हैं और कर्म-काण्डमें छठे 
१२९५३ भंग आये हैं। इस अन्तरका कारण यह है कि कमंकाण्डमें छठे गुण- 
स्थानमें आहारकका उदय स्त्रीवेद और नपुंसकवेदके उदयमें नहीं माना गया है । 
अत: छठे गृणस्थानमें पञ्चसंग्रहकी अपेक्षा २११२ भंग होते हैं और कमंकाण्ड- 
की अपेक्षा १८५६ भंग होते है | इस प्रकार २५६ भंगका अन्तर पड़ता है। यहाँ 
यह स्मरणीय है कि अमितगतिने प्रथम अध्यायके ३४३वें पद्म द्वारा इसवात्तको 
स्वीकार किया है कि आहारकऋद्धि, परिहार विशुद्धि, तीर्थंकरप्रकृतिका 
उदय और मनःपर्येयज्ञान ये स्त्रीवेद ओर नपुंसकवेदके उदयमें नहीं होते । 
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विषय-परिचय 

प्रथम प्रकरण जीवसमास है | इसमें गुणस्थान, जीवसमास, पर्याप्ति, प्राण, 
संज्ञा, चौदह मार्गंगा और उपयोग इन २० प्ररूपणाओं द्वारा जीवोंकी विविध 
दशाओंका वर्णन किया गया है । 


मोह और योगके निमित्तसे होनेवाले जीवोंके परिणामोंके तारतम्यरूप क्रम- 
विकसित स्थानों--भावोंको गुणस्थान कहा है | गुणस्थान १४ हैं--मिथ्यात्व, 
सासादन, सम्यग्मिथ्यात्व, अविरत्तसम्यक्त्व, देशविरत, प्रमत्तविरत, अप्रमत्त- 
विरत, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण, सुक्ष्मसाम्पराय, उपशान्तमोह, क्षीणमोह, 
सयोगिकेवली और अयोगिकेवली । प्रथम प्रकरणके प्रारम्भमें ही इन गुणस्थानों- 
का स्वरूप विवेचन किया गया है। 


दूसरी प्ररूपणा जीवसमास है। जिन घमविशेषोंके हरा नाना जीव और 
नाना प्रकारकी उनकी जातियाँ जानी जातो हैं, उन धमंविशेषोंको जीवसमास 
कहते हैं । जीवसमासके संक्षेपकी अपेक्षा १४ भेद हैं और विस्तारकी अपेक्षा 
२१, ३०, ३२, ३६, ३८, ४८, ५४ और ५७ भेद हैं। प्रथम प्रकरणमें इन 
समस्त भेदोंका विस्तारपूृवंक विवेचन आया है । 

तीसरी पर्याप्तिप्ररूषणा है । प्राणोंक कारणभूत शक्तिकी प्राप्तिको पर्याध्ति 
कहते हैं । पर्याप्तियाँ छह हैं--आहारपर्याप्ति, शरीरपर्याप्ति, इन्द्रियपर्याध्ति, स्वा- 
सोच्छबासपर्याप्ति, भाषापर्याप्ति और मनःपर्याप्त | एकेन्द्रियजीवके प्रा रम्भको 
चार पर्याप्तियाँ, द्वीईन्द्रियसे लेकर असंज्ञी पञ्चेन्द्रियपयंन्त पाँच पर्याप्तियाँ 
और संज्ञी पंचेन्द्रिय जीवकी छह पर्याप्तियाँ होती हैं । 


चोथी प्राणप्ररूपणा है। पर्याप्तियोंके कार्यरूप, इन्द्रियादिकके उत्पन्न 
होनेको प्राण कहते हैं । प्राणोंके दश भेद हैं--रपाँच इन्द्रिया, मनोबल, वचनबल, 
कायबल, आयु और इ्वासोच्छवास । एकेन्द्रिय जीवके स्पर्शन इन्द्रिय, कायवल, 
आयु और श्वासोच्छवास ये चार प्राण होते हैं । द्वीन्द्रियजोवके रसनेन्द्रिय और 
बचनबल इन दो प्राणोंके अधिक होनेसे छह प्राण होते हैं। त्रोन्द्रियजोवके 
घ्राणन्द्रिय बढ़नेसे सात प्राण, चतुरिन्द्रियजीवके चक्षु इन्द्रिय बढ़नेसे आठ प्राण, 
असंज्ञी पंचेन्द्रियजीवके कर्णन्द्रिय बढ़नेसे ९. प्राण और संज्ञी परचेन्द्रियजीवके 
मनोबल बढ़नेसे दश प्राण होते हैं । 

पाँचवीं संज्ञाप्ररूपणा है। आहारादिकी वाडच्छाको संज्ञा कहते हैं। संज्ञा- 
के चार भेद हैं--आहा रसंज्ञा, भयसंज्ञा, मेथुनसंज्ञा और परिग्रहसंज्ञा । चारों 
संज्ञाएँ सभी संसारी जीवोंमें पायी जाती हैं । 
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जिन अवस्थाविशेषोंमें जीवोंका अन्वेषण किया जाता है, उन्हें मार्गणा 
कहते हैं । मा्गंणाओंके चोदह भेद हैं--गतति, इन्द्रिय, काय, योग, वेद, कषाय 
ज्ञान, संयम, दर्शन, लेश्या, भव्य, सम्यक्त्व, संज्ञी और आहारमागंणा । प्रथम 
प्रकरणमें इन १४ मार्गंणाओंका विस्तारके साथ वर्णन किया गया है | 

२०वीं उपयोगप्ररूपणा है। वस्तुके स्वरूपको जाननेके लिए जीवका जो 
भाव प्रवृत्त होत्ता है, उसे उपयोग कहते हैं। उपयोग दो प्रकारका होता है-- 
साकारोपयोग और निराकारोपयोग । निराकारोपयोगके चार भेद हैं। 

इस प्रकार प्रथम जीवसमासप्रकरणमें २० प्रूपणाओं द्वारा जीवोंकी विविध 
दराओंका विस्तारके साथ वर्णन किया है। 

दूसरा प्रकरण प्रकृतिसमुत्कीतंन नामका है। इसमें कर्मोंकी मलप्रकृतियों 
और उत्तरप्रकृतियोंका वर्णन किया गया है। मलप्रकृतियाँ आठ हैं--ज्ञानावरण 
दर्शनावरण, वेदनीय, मोहनीय, आयु, नाम, गोत्र और अन्तराय । इनकी उत्तर 
प्रकृतियाँ क्रमशः पाँच, नो, दो, अट्टाईस, चार, तिरानवे, दो और पाँच हैं। 
सब उत्तरप्रकृतियाँ १४८ होती हैं। इनमेंसे बन्धयोग्य १२० प्रकृतियाँ, उदय- 
योग्य १२२ प्रकृत्तियाँ, उदवेलन ११ प्रकृतियाँ, ध्रुवबन्धी ४७, अध्रुवबन्धी ११, 
वत्तंमान प्रकृतियाँ ६२ एवं सत्त्वयोग्य १४८ प्रकृत्तियाँ हैं। पजञ्चसंग्रहके पाँचों 
प्रकरणोंमें यह सबसे छोटा प्रकरण है | 

कमंस्तव नामका तीसरा प्रकरण है । इसके अन्य नामान्तर बन्धस्तव और 
कही करमंबन्धस्तव भी हैं। इस प्रकरणमें १४ गणस्थानोंमें बंधनेव्गली, नहीं बंधने 
वाली और बन्धव्युच्छित्तिको प्राप्त होनेवाली प्रकृतियोंका तथा सत्वयोग्य, 
असत्वयोग्य ओर सत्वसे व्युच्छिन्न होनेवाली प्रकृतियोंका विवेचन किया गया 
है। अन्तमें चूलिकाके अन्तगंत नौ प्रइ्नोंको उठाकर उनका समाधान करते 
हुए बतलाया गया है कि किन प्रकृतियोंकी बन्वव्युन्छित्ति, उदयव्युच्छित्ति और 
सत्वव्युच्छित्ति पहिले, पीछे या साथमें होती है। इस नौ प्रइनरूप चूलिकामें 
कर्मप्रकृतियोंके बन्ध, उदय और सत्त्वव्युच्छित्ति सम्बन्धी कितनी ही ज्ञातव्य 
बातें बतलाई गयी हैं । 

चौथे प्रकरणका नाम शतक है | इस प्रकरणमें १४ माग्गंणाओंके आधारसे 
जीवसमास, गणस्थान, उपयोग और योगका वर्णन करनेके अनन्तर कमंबन्धके 
कारणभत्त मिथ्यात्व, अविरत्ति, प्रमाद, कषघाय और योग बन्धप्रत्ययोंका विस्तार- 
से वर्णन किया है । साथ ही मिथ्यात्व आदि गृणस्थानोंमें जघन्य और उत्कृष्ट 
प्रत्ययोंकी अपेक्षा सम्भव संयोगी भंगोंका विस्तृत विवेचन किया है। ततृपश्चात्‌ 
ज्ञानावरणादि आठ कर्मोंके विशेष बन्धप्रत्ययोंका वर्णन किया गया है । 
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पञ्चम प्रकरणका नाम सप्तति या सप्ततिका है। इसे सित्तरो भी कहते 
हैं। इस प्रकरणमें मूल कर्मो ओर उनके अवान्तर मेदोंके बन्धस्थान, उदय- 
स्थान ओर स्तवस्थानोंका स्वतन्त्र रूपसे एवं चोदह जीवसमास ओर गुण- 
स्थानोंके आश्रयसे भंगोंका विस्तारपुर्वक विवेचन किया है। अन्तमें कर्मोंकी 
उपशमना और क्षपणाका विवेचन आया है। शतक ओर सप्ततिका इन दोनों 
ही प्रकरणोंमें भंगोंका विवेचन करनेवाले पद्य प्राकृंतपंचसंग्रहके तुल्य ही हैं। 
कर्मसिद्धान्तको अवगत्त करनेके लिये यह एक अच्छा साघनग्रन्थ है । 

उपयुक्त ग्रन्थोंके अतिरिक्त लघु एवं बृहत्‌ सामायिक पाठ, जम्बूद्वीपप्रश्नप्त 
साढंद्ययद्वीपप्रशप्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति और व्याख्याप्रज्ञप्ति ग्रन्थ भी इनके द्वारा रचे 
गये माने जाते हैं। सामायिकपाठमें १२० पद्म हैं। इसमें सामायिकका स्वरूप, 
विधि और महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। शेष चार ग्रन्थ अमी तक उप- 
लब्ध नहीं हैं । 


अम्र॒तचन्द्रसूरि 
सारस्वताचार्योंमें टीकाकार अमृततचन्द्रस्रिका वही स्थान है, जो स्थान 
संस्कृतकाव्यरचयिताओंमें कालिदासके टीकाकार मल्लिनाथका है। कहा जाता 
है कि यदि मल्लिनाथ न होते, तो कालिदासके ग्रन्थोंके रहस्यको समझना कठिन 
हो जाता । उसी तरह यदि अमृतचन्द्रसूरि न होते, तो आचायें कुन्दकुन्दके 
रहस्यको समझना कठिन हो जाता । अतएव कुन्दकुन्द आचारयंके व्याख्याताके 
रूपमें और मौलिक ग्रन्थरचयिताके रूपमें अमृतचन्द्रसूरिका महत्त्वपूर्ण स्थान 
है। निशचयतः इन आचार्यकी विद्वत्ता, वाग्मिता ओर प्राउजल शेली अप्रतिम 
है। इनका परिचय किसी भी कृतिमें प्राप्त नहीं होता है, पर कुछ ऐसे संकेत 
अवश्य मिलते हैं, जिनसे इनके व्यक्तित्वका निशंचय किया जा सकता है। 
अध्यात्मिक विद्वानोंमें कुन्दकुन्दके पश्चात्‌ यदि आदरपूर्वक किसीका नाम 
लिया जा सकता है, तो वे अमृतचन्द्रसूरि ही हैं। इन्होंने टोकाओंके अन्तमें 
जो संक्षिप्त परिचय दिया है उससे अवगत होता है कि ये बड़े निस्पृह आध्या- 
त्मिक आचाय॑ थे | 'पुरुषा्थसिद्धभ्पाय” के अन्तमें लिखा है-- 
वर्णे: कृतानि चित्रे: पदानि तु पदें: झृतानि वाक्यानि | 
वाक्ये: कृत पवित्र॑ शास्त्रमिद॑ न पुनरस्माभि: ॥ २२६॥ 
अर्थात्‌ नाना प्रकारके वर्णोसे पद बन गये, पदोंसे वाक्य बन गये और 
वाक्‍्योंसे यह पवित्र शास्त्र बन गया । इसमें मेरा कतुंत्व कुछ भी नहीं है । 
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इसमें अमृतचन्द्रसूरिकी कितनी निस्पृहता और आध्यात्मिकता टपक रही 
है। अत: वे अपनेको आत्मभावोंका हो कर्त्ता मानते हैं, परवस्तुका नहीं । इससे 
उनकी आध्यात्मिकता तो सिद्ध होती ही है, साथ ही वे आचाय॑ या मुनिपदसे 
विभूषित भी व्यक्त होते हैं । 
जीवन-परिचय 

पंडित आशाधरने अमृतचन्द्रसूरिका उल्लेख ठक्कुरपदके साथ किया है-- 


'एतच्च विस्तरेण ठक्कुरामृतचन्द्रसू रिविरचितसमयसा रटीकायां दृष्टव्यम । 
अनगारघर्मामृतटीका, पु० ५८८ । है 

यहाँ 'ठक्कुर' शब्द विचारणोय है । ठक्कुरका प्रयोग जागीरदार या जमीं- 
दारोंके लिए होता है । हरिभद्रसूरिने अपनी 'समराइच्चकहा' में ठक्कुर पदका 
प्रयोग किया है। यह पद क्षत्रिय और ब्राह्मण इन दोनोंके लिए समान रूपमें 
प्रयुक्त होता है । अतः यह नहीं कहा जा सकता कि अमृत्तचन्द्रसूरि क्षत्रिय थे 
या बाह्यण | इतना निदिचित है कि वे किसी सम्मानित कुलके व्यक्ति थे | 


संस्कृत और प्राकृत इन दोनों हो भाषाओंपर इनका पूर्ण अधिकार था। 
ये मूलसंघके आचाय॑ थे । 
ससय-विचार 

पण्डित आश्ाधरजीने अमृत्तचन्द्रसू रिका उल्लेख किया है और आशाधरजी- 
का समय वि० सं० १३०० है। अत्त: अमृतचन्द्रसू रिका समय वि० सं० १३०० 
के पहले होना चाहिये। अमृतचन्द्रसूरिने प्रवचनसारकी टीकामें चार गाथायें 
उद्धृत की हैं । “णिद्धा णिद्धेण” और “णिद्धस्स णिद्धेण” ये दो गाथाएं क्रमसे 
एक साथ उद्धृत की हैं ओर 'जावदिया वयणवहा' तथा 'परसमयाणं वयण' 
आदि दो गाथाएं 'तदुक्तम' कहकर क्रमसे एक साथ टीकाके अन्त (पृ० ३७२) 
में उद्धृत हैं। पहलेको दोनों गाथाएं गोम्मटसार जीवकाण्डको क्रमशः ६१२ 
तथा ६१४ संख्यक हैं और दूसरी दोनों गाथाएँ गोम्मटसार कर्मकाण्डकी ८०४ 
और ८९५ संख्यक हैं। इन गाथाओंके सम्बन्धमें डॉ० उपाध्येने लिखा है कि 
चूँकि गोम्मटसार कमंकाण्डमें वे दोनों गाथाएँ उसी क्रमसे पायी जाती हैं और 
उनमें शाब्दिक समानता भी है। अतएवं यह अनुमान लगाना असंगत नहीं है 
कि अमतचन्द्रने इन गाथाओंको गोम्मटसार कमंकाण्डसे लिया है । बहुत सम्भव 
है कि ये दोनों गाथाएं 'धवला' और 'जयघवला' टीकामें भी मिल जाएँ। इन 
दोनोंमेंसे 'जावदिया वयणवहा'” गाथा सन्मतितक (३।४७) में भी पायी जाती 
है। डॉ० उपाध्येने लिखा है कि अमृतचन्द्र सिड्सेनके सन्‍्मतितकंसे परिचित 
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अवश्य थे, पर उन्होंने उक्त गाथा वहाँसे उद्धत नहीं की है । इसके प्रमुख दो 
कारण हैं । पहली बात तो यह है कि सिद्धसेनकी गाथाका रूप महाराष्ट्रो है 
जबकि अमृतचन्द्रके द्वारा उद्धत गाथाएँ शौरसेनीमें हें। दूसरी बात यह है कि 
अमतचन्द्रने दोनों गाथाओंको एक साथ उद्धत किया है जबकि सिद्धसेनके ग्रंथ- 
में उनमेंसे एक ही पायी जाती है। अत्त: डॉ० उपाध्येने अमृतचन्द्रका समय 
गोम्मटसार जीवकाण्ड व कर्मंकाण्डके कर्त्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीके बाद 
अर्थात्‌ ई० सन्‌ की दशवीं शताब्दोके लगभग माना है। 

डॉ० उपाध्येके अभिमतकी समीक्षा पण्डित परमानन्दजीने की है। उनका 
कथन है कि वि० सं० १०५५ में बने हुए धरमरत्नाकर ग्रन्थमें आचायं अमृत- 
चन्द्रके कुछ पद्म उद्धृत हैं, तो अमृतचन्द्र वि० की ११ वीं शत्तीके पूर्वाद्ध॑में रचे 
गये गोम्मटसा रसे केसे पद्म उद्धत कर सकते हैं ? प्रवचनसारकी प्रस्तावना 
लिखते समय डॉ० उपाध्येके सामने धर्मरत्नाकरवाली बात नहीं थी। तथा 
अमृतचन्द्रके द्वारा प्रवचनसारकी टीकामें उद्धत चारों गाथाओंमेंसे प्रथम दो 
गाथाएँ 'षट्खण्डागम'की घवलाटीकासे उद्धत कौ गयी हैं, किन्तु दसरी दो 
गाथाओं मेंसे प्रथम गाथा सिद्धसेनके सन्‍्मतितकंमें भी है, पर उसके साथवाली 
दूसरो गाथा गोम्मटसार कमंकाण्डके अतिरिक्त अन्यत्र नहीं मिलती । अत: धर्म- 
रत्नाकरमें अमृतचन्द्रके पद्योंको उद्धृत देखकर यह माननेके लिए बाध्य होना 
पड़ता है कि गोम्मटसारमें वह गाथा किसी अन्य स्रोत्तसे ग्रहण की गयी है। 
अथवा यह भी सम्भव है कि गोम्मटसारमें ही दोनों उक्त गाथाएँ अमृतचन्द्रके 
प्रवचनसारकी टीकासे ली गयी हों, क्योंकि गोम्मटसार एक संग्रहग्रन्थ है । 
यदि गोम्मटसारकी रचना अमृत्तचन्द्रके पश्चात्‌ हुई है, तो निशचयत्तः ये दोनों 
गाथाएँ प्रवचनसारकी टीकासे ली गयी हैं। अत्त: अमृतचन्द्रका समय आचाय॑े 
नेमिचन्द्रके पहले है। श्री पण्डित नाथूरामजी प्रेमीने अमृतचन्द्रके सम्बन्धमें 
जो नया प्रकाश प्राप्त किया है उसके आधा रपर उन्होंने बताया है कि माधवचन्द्र- 
के शिष्य अमृत्चन्द्र विहार करते हुए बाँभणबाड़ेमें आये । कविने रल्हणके पुत्र 
सिंह या सिंद्ध नामक कविको 'पज्जुण्णचरिउ' बनानेकी प्रेरणा की | उस समय 
वहाँका राजा गुहिलवंशी भुल्लण था, जो मालवनरेश वल्लालका माण्डलिक 
था, जिसका राज्यकाल वि० सं० १२०० के आस-पास है। यदि इस उल्लेखके 
आधारपर मल्लह॒धारि माधवचन्द्रकं शिष्य अमृतचन्द्रको इन अमृत्तचन्द्रसे अभिन्न 
मान लिया जाये, तो अमृतचन्द्रका समय ११ वीं शत्ताब्दीका उत्तराध॑ या १२ वीं 
शताब्दीका पूर्वार्ड सिद्ध होता है। 


आचाय॑ शुभचन्द्रने अपने ज्ञानाणंवमें अमृतचन्द्रके पुरुषा्थंसिद्धयुपायका 
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'मिथ्यात्ववेदरागा' आदि पद्य 'उक्तत्च' रुूपसे उद्धत किया है। अत्तएव 
अमृतचन्द्र, शुभचन्द्रसे भी पृव॑वर्ती हैं और पद्मप्रभ मलधारिदेवने शुभचन्द्रके 
जञानाणंवका एक इलोक उद्धत किया है । अतएव शुभचन्द्र पद्मप्रभसे पुर्व॑चर्ती 
हैं। पद्मप्रभका समय वि० की १२ वीं शत्तोका अन्त माना जाता है। अत: 
अमृत्तचन्द्रका समय इसके पहले होना चाहिये | हमारा अनुमान है कि इनका 
समय ई० सनकी २०वीं शताब्दीका अन्तिम भाग है। पढ्टावलोमें अमृतचन्द्रके 
पट्टाराहणका समय वि० सं० ९६२ दिया है, जो ठीक प्रतीत होता है। पुरुषार्थ- 
सिद्धय्ुपायमें जयसेनके धमरत्नाकरके कई पद्य पाये जाते हैं और धर्मरत्नाकरका 
रचनाकार वि० सं० १०५५ है, अत्तएव अमृतचन्द्रकी यह उत्तरसीमा समय है। 
रचनाएँ 

अमृतचन्द्रसूरिकी निम्नलिखित रचनाएँ मानी जाती हैं। इनकी रचनाओं- 
को दो कोटिमें रखा जा सकता है--मौलिक और टीका ग्रन्थ । 

मोलिक रचनाएँ--१ पुरुषार्थंसिद्धचुपाय, २ तत्त्वार्थंसा र, ३ समयसा रकलश | 

टीका ग्रन्थ---४ समयसा रटीका, ५ प्रवचनसा रटीका, ६ पंचास्तिकायटीका । 

१. पुरुषार्थ सिद्धध्पाय--यह श्रावकाचार सम्बन्धी ग्रन्थ है। इसमें २२६ 
पद्य हैं । आयवित्तमें लिखा गया है। प्रारम्भके आठ पद्चोंमें भ्रन्थकों उत्थानिका 
दो गयी है। इस उत्थानिकामें निश्चय और व्यवहार नयका स्वरूप, कर्मोका 
कर्त्ता और भोक्ता आत्मा, जीवपरिणमन एवं पुरुषा्थ सद्धयुपायका अर्थ बताया 
गया है। ग्रन्थ पाँच भागोंमें विभक्त है १. सम्यक्त्व-विवेचन, २. सम्यक- 
श्ञानव्याख्यात, ३२ सम्यक्चारित्रव्याख्यान, ४. संल्लेखनाधर्मव्याख्यान, ५. 
सकलचा रित्रव्याख्यान । यह आत्मा ज्ञान, दर्शन, सुखस्वरूप है, चेतनायुक्त है, 
अमूर्तिक है और स्पशं, गंघ, रस, वर्णस रहित है | यह अनादिकालसे अशुद्ध हो 
रही है। रागादिरूप भावकर्मोके कारण पुद्गलद्रव्य आत्मामें प्रविष्ट हो कर्म- 
बन्धरूप परिणमन करता है। कमंबन्धकी इस प्रक्रियाका वर्णन करते हुए 
कहा है-- 

जीवकृतं परिणाम निमित्तमात्र प्रषय पुनरन्‍्ये | 
स्वयमेव परिणमन्तेठत्र॒पुद्गला: कमंभावेन ॥१२॥ 

जिस समय जीव राम-द्वेष-मोहभावरूप परिणमन करता है, उस समय उन 
भावोंका निमित्त पाकर पुदुगलद्रव्य स्वत्त: ही कमंअवस्थाकों धारण कर लेते 
हैं। जो प्रशस्त रागादिरूप परिणमन करता है उसके शुभ क्मंबन्ध होता है 





१, पुरुषार्थसि०, पद्य १२ । 
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और जो अप्रश्स्त राग-देष-मोहरूप परिणमन करता है उसके पापबन्ध होता 
है। आचायंने कमंबन्धके प्रति निमित्तका रणका कथन करते हुए कहा है-- 


परिणममानस्य चितदिचदात्मके: स्वयमपि स्वकर्मावे: | 
भवत्ति हि निमित्तमात्र पौदगलिकं कर्म तस्यापि" ॥१३॥ 


इस प्रकार राग-द्वेष, कर्म-बन्धके स्वरूप विइलेषणके पश्चात्‌ श्रावकधमंका 
व्याख्यान किया गया है। आरम्भमें रत्नत्रयको मोक्षमा्गं बतलाकर गृहस्थको 
यथादशक्ति इसके सेवन करनेपर जोर दिया है। और बताया है कि सम्यक्त्वके 
बिना ग्यारह अंगपर्यन्त किया हुआ पठन-पाठन ज्ञान भी अज्ञान कहलाता है 
तथा महात्रतादिकॉंको साधनासे अन्तिम ग्रेवेयकपयंन्त बन्धयोग्य विशुद्ध 
परिणामोंसे भी असंयमी कहलाता है। परन्तु सम्यक्त्वसहित थोड़ा-सा ज्ञान 
भी सम्यक्ज्ञान ओर अल्पत्याग भी सम्यक्चारित्र कहलाता है। जिस प्रकार 
अंकरहित शून्य कुछ भी कायंसाघक नहीं होता, उसी प्रकार सम्यवत्वरहितत 
ज्ञान और चारित्र भी कार्यसाधक नहीं होता । इस त्तरह सम्यक्त्वका महत्त्व 
बत्तलाते हुए उसके स्वरूपका विवेचन किया है-- 


जीवाजीवादीनां तत्त्वार्थानां सदेव कत्तव्यम | 
श्रद्धानं विपरीताभिनिवेशविविक्तमात्मरूप॑ तत्‌* ॥ 


जोव-अजीव आदि तत्त्वरूप पदार्थोका विपरीत आग्रह रहित श्रद्धान करना 
सम्यक्त्व कहलाता है । 


सम्यक्त्वकी परिभाषाके अनन्तर निःशंकित, निःकांक्षित, निविचिकित्सा, 
अमृढ्दुश्त्वि, उपगूहन, स्थितिकरण, वात्सल्य और प्रभावना इन आदठढों अंगोंके 
स्वरूपका विवेचन किया है । 

पदार्थंका जो स्वरूप जिनागममें मिलता है, उसे यथावत्‌ जानना सम्यग्न्नान 
है। सम्यग्ज्ञान और सम्यग्दर्शनमें कार्यकारणभावका सम्बन्ध है। सम्यग्ज्ञान 
कार्य है ओर सम्यग्दशंन कारण | इन दोनोंके एक कालमें उत्पन्न होनेपर भी 
दोपक और प्रकाशके समान कार्य-कारणभाव घटित होता है। अतएव तत्त्वार्थ- 
श्रद्धान प्राप्त करनेके अनन्तर संशय, विपयंय और अनध्यवसायसे रहित हो 
पदार्थोंके स्वरूपको अवगत्त करनेके लिए प्रवुत्त होना चाहिये | ग्रन्थका ज्ञान 
आठ प्रकारसे प्राप्त किया जाता है--१. शब्दाचार, २. अर्थाचार, रे. 





१. पुरुषा०, पद्य १३। 
२. पुरुषार्थसिद्धचुपाय, पद्य २२। 
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उभयाचार, ४. काछाचार, ५. विनयाचार ६. उपघानाचार, ७. बहुमांनां- 
चार, ८ अनिन्द्धाचार ज्ञानप्राप्तिके ये आठ अंग हैं । 


तृत्तीय अधिकारमें सम्यक्चारित्रका व्याख्यान किया गया है और सकल- 

चारित्र और विकलचारित्र कहकर मुनिधर्म और श्रावकधमंका विवेचन किया 
है। पंचब्रतोंके प्रसंगमें अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं और अपरिग्रहका मुनि 
एवं गृहस्थकी अपेक्षासे स्वरूप बतलाया गया है। कषायसे 'अपने' और 'पर'के 
भावप्राण और द्रव्यप्राणका घात करना हिसा है। हिसा और अहिसाका सुक्ष्म 
विइलेषण करते हुए लिखा है-- 

अप्रादुर्भाव: खलु॒ रागादीनां भवत्यहिसेति | 

तेषामेवोत्पत्तिहिंसिति जिनागमस्य संक्षेप: ॥ 

युक्ताचरणस्य सतो रागाद्यावेशमन्तरेणापि । 

न हि भवत्ति जातु हिंसा प्राणव्यपरोपणादेव ॥ 

यस्मात्सकषाय: सन्‌ हन्त्यात्मा प्रथममात्मनात्मानम्‌। 

परचाज्जायेत न वा हिंसा श्राष्यन्तराणां' तु॥ 

निश्चयत: रागादि मावोंका प्रकट न होना अहिसा है और राग्रादिभावोंकी 

उत्पत्ति होना हिंसा है । रागादि भावोंके न रहनेपर सन्त पुरुषोंके केवल प्राण- 
पोड़नसे हिंसा नहीं होती । रागादि भावोंके वशिमें प्रवृत्त हुई अयतनाचाररूप 
प्रमाद अवस्थामें जीव मरे अथवा न मरे हिसा अवश्य होती है । आशय यह 
है कि हिसाशब्दका अर्थ घात करना है। यह घात दो प्रकारका है--एक आत्म- 
घात दूसरा परघात | जिस समय आत्मामें कषायभावोंकी उत्पति होती है उसी 
समय आत्मघात हो जाता है। पश्चात्‌ यदि अन्य जीवको आयु पूरी हो गयी 
हो अथवा पापका उदय आया हो, तो उनका भी घात हो जाता है। अन्यथा 
आयुकरम पूर्ण न हुआ हो, पापका उदय न आया हो तो कुछ भी नहीं होता 
है, क्योंकि उनका घात उनके कर्मोंके अधीन है । परन्तु आत्मघात तो कषायों- 
की उत्पत्ति होते ही हो जाता है ओर आत्म तथा परघात दोनों हो हिसा हैं । 
इस प्रकार रागदि कषायभावको हिंसा बताया है। इन रागादिभावोंके सख्भाव- 
के कारण ही हिंसा न करनेपर भी हिसाका सद्भाव बताया है तथा कई भंगों 
द्वारा हिसा-अहिंसाका विवेचन किया है | 


१. एक व्यक्ति पाप करता है और अनेक व्यक्ति फल भोगते हैं । 
२. अनेक ब्यक्ति हिंसा करते हैं ओर एक व्यक्ति फल भोगतता है । 


१. पुरुषार्थसिद्धुपाय, पद्म ४४, ४५, ४७ । 
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३. हिंसा करनेपर भी अहिंसक बना रहता है। 

४. प्राणघात न करने पर भी हिसक हो जाता है । 

इस प्रकार अनेक भंगों द्वारा हिसाके अल्पबहुत्वका कथन किया गया है। 
हिंसाके कारण, मद्य, माँस, मधु और पंचउदम्बर फलोंके त्यागका उपदेश दिया 
गया है। इस प्रसंगमें मद्य, माँस, मधु और पंचउदम्बर फलोंके दोषोंका भो 
विश्लेषण किया गया है। इसके पश्चात्‌ अनृतका वर्णन आया है। अनृतके 
अन्तगंत गहित, सावद्य और अप्रिय वचन भी सम्मिलित हैं। गहितवचनोंमें 
शास्त्रविरुद्ध कहे जानेवाले वचनोंको शामिल किया गया है। छेंदन-मेदन, 
मारण, कषंण, वाणिज्य, चौयं आदि वचन सावद्यवचन कहलाते हैं | अरत्तिकर, 
भीतिकर, खेदकर, वेरकर, शोककर, कलहकर आदि सन्ताप देनेवाले वचन 
अप्रियवचन कहलाते हैं। स्तेयका विवेचन करते हुए घनके साथ अधिकार 
अपहरणको भी स्तेय बतलाया है । रागादिकके आवेगसे मेथुनरूप प्रवृत्ति करना 
अब्रह्म है । इस अब्रह्मके त्यागको ब्रह्मचयंत्रत कहा है । मर्छाको परिग्रहलक्षण 
बतलाकर अन्तरंग और बहिरंग परिग्रहके भेद-प्रमेदोंकोी निरूपण किया है। 
पंचब्रतोंके पश्चात्‌ रात्रिभोजनत्यागका महत्त्व प्रतिपादित किया गया है। 
पञ्चब्रतोंका पालन करनेके लिए सात शीलब्रतोंका पालन करना चाहिये ! 
जिस प्रकार परकोटा नगरकी रक्षा करता है, उसी प्रकार ततोन गृणव्रत और 
चार शिक्षात्रत पञ्चब्रतोंकोी रक्षा करते हैं | गुणब्रतके तीन भेद बतलाये हैं-- 
दिकब्नत, देशब्रत और अनर्थदण्डब्रत्त । अनथंदण्डब्रतके अपध्यान, पापोपदेश, 
प्रमादर्र्या, हिंसादान और दुःश्रुति इन पांच भेदोंका स्वरूपसहित विवेचन 
किया गया है | शिक्षाव्रतके सामायिक, प्रौषधोपवास, अतिथिसंविभाग और भोगो- 
पोगपरिमाण इन चारोंका विवेचन किया है। 

चतुथं संललेखना-अधिकरणमें संल्लेखनाका स्वरूप, आवश्यकता और उसकी 
विधिका वर्णन किया गया है। पंचम-सकलचारित्रव्याख्यानाधिकारमें मुनियोंके 
ब्रत चरित्रका वर्णन किया है। इसमें द्वादश तप, दशधघममं, द्वादश अनुप्रेक्षा, 
बाईस परिषहजयका वर्णन किया है। इस प्रकार इस लूघुकाय ग्रन्थमें श्रावक- 
धर्मंका वर्णन आया है । 
'तत्त्वाथंसार 

यह ग्रन्थ ९ अधिकारोंमें विभक्त है। प्रथम अधिकारमें ५४ पद्य, द्वितीय 
अधिकारमें २३८ पद्म, तृतीय अधिका रमें ७७ पद्य, चतुर्थ अधिकारमें १०५ पद्च, 


१. यह पण्डित पन्‍नालालजी साहित्याचार्य द्वारा सम्पादित-अनूदित और श्री गणेशत्नसाद 
वर्णी गन्थमालछा काशी द्वारा सन्‌ १९७० में प्रकाशित हैं * 
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पंचम अधिकारमें ५४ पथ, षष्ठ अधिकारमें ५२ पद्य, सप्तम अधिकारमें ६० पद्म॑, 
अष्टम अधिकारमें ५५ पद्य और नवम अधिकारमें २३ पद्म हैं। इन अधिका रोके 
नाम क्रमशः निम्न प्रकार हैं-- 

१. मोक्षमार्गाधिका र--जीवाधिका र 

२. जीवत्तत््वनिरुपणाधिका र 

३. अजीवाधिका र, 

४ आख़वत्तत््वाधिकार, 

५. बन्धतत्त्वाधिकार, 

६. संवरतत्त्वाधिका र, 

७. निजंरातत्त्वाधिका र, 

८. मोक्षतत्त्वाधिका र, 

९, उपसंहार, 


इस ग्रन्थकोी आचार्यने मोक्षमागंका प्रकाश करनेवाला दोपक बतलाया 
है; क्योंकि इसमें युक्ति ओर आगमसे सुनिश्चित सम्यर्दर्शन, सम्यग्ज्ञान और 
सम्यक्‍्चारित्रका स्वरूप प्रतिपादित किया है। सम्यग्दर्शनादिका स्वरूप बत- 
लाते हुए जीवादितत्त्वोंका विशद विवेचन किया है। जीव, अजीव, आख्रव, 
बन्ध, संवर, निर्जरा और मोक्ष ये सात त्तत्त्व बतलाये हैं । इनमें जीवत्तत्त्व 
उपादेय है और अजीवत्तत््व हेय है। अजीवका जोग्फे साथ सम्बन्ध क्‍यों 
होता है, इसका कारण बतलानेके लिए आस्रवका और अजीवका सम्बन्ध 
होनेसे जीवकी कया दशा होती है, यह बत्तलानेके लिए बन्धका कथन किया 
है । हैय--अजीवतत्त्वका सम्बन्ध जीवसे किस प्रकार छुट सकत्ता है, यह बतलाने 
के लिए संवर और निजंराका कथन तथा अजीवतत्त्वका ध्म्बन्ध छूटनेपर 
जीवकी क्‍या दशा होती है, यह दिखलानेके लिए मोक्षतत्त्वका कथन किया 
है। इन सात तत्त्वोंके सम्यक-परिज्ञानके लिए नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
इन चार निक्षेपोंका तथा प्रमाण ओर नयोंका विस्तारसे वर्णन किया है। 


प्रथम अधिका रके अन्तमें निर्देश स्वामित्व, साधन, अधिकरण, स्थिति और 
विघान तथा सत्‌, संख्या, क्षेत्र, स्प्शन, काल, अन्तर, भाव और अल्प-बहुत्व 


अनुयोगोंका भी उल्लेख किया है। 

द्वितीय अधिकारमें जीवके औपशमिक, क्षायिक, क्षायोपशभिक, औदयिक 
और पारिणामिक इन पाँच स्वतत्त्वोंका वर्णन किया गया है। जीवका लक्षण 
बतलानेके लिए उपयोगका निरूपण आया है। उपयोगके साकार ओर अनाका र- 
के भेदसे दी मेद बतलाते हुए श्ञानोपयोग ओर दर्शनोपयोगका वर्णन किया है। 


श्रुतधर और सारस्वताचार्य ; ४०९ 


पश्चात्‌ जीवके संसारी और मुक्तके मेदसे दो मेद कर संसारी जीवोंका वर्णन 
गुणस्थान आदि बीस प्ररूपणाओंके द्वारा किया है । 

तृत्तीय अधिकारमें अजीवत्तत््वका वर्णन करते हुए पुद्गल, घर्मं, अधमे 
आकाश, काल और जीव इन छह द्रव्योंका स्वरूप, इनके देश, काल, पुदुगलोंके 
मेद, अणु और स्कन्‍्धका स्वरूप, पुदुगल द्रव्यको पर्याएँ तथा स्कन्ध बननेको 
प्रक्रियाका वणन किया गया है। 

चतुर्थ अधिकारमें आख्रवतत्त्वका वर्णन है। कर्मोंके आख्रवोंका विस्तार- 
सहित्त वर्णन किया है। शुभास्रवके वर्णनप्रसंगमें ब्रतोंका निर्देश आया 
है। पंचम अधिका रमें बन्धका स्वरूप, बन्धके कारण ओर बन्धके मेद वणितत 


हैं। इसमें कर्मोको मूल तथा उत्तर प्रकृतियोंके नाम, लक्षण तथा उनकी स्थित्ति 
आदिका कथन किया है । 


षष्ठ अधिकारमें संवरतत्त्वका वर्णन है। इसमें संवरका स्वरूप तथा 
उसके कारणभूत गुप्ति, समिति, धमं, अनुप्रेक्षा, परिषहद, जय और चारित्रका 
वर्णन किया गया है। सप्तम अधिका रमें नि्जंराका वर्णन आया है | इसमें 
निरजराके भेद तथा निज राके कारणभूत त्तपोंका विस्तारसे वर्णन किया गया है। 

अष्टम अधिका रमें मोक्षका वर्णन है। भोक्षके लक्षण त्तथा उसकी प्राप्तिके 
क्रमका सुन्दर विवेचन किया है । 

नवम अधिका रमें ग्रन्थका उपसंहार करते हुए प्रमाण, नय, निक्षेप और 
निर्देश आदिके द्वारा सात तत्त्वोंकी जानकर मोक्षमार्गका आश्रय लेनेका कथन 
किया है। नि३ंचथ ओर व्यवहारके भेदसे मोक्षमागं दो प्रकारका है। 
निश्चयमोक्षमागं साध्य है ओर व्यवहारमोक्षमार्ग साघन है । अपनो शुद्धात्मा- 
की जो श्रद्धा, ज्ञान और उपेक्षणफ--राग-द्वेषसे रहित प्रवतंन है वह निश्चयमोक्ष- 
भाग है और देव-शास्त्रगुरुका श्रद्धान व्यवहा रमोक्षमार्ग है। व्यवहारमोक्षमार्ग 
अन्तमें चलकर निशचयमोक्षमार्गमें विलोन हो जाता है और उससे साक्षात्‌ 
मोक्षकी प्राप्ति होती है। अतः मोक्षप्राप्तिका साक्षात्‌ कारण निव्चयमोक्षमा्ग 
है। व्यवहारमोक्षमागं निश्चयमोक्षमार्गंका साधक होनेके कारण परम्परासे 
मोक्षमार्ग है । अतएवं साधकको निदचय और व्यवहार मोक्षमार्गको अपनाकर 
मोक्षकी प्राप्ति करनी चाहिये। बत्ताया है-- 

स्यात्सम्यक्त्वज्ञानचा रित्ररूप: 
पर्यावार्थदेशतो.. मुक्तिमार्ग: ॥ 
एको ज्ञाता सर्वदेवाद्वितीयः 
स्याद्‌ द्रव्याथदिशतो मुक्तिमार्ग:"॥ 


१. तत्त्वाथंसार, वर्णीग्रन्थमाला संस्करण ९।२१ । 


१० : तीथंकर महावोर और उनकी आचार्य-परम्परा 


पर्यायाथिक नयकी अपेक्षा मोक्षमा्ग सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान और सम्यक्‌- 
चारित्ररूप है और द्रव्याधिक नयकी अपेक्षा सदा अद्वितीय रहने वाला एक ज्ञानी 
आत्मा ही मोक्ष-मार्ग है । 


विषय-लोत 


यों तो तत्त्वाथंसार तत्त्वाथंसूत्रका ही व्यास्यान अथवा सार है, फिर भी 
इसके विषय-श्लोत गृद्धपिच्छाचार्यके तत्त्वाथंसृत्रके अत्तिरिक्त पृज्यपादकी 
सर्वार्थसिद्धि, अकलद्भुदेवका तत्त्वाथंवात्तिक, प्राकृत्तपंचसंग्रह आदि ग्रन्ध हैं | 
प्रथम अधिकार तत्त्वाथैसूत्रके आधार पर ही रचा गया है ! द्वितोय अधिकारकी 
विषयवस्तुका आधार पंचसंग्रह और त्त्त्वाथेवाततिक हैं । तत्त्वाथंसूत्रके द्वितोय 
तृतीय और चतुथे अध्यायमें वरणित समस्त प्रमेयोंको तत्त्वार्थंसारके द्वितीय 
अधिका रमें समाविष्ट किया गया है । सर्वार्थसिद्धेसि भी अनेक विषय गृहीत हैं । 

तृतीय अधिका रमें वणित अजीवतत्त्व और षड्द्रव्योंके निरूपणका आधार 
तत्त्वाथंसूत्र, सर्वार्थ सिद्धि ओर तत्त्वार्थवातिकका पञचम अध्याय है। 

चतुर्थ अधिकरणके प्रमेयोंका स्रोत तत्त्वाथ॑ंसृत्रके षष्ठ और सप्तम अध्याय 
हैं। अनेक प्रमेय इन्हीं अध्यायोंसे सम्बद्ध तत्त्वाथंवात्तिक और सर्वार्थसिद्धिसे 
भो संगृहीत हैं | पझचम अधिकारका आधार तत्त्वाथ॑सूत्र और उससे सम्बन्धित 
टीकाओंका अष्टम अध्याय है। अष्टम अधिकारके प्रमेय तत्त्वाथंबात्तिकसे 
ग्रहण किये गये हैं। यहाँ हम तुरूना द्वारा अपने उपयुक्त कथनकी पुष्टि 
करते हैं-- 


जवणालियामस्‌ रीचंदद्धअइमुत्तफुल्लतुल्लाई । 
इंदियसंठाणाइं. फासं पुण णेंगसंठाणं ॥१।६६॥॥ _ --पंचसंग्रह 
यवनालमसू रातिमुक्तेन्द्रधंसमा: क्रमात्‌ 
श्रोत्राक्षिप्राणजिद्धा: स्युः स्पर्शनं नैकसंस्थिति: ॥ २।५०॥ 

त० सा०, अधिकार-२ 
खुल्ला वराडसंखा अंक्खुणहअरिद्ुगा य गंडोला । 
कुक्खिकिमिसिप्पिआई णेया वेइंदिया जीवा ॥१।७०॥ -पंचसंग्रह 
शम्बूकः शंखशुक्तिर्वां गण्डूपदकपदंका: । 
कुक्षिकृम्पादयरचेते . द्वीन्द्रिया: प्राणिनो मत्ता:॥राष्शा 

त० सा०, अधिकार-२ 
कुंधूपिपोलयमंकुणविच्छियजूविदगोवगोम्हीया । ! 
उत्तिगमट्टियाई णेया तेइंदिया जोवा ॥१।७१। --पंचसग्रह 


श्रतघधर और सारस्वताचार्य : ४११ 


कुंथ: पिपीलिका कुम्भी वृश्चिकइ्चेन्द्रगोपकः | 
घुणमत्कुणपुकाद्यास्त्रीन्द्रिय:ः. सन्ति जन्तवः ॥२।५४॥ त्त० ध्ता० 
अथोत्याद: क्‍्व तेषामिति ? अत्रोच्यते प्रथमायामसंज्ञिन उत्पद्यंते, प्रथमा- 
द्वितीययो: सरीसूपाः, तिसूषु पक्षिण:, चत्तसुध्‌रगा:, पञ्चसु सिंहाः, पट्सु 
स्त्रिय:, संप्तसु मत्स्य-मनुष्या:। न च देवा नारका वा नरकेषु उत्पचन्ते ।' 
--त्तत्त्वाथ॑वात्तिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पृष्ठ-१६८ 
घर्मामसंज्ञिनो यान्ति वंशान्ताइव  सरीसृपा: | 
मेघान्ताइव विहद्भाइव अज्जनान्ताश्व भोगिन: ॥ 
--तत्वाथसार | २१४६ 
तामरिष्ठटा च॒ सिंहास्तु मेघाद्यन्तास्तु यौषित:। 
नरा मत्स्थाइच गच्छन्ति माघवीं त्ताइच पापिन:॥ 
---तत्त्वा्थंसार । २।१४७ 
आयद्यभावादन्ताभाव इति चेत्‌, न, दुष्त्वादन्त्यबीजवत्‌ 
- त्तत्त्वाथवातिक, ज्ञानपीठ संस्करण पु० ६४१ 
आद्य॒भावान्न भावस्थ कमंबन्धनसन्तते: । 
अन्ताभाव: प्रसज्येत दुष्टत्वादन्त्यवीजबत्‌ ॥ 
--तंत्त्वाथंसार | ८।६ 
पुनर्बन्धप्रसंगो जानतः पश्यतशच कारुण्यादिति चेतू, न, सर्वास्नवपरिक्षयात्‌ 
--तत्त्वाथंवातिक, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, पृ० ६४३ 
जानत: पश्यतश्चोद्ध्व॑ जगत्कारुण्यत्त: पुनः । 
त्तस्य बन्धप्रसद्भी न सर्वास्नरवपरिक्षयात्‌ ॥ 
--तत्त्वाथंसार । ८९ 


अकस्मादित्ति चेत्‌, अनिम्मोक्षप्रसद्भ: । 
--तत्त्वाथंवातिक पु० ६४३ 
अकस्माच्च न बन्धः स्यादनिर्मोक्षप्रसजजतः । 
बन्धोपपत्तिस्तवे स्थान्मुक्तिप्राप्ते रनन्‍्त रम््‌ ॥ 
“--तत्त्वाथेंसार ८।१० 
गोरवाभावाच्च ॥८॥ -पत्त्वार्थवात्तिक पृु०-६४२े 
त्थातिगोरवाभावान्न पातोज्य्य प्रसज्जते | 
वुन्तसम्बन्धविच्छेदो. पत्तत्याम्रॉफल॑ गुरु॥ 
--तत्त्वाथंसार । ८१२ 


४१२ : तीथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


दरीरानुविधायित्वे त्दभावाद्विसपंणप्रसद्भ इति चेत्‌, न, कारणाभावात्‌!।१३॥ 

-तत्त्वाथंचातिक पृ०-७४३ 

शरीरानुविधायित्वे तद्भावाद्विसपंणम्‌ । 

लोकाकाशप्रमाणस्य तावन्ताकारणत्वतः ॥ 
+तत्त्वाथेंसार ८१६ 

दृश्त्वान्च निगलादिवियोगे देवदत्ताद्यवस्थानवत्‌ । 
--तत्त्वाथेवार्तिक पृ०-६४४ 

कस्यचिच्छुद्डूलामोक्षे. ततत्रावस्थानदशनात्‌ । 

अवस्थानं न मुक्तानामूछ्दब्रज्यात्मकत्त्वतः ॥ 
“-त्तत्वाथंसार । ८१५ 


समयतसार-कलश 


समयसा र-कलश यर्थाथत्तः वुन्दकुन्दके समयसारपर कलशरूपमें लिखा गया 
है। इसका विषय-वर्गीकरण भी कुन्दकुन्दके विषयके समान ही है। इसमें कुल 
२७८ पद्च हैं, जो निम्त अधिका रोंमें विभक्त हैं-- 
१. पुव॑रद्ध 
२. जीवाजीवाधिकार 
३. करतृकर्माधिकार 
४. पृण्यपापाधिकार 
५. आस्रवाधिकार 
६. संवराधिकार 
७. निर्जराधिका र 
८. बन्धाधिकार 
९. मोक्षाघधिकार 
१०. सवंविशुद्धज्नानाधिकार 
११. स्याद्गादाधिकार 
१२. साध्य-साघकाधिका र 
आरम्भमें ही आत्म-तत्त्वको नमस्कार करते हुए बताया है-- 
नमः. समयसाराय स्वानूभत्या चकासते। 
चित्स्वभावाच भावाय सर्वभावान्तरच्छिदे ॥ --पद्च-१ | 


मैं समयसार--समस्त पदार्थोंमें श्रेष्ठ उस आत्मतत्त्वको नमस्कार करता 
हूँ, जो स्वानुभूतिसे स्वयंप्रकाश है, वैतन्यस्वभाववाला है, शुद्ध सत्ता-हप 
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है और समस्त पदार्थोको जाननेवाला है अथवा चेतन्यस्वभावसे भिन्‍न समस्त 
रागादि विकारोंको नष्ट करनेवाला है। इस प्रकार आरम्भमें ही शुद्ध आत्म- 
तत्त्वको नमस्कार किया गया है। समयसारकी व्याख्याका प्रयोजन बतलाते 
हुए लिखा है-- 


परपरिणतिहेतो मॉहनाम्नो बनु मावा-- 
दविरतमनुभाव्यब्याप्तिकल्माषिताया: | 
ममपरमविशद्धि: शुद्धचिन्मात्रम॒ तें-- 
भंवतु॒ _समयसारव्याख्ययेवानुभूते: ॥३॥ 


इस समयसारकी व्याख्यासे मेरी अनुभूतिकी परम विशुद्धता प्रकट हो । 
यद्यपि मेरी वह अनुभूति शुद्ध चेतन्यमात्र मृत्तिसे युक्त है अर्थात्‌ परम ज्ञायक 
भावसे सहित है तथापि वत्तमानमें परपरिणतिका कारण जो मोहनामका कर्म 
है, उसके उदयरूप विपाकसे निरन्तर रागादिको व्याप्तिसि कल्माषित--मलिन 
हो रहो है। अर्थात्‌ इस व्याख्यासे मेरी अनुभूतिमें परम विशुद्धता उत्पन्न होगी। 
निश्चय और व्यवहार नयके विवादको समाप्त करते हुए बताया है-- 
उभयनयविरोधध्वंसिनि स्यात्पदाड़ू, 
जिनवचसि रमन्ते ये स्वयं वान्तमोह:ः । 
सपदि समयसारं “ते परं ज्योतिरुच्चे 
रनवमनयपक्षाक्षण्णमी क्षन्त एबं ॥४। 


अर्थात्‌ निचचय और व्यवहार नयके विषयमें परस्पर विरोध है, क्योंकि 
निश्चयनय अभेदको ग्रहण करता है और व्यवहारनय भेदको | किन्तु इस विरोध- 
का परिहार करनेवाला स्यथाद्वादवचन है, उस वचनमें वे हो रमण कर सकते 
हैं, जिन्होंने मोहका वमन कर दिया है और वे ही पुरुष शीघ्र ही उस समयसार- 
का अवलोकन करते हैं, जो कि अतिशयसे परमज्योतिस्वरूप है। नवोन नहीं 
अर्थात्‌ द्रव्यदृष्ि नित्य हैं ओर एकान्तपक्षसे जिसका खण्डन नहीं हो सकता | 

शुद्धनयकी दृष्टिसे आत्मा अपने एकपनमें नियत है। स्वकीय गुणपर्यायों- 
में व्याप्त होकर रहता है तथा पूर्णज्ञानका पिण्ड है। ऐसे आत्मतत्त्वका 
आत्मात्तिरिक्त द्रव्योंसे भिन्न अवलोकन करता है, इसीका नाम सम्यकद्शन 
है । इसके होते ही जो आत्मज्ञान होता है बह सम्यकज्ञान कहलाता है। जब 
तक आत्मामें परसे भिन्‍न अपनी यथाथ प्रत्तीति नहीं होती तब त्तक यथार्थ 
ज्ञान नहीं होता । अतएव नवतत्त्वकी संतत्तिको छोड़कर केवल एक आत्माको 
ही परसे भिन्‍न शुद्धरूपमें अनुभूत करना ही यथाथ॑ पुरुषा्थ है। बताया है-- 
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एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतो व्याप्तुयंदस्यात्मन: 
पूर्णज्ञानधनस्य दशोनमिह द्रव्यान्तरेम्य: पथक | 
सम्यग्दशशनमेतदेव नियमादात्मा च तावानयं.... 
तन्मुक्‍्त्वा नवत्तत्त्वसन्ततिमिमामात्माथ्यमेकोउस्तु न: ॥६॥ 
इस प्रकार आचार्य अमृतचन्द्रसूरिने समयसारके समान ही विषयोंका 

विवेचन करते हुए आत्माका कतुंत्व, भोक्तत्व आदिका निरूपण किया है। 
अन्तमें आत्माकी आश्चर्यंकारक महिमाका वर्णन करते हुए लिखा है--“जब 
विभावशक्तिको अपेक्षासे विचार करते हैँ तब आत्मामें कषायका उपद्रव दिखाई 
देता है ओर जब स्वभावदशाका विचार करते हूं 'तो शान्तिका प्रसार अनुभवमें 
आता है। कमंबन्धकी अपेक्षा संसारकी जन्म-मरण रूप बाधा दिखाई देती है 
ओर शुद्ध स्वरूपका विचार क रनेपर मुर्तिका स्पर्श अनुमवमें आता है। स्वपरिज्ञायक 
भावको अपेक्षा करनेपर आत्मा लोकत्रयका ज्ञाता है और ज्ञायकभावकी अपेक्षा 
एक चेतन्यमात्र अनुभवमें आता है। इस प्रकार अनेक विरुद्ध धर्मोके समावेश- 
के कारण आत्मस्वभावकी अद्भुत महिमा दिखलाई पड़ती है-- 

कषायकलिरेकत: स्खलति शान्तिरस्त्येकत्तो 

भवोपहतिरेकत: स्पृशति मुक्तिरप्येकतः । 
जगत्तितयमेकत:ः स्फुरति चिच््चकास्त्येकतः 
स्वभावमहिमात्मनो विजयतेःद्भुताददभुतः ॥२७३॥ 
समयसा रकी अपेक्षा समयसारकलश अतिगहन है। निश्चयत: आचाय॑ 

अपमृतचन्द्रसूरिने अध्यात्मगंगा प्रवाहित की है। इस गंगामें अवगाहन करनेवाले 
सभी प्रकारसे शान्तिलाभ करते हैं । 
समयसार-टोका 


अमृतचन्द्रकी समयसार-टीका आत्मसख्यातिके नामसे प्रसिड्ध है। यह आचाय- 
की प्रांजल शंलीका उत्कृष्ट नमूना है | उन्होंने गाथाके शब्दोंका व्याख्यान न कर 
उसके अभिप्रायको अपनी परिष्कृत गद्यशेलीमें व्यक्त किया है । जहाँ उन्हें गाथा- 
के मूलभावमें कोई कमी दिखलाई पड़ी है वहाँ उन्होंने समयसारकलश नामसे 
पद्य भो लिख दिया है। यह समयसारकलश आत्मसख्यातिटीकामें मिश्रित हो 
जानेपर भी उसका ग्रंथरूपमें पृथक्‌ अस्तित्व भी है। टीकामें समस्यन्तपद भी 
विद्यमान हैं तथा अनेक शब्दोंके निव॑चन भी दिये गये हैं और भावको स्पष्ट 
करनेका पूर्ण प्रयास किया है। जहाँ कुन्दकुन्दके ग्रन्थोंमें प्रमेय अस्पष्ट थे वहाँ 
कलश अथवा आत्मख्याति टीकाद्वारा ही स्पष्टता लाकर जेनत्तत्त्वज्ञानको समृद्ध 
क्या है। 
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अमृतचन्द्रने ही समयसारके विषयोंका वर्गीकरण किया है तथा समयपाहुड- 
को समयसार नाम देनेका श्रेय भी इन्हींको प्राप्त है। टीकाको नाटकके समान 
अद्धझोंमें विभाजित किया है। प्रथम अद्धूसे पूवंके प्रारम्भिक भागको पूव॑रज्ध 
कहा गया है । जिस प्रकार नाटकमें पात्रोंका निष्क्रण ओर प्रवेश होता है उसी 
प्रकार यहाँपर भो प्रवेश और निष्क्रमण कराया गया है। प्रथम अद्भु जीवा- 
जीवाधिकार है। इसमें जीवको अजीवसे भिन्न बतलाया है और अन्तमें लिखा 
है--“जोवाजीवो पृथग्भूत्वा निष्क्रान्तो” अर्थात्‌ जीव और अजीव पृथक्‌-पृथक्‌ 
होकर चले गये | दूसरे कतृंकर्मं अधिका रके आरम्भमें लिखा है--““जीव-अजीव 
हो कर्त्ता और कमंका वेष धारणकर प्रवेश करते हैं तथा अन्तमें लिखा 
है--“जीव और अजीब कर्त्ता एवं कमंका वेष छोड़कर निकल गये ।” तीसरे 
पुण्य-पाप अधिकारके आदिमें लिखा है--“एक ही कर्म पुण्य और पापके 
रूपमें दो पात्रोंका वेष धारण करके प्रवेश करता है” और भअन्तमें लिखा है-- 
पुण्य ओर पापके रूपसे दो पात्रोंका वेषधारण करनेवाला कम एक पात्ररूप 
होकर निकल गया अर्थात्‌ कर्ममें पुण्य-पापका भेद मिथ्या है, दोनोंमें कोई अन्तर 
नहीं है । इसी प्रकार आख्रव, संवर, निजंरा, बन्ध और मोक्ष अधिका रोंमें उन-उन 
नत्त्वोंका प्रवेश और निर्गंमन कराया गया है। वस्तुत: यह संसार एक रंगमंच 
है जिसपर जीव और अजीव नानारूप घारण करके अभिनय करते हैं। यहां 
अभिनयका आचरण करनेवाला या सूत्रधार पौद्गलिक कम है। 


यह टीका पर्थाप्त विस्तृत और गहन है। यहाँ उदाहरणार्थ कुछ पंक्तियाँ 
उद्धृत की जाती हैं-- 


“अज्ञानी हि शुद्धात्मज्ञानाभावात्‌ स्वपरयोरेकत्वज्ञानेन, स्वपरयोरेकत्व- 
दर्शनेन, स्वपरयोरेकत्वपरिणत्या च॒ प्रकृतिस्वभावे स्थितत्वात्‌ प्रकृत्तिस्वभाव- 
मप्यहंतया अनुभवन्‌ कमंफलं वेदयते । ज्ञानी तु शुद्धात्मज्ञानं सख्भावात्स्वपरयोवि 
भागज्ञानेन स्वपरयोविभागदक्ञ नेन स्वपरयोविभागपरिणत्या च प्रकृत्तिस्वा मावा 
दपसुतत्वात्‌ शुद्धात्मस्वभावमेकमेवाहंत्तयानुभवन्‌ कमंफलमुदितं ज्ञेयमात्रत्वात्‌ 
जानात्येव न पुनस्तस्याहंतयाश्नुमवितुमशक्यत्वादेद्यते ॥३१६॥ 


प्रवचन सार-टीका 


प्रवचनसा रकी टोकाका नाम तत्त्वदीपिका है। यह टीका भी प्रांजल शोलीमें 
समयसा रकी टोकाके समान ही लिखी गयी है । इससे भी उनकी आध्यात्मिक 
रसिकता, आत्मानुभव, प्रखर विद्वत्ता, वस्तुस्वरूपको तकंपूवंक सिद्ध करनेकी 
असाधारण शक्ति, तत्त्वतत्त्वार्थंका गम्भोरज्ञान, निदचय व्यवहा रका क्रमबद्ध 
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निरूपण आदि अनेक विशेषताएँ विद्यमान हैं। मलग्रन्थकारने जिन भावोंको 
छोड़ भी दिया है उनका भी प्रकटीकरण टोकाकारने किया है। टीका समस्यन्त 
गद्यमें लिखी गयी है, शेली पर्याप्त प्रोढ़ है और शब्दार्थके स्थानपर विषयको 
स्पष्ट करनेवाली है। यथा-- 

“यत्तो न खल्विन्द्रियाण्यालम्ब्यावग्रहेहावायपुवंकप्रक्रमण केवछी विजानाति, 
स्वयमेव समस्तावरणक्षयक्षण एबानायनन्ताहेतुकासाधारणभूतज्ञानस्वभावभेद 
कारणत्वेनोपादाय तदुपरि प्रविकसत्केवलज्ञानोपयोगीमय विपरिणमते, ततो$- 
स्थाक्रमसमाक्रान्तसमस्तद्रव्यक्षेत्रकालभावतया समक्षसंवेदनालम्बनभूता: सबं- 
द्रव्यपर्याया: प्रत्यक्षा एव भवन्ति ।” 


पद्चास्तिकाय-ठी का 


पंचास्तिकायकी १७३ गाथाओंपर आचार अमृतचन्द्रने टीका लिखों है ! 
टीकाका रने इस ग्रन्थकी चार भागोंमें विभाजित किया है-- 


१, पीठिका 

२. प्रथम श्रुतस्कन्ध 
३. द्वितीय श्रुतस्कन्ध 
४. चूलिका 


पीठिकामें २६ गाथाएँ हैं और उनकी व्याख्या उक्त दोनों ग्रन्थोंके समान 
ही की गयी है। प्रथम श्रतस्कन्धमें ७८ गाथाओंकी व्याख्या है, हित्तीय श्ुत्त- 
स्कन्धमें 2९ गाथाओंकी व्याख्या दी गयी है चूलिकामें बीस गाथाओंकी टीका 
है । इस प्रकार आचाय॑ अमृतचन्द्रसुरिने पंचास्तिकायके विषयकों भी अपनी 
टीकामें विस्तृत और स्पष्ट बनानेका पृर्ण प्रयास किया है। इस टीकाका नाम 
भी तत्त्वदीषिका है | 


आचाय नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रतर्ती 


विक्रमकी नवम शताब्दीमें धवला और जयधवलाकी रचनाके पश्चात्‌ 
सिद्धान्तविषयक विद्वत्ताका मापदण्ड इन ग्रन्थोंको मान लिया गया और इनके 
पठन-पाठनका सत्र प्रचार हुआ । कालक्रमानुमार ये दोनों अगाघ टीकाए 
जब दुष्कर प्रतीत होने लगीं, तो “इनके सारभागकी एकत्र करनेके लिए 
सिद्धान्तचक्रवर्तीनि प्रयास किया | सिद्धान्तचक्रवर्ती इनकी उपाधि थी। इन्होंने 
अपने गोम्मटसार कर्मकाण्डमें बताया है-- 
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जह चवक्‍केण य चक्‍की छक्खंड साहिय॑ अविग्वेण । 
तह॒मइ-चक्केण मया छक्खंड स्राहियं सम्मं" ॥ 
जिस प्रकार चक्रवर्ती अपने चक्ररत्नसे भारतवर्षके छह खण्डोंको बिना 
किसी विध्न-बाधाके अधीन करता है, उसी तरह मेंने (नेमिचन्द्रने) अपनी बुद्धि- 
रूपी चक्रसे षट्खण्डोंको अर्थात्‌ षट्खण्डागमसिद्धान्तको सम्यक्रीतिसे अधीन 
किया है । 
सिद्धान्तग्रन्थोंके अभ्यासीको सिद्धान्तचक्रवर्तीका पद प्राचीन समयसे ही 
दिया जाता रहा है। वीरसेनस्वामीने जयघवलाकी प्रशस्तिमें लिखा है कि 
भरतचक्रवर्तीकी आज्ञाके समान जिनकी भारती षट्खण्डागममें स्खलित नहीं 
हुई, अनुमान है कि वीरसेनस्वामीके समयसे ही सिद्धान्तविषयज्ञको सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती कहा जाने लगा है। निश्चयतः आचाय॑ नेमिचन्द्र सिद्धान्तग्रन्थोंके 
अधिकारी विद्वान थे। यही कारण है कि उन्होंने घवलासिद्धान्तका मंथन कर 
गोम्मटसार; और जयघवलाटीकाका मंथन कर लरूब्धिसार ग्रन्थकी रचना 
की है। 
जोवन-परिचय 
आचाय॑ नेमिचन्द्र देशीयगणके हैं| इन्होंने अमयनन्दि, वी रनन्दि और इन्द्र- 
नन्दिको अपना गुरु बतलाया है | कमंकाण्डमें आया है-- 
जस्स य पायपसायेणणंत्तसंसारजलहिमुत्तिण्णो । 
वीरिदरणंदिवच्छो णमामि त॑ अभयणंदिंगुरु ॥ 
८ ८ रे ८ 
णमिऊण अभयर्णद सुदसायरपारगिंदणंदिगुरु । 
बरवीरणंदिणाहं पयडीणं पच्चयं वोच्छं३ ॥ 
अर्थात्‌ जिनके चरणप्रसादसे वीरनन्दि और इन्दनन्दिका वत्स अनन्त- 
संसाररूपो समुद्रसे पार हो गया, उन अभयनन्दिगुरुको में नमस्कार करता हूँ | 
अभयनन्दिको, श्रुतसमुद्रके पारगाभी इन्द्रनदिगुरको ओर वीरनन्दिको 
नमस्कार करके प्रकृतियोंके प्रत्यय--का रणको कहूंगा | 
लब्धिसारमें लिखा है-- “वीरनान्द और इन्द्रनन्दिके वत्स एवं अभयनन्दि- 


१. गोम्मटसार कमंकाण्ड, गाथा ३९७ । 
२. यही, गाथा ४३६। 
३. वही, गाथा ७८५ | 
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के शिष्य अल्पज्ञानी नेमिचन्द्रने दशंनलब्धि और चारित्ररूव्धिका कथन किया" 
है ।” 'त्रिलोकसार' में अपनी गुरुपरम्पराका कथन करते हुए लिखा है-- 
“इदि णेमिचंदमुणिणा अप्पसुदेणभयणंदिवच्छेण | 
रइयो तिलोयसारो खमंतु त॑ बहुसुदाइरिया ॥* 

अर्थात्‌ अभयनन्दिके व॒त्स अल्पश्नुतज्ञानी नेमिचन्द्रमुनिने इस त्रिलोकसार 
ग्रन्थको रचा । 

उपयुंक्त ग्रन्थोंकी प्रशस्तियोंसे स्पष्ट है कि अभयनन्दि, वीरनन्दि और इन्द्र- 
नन्दि इनके गुरु थे। इन तीनोंमेंसे वीरनन्दि तो चन्द्रप्रभचरितके कर्ता ज्ञात 
होते हैं, क्‍योंकि उन्होंने चन्द्रप्रभचरितकी प्रशस्तिमें अपनेको अभयनन्दिका 
शिष्य बतलाया है और ये अभयनन्दि नेमिचन्द्रके गुरु ही होना चाहिये, क्यों- 
कि कालगणनासे उनका वही समय आता है। अतः स्पष्ट है कि उक्त तीनों 
गुरुओंमें अभयनन्दि ज्येष्ठ गुरु होने चाहिये । वीरनन्दि, इन्द्रनन्दि और नेमिच्न्द्र 
उनके शिष्य रहे होंगे। यहाँ यह कल्पना करना उचित नहीं कि नेमिचन्द्र 
सबसे छोटे थे, अतः उन्होंने अभयनन्दिके शिष्य वीरनन्दि और इन्द्रनन्दिसे 
भी शास्त्राध्ययन किया हो | वस्तुतः अभयनन्दिके वीरनन्दि, इन्द्रनन्दि और 
नेमिचन्द्र ये तीनों ही शिष्य थे | वय और ज्ञानमें लघु होनेके कारण नेमिचन्द्रने 
वीरनन्दि और इन्द्रनन्दिसे भी अध्ययन किया होगा । 

नेमिचन्द्रने वीरनन्दिको चन्द्रमाकी उपमा देकर सिद्धान्तरूपी अमृतके 
समुद्रसे उनका उद्धव बतलाया है। अतः वीरनन्दि भी सिद्धान्तग्रन्थोंके पार- 
गामी थे। इन्द्रनन्दिको तो, नेमिचन्द्रने स्पष्टरूपसे श्रुतसमुद्रका पारगामी 
लिखा है । उन्हींके समीप सिद्धान्तग्रन्थोंका अध्ययन करके कनकर्नन्द आचाय॑- 
ने सत्त्वस्थानका कथन किया है । उसी सत्त्वस्थानका संग्रह नेमिचन्द्रने कर्मंकाण्ड 
गोम्मटसा रमें किया है-- 

वरइंद्णंदिगुरुणो पासे सोअऊण सयलसिद्धंतं । 
सिरिकिणयणंदिगुरुणा सत्तद्वाणं समुहिट्ठु ॥२ 

इन्द्रनन्दिके सम्बन्धमें आचार्य जुगलकिशोर मुख्तारने लिखा है-- इस नाम- 
के कई आचाय॑ हो गये हैं, उनमेंसे 'ज्वालामालिनीकल्प” के कर्ता इन्द्रनन्दिने 
अपने इस ग्रन्थका रचनाकाल शक सं० ८६१ (वि० सं० ९९६) दिया है और 


१. लब्धिसार, गाथा ६४८ | 
२. ब्रिलोकसार, गाथा १०१८। 
३. गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा ३९६ | 
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यह समय नेमिचन्द्रके गुरु इन्द्रनन्दिके साथ बिल्कुल संगत बेठता है, पर इन्होंने 
अपनेको वप्पनन्दिका शिष्य कहा है । बहुत्त सम्भव है कि इन इन्द्रनन्दिने वष्प- 
नन्दिसे दीक्षा ली हो ओर अभयनन्दिसे सिद्धान्तग्रन्थोंका अध्ययन किया हो । 

. आचार्य नेमिचन्द्रका शिष्यत्व चामुण्डरायने ग्रहण किया था | यह चामुण्ड- 
राय गंगवंशो राजा राचमल्लका प्रधानमन्त्री ओर सेनापति था। उसने अनेक 
युद्ध जीते थे और इसके उपलबक्ष्यमें अनेक उपाधियाँ प्राप्त की थीं। यह बीर- 
मार्तण्ड कहलाता था । गोम्मटसारमें 'सम्मत्तरयेणनिलय'--सम्यक्त्व रत्ननिलय, 
"*गुणरयणभूषणं--गुणरत्नभृषण , सत्ययुधिष्ठिर'3 'देवराज' आदि विशेषणोंका 
प्रयोग किया है | इन चामुण्डरायने श्रवणबेलगोला (मैसूर) में स्थित विन्ध्यगिरि 
पव॑तपर बाहुवलि स्वामीकी ५७ फीट ऊँची अतिशय मनोज्ञ प्रतिमा प्रतिष्ठित 
की थी । बाहुबलि भगवान्‌ ऋषभदेवके पुत्र थे। उन्होंने बड़ी कठोर तपस्या की 
थी । उनकी स्मृतिमें उनके बड़े भाई चक्रवर्ती भरतने एक प्रतिमा स्थापित 
करायी थी। वह कुक्‍्कुटसपोंसे व्याप्त हो जानेके कारण कुक्कुटजिनके नामसे 
प्रसिद्ध थी । उत्तर भारतकी इस मूरत्तिसे भिन्‍नता बतछानेके लिए चामुण्डरायके 
द्वारा स्थापित मूर्ति 'दक्षिणकुक्कुटजिन' कहलायी। गोम्मटसार कमंकाण्डमें 
बत्ताया है-- 

जेण विणिम्मियर्पाडमावयणं सब्वद्टुसिद्धिदेवेहि। 
सव्वपरमोहिजोगिहि दिद्ठुं सो गोम्मटो जयउ" | 


५ ग 2 २९ 
गोम्मटसंगहसुत्तं गोम्मटसिहरुवरि गोम्मटजिणो य | 
गोम्मटरायविणिम्मियदक्खिणकुककडजिणो जयउ ॥१ 
इन दोनों गाथाओंसे स्पष्ट है कि चामुण्डरायने गोम्मट स्वामोकी जो 
प्रतिमा विन्ध्यगिरि परवंत्पर स्थापित की उसके मुखका दर्शन सर्वार्थसिद्धिके 
देवोंने किया । इससे यह ध्वनित होता है कि विन्ध्यगिरिपवंतकी ऊँचाईके 
कारण ग्रोम्मटस्वामीकी मूृति अधिक ऊँची दिखलायी पड़ती थी, जिससे 





१. कर्मकाण्ड, गाथा १। 
3. जीवकाण्ड, गाथा १ । 
. कर्मकाण्ड, गाथा ४५ । 
. वही, गाथा २५८ । 
ग्रोम्मटसार कर्मकाण्ड, गाथा ९६९ | 
- वही, गाथा ९६८ । 


एबी आरा ० 
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सर्वाथंसिद्धिके देव भी उसका दर्शन कर सकते थे । इस चैत्याल्यके उन्नत स्तम्भ, 
स्वर्णणययी कलश एवं उसके अन्य आकार-प्रकारका निर्देश भी गोम्मटसा रमें 
प्राप्त होता है । लिखा है-- 

वज्जयणं जिणभवर्ण ईसिपभारं सुवण्णकलस तु । 

तिहुवणपडिमाणिक्कं जेण कयं जयउ सो राओ ॥ 

जेणृब्भियथंभुवरिमजक्खत्तिरीटग्गकि रणजलघोया । 

सिद्धाण सुद्धपाया सो राओ गोम्मटो जयउ॥" 

विन्ध्यगिरिके सामने स्थित दूसरे चन्द्रगिरिपर चामुण्ड रायबसतिके नामसे 
एक सुन्दर जिनालय स्थित है। इस जिनालयमें चामुण्डरायने इन्द्रनोलमणिकी 
एक हाथ ऊचो तीर्थंकर ने।मनाथको प्रतिमा स्थापितको थो, जो अब अनु- 
पलब्ध है । 
चामुण्डरायका घरू नाम गोम्मट था | यह तथ्य डॉ० ए० एन० उपाध्येने 

अपने एक लेखमें लिखा है। उनके इस नामके कारण ही उनके द्वारा स्थापित 
बाहुबलिकी मूति गोमटेश्वरके नामसे प्रसिद्ध हुई। डॉ० उपाध्येके अनुसार 
गोम्मटेश्व रका अर्थ है, चामुण्डरायका देवता । इसी कारण विन्ध्यगिरि, जिसपर 
गोम्मटेश्वरकी मूत्ति स्थित है, गोम्मट कहा गया । इसी गोम्मट उपनामधारी 
चामुण्डरायके लिए नेमिचन्द्रा चार्यने अपने गोम्मटसार नामक ग्रन्थको रचना- 
को है। इसीसे इस ग्रन्थको गोम्मटसा रको संज्ञा दी गयी है। अत्तएव यह स्पष्ट 
है कि गंगनरेश राचमल्लदेवके प्रधान सचिव और सेनापति चामुण्डरायका 
आचाय॑ नेमिचन्द्रके साथ घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है। 


समय-विचार 

चामुण्डरायने अपना चामुण्डपुराण शक सं० ९.०० (वि० सं० १०३५) में 
बनाकर समाप्त किया । क्षत्तः उनके लिए निर्मित गोम्मटसारका सुनिश्चित 
समय विक्रम की ११ वीं शताब्दी है। श्री मुख्तार साहब और प्रेमीजी भी इसी 
समयको स्वोकार करते हैं। 

गोम्मटसार कर्मकाण्डमें चामुण्डरायके द्वारा निर्मित गोम्मटजिनकी मूर्ति- 
का निर्देश है। अतः यह निश्चित है कि गोम्मटसा रकी समाप्ति गोम्मटमूर्तिकी 
स्थापनाके पश्चात्‌ हो हुई है। किन्तु मृर्तिके स्थापनाकालको लेकर इतिहास- 
ज्ञोंमें बड़ा मतभेद है। 'बाहुबलिचरित्र' में गोम्मटेब्वरकी प्रतिष्ठाका समय 


निम्नप्रकार बतलाया है-- 


अभी नी नी तब ल-+., >> »+ 


१. गोम्मटसार जीवकाण्ड, गाथा ९७०--९७१। 
श्रुतधर ओर सारस्वताचार्य : ४२१ 


“कल्क्‍्यब्दे षट्शंताख्ये विनुतविभवसंवत्सरे मासिचेत्रे 
पञ्चम्यां शुक्ूपक्षे दिनमणिदिवसे कुम्भलग्ने सुयोगे। 
सोभाग्ये मस्तनाम्नि प्रकटितभगर्ण सुप्रशस्तां चकार 
श्रीमज्वामुण्डराजो वेल्गुलनगरे गोम्मटेश प्रतिष्ठास्‌ ॥” 
अर्थात्‌ कल्कि सं० ६०० में विभव संवत्सरमें चेन्र शुक्ला पंचमी रवि- 
वारको कुम्भ रूग्न, सौभाग्य योग, मृगशिरा नक्षत्रमें, चामुण्डरायने वेल्गुल- 
नगरमें गोम्मटेशकी प्रतिष्ठा करायी । 
इस निर्दिष्ट तिथिके सम्बन्धमें विद्वानोंमें मतभेद है। घोषालने अपने 
वृहद्द्रव्यसंग्रहके अग्रेजी . अनुवादकी प्रस्तावनामें उक्त तिथिको २ अप्रैल ९.८० 
माना है। श्रीगोविन्द पैने १३ मार्च ९८१ स्वीकार किया है । प्रो० हीरालाल- 
जीने २३ मार्च सन्‌ १०२८ में उक्‍त तिथियोगको ठीक घटित बताया है। 
किन्तु ध्यामशास्त्रीने त्तीन मार्च सन्‌ १०२८ को उक्त तिथिके घटित होनेकी 
चर्चा की है। इस तरह बावनीचरित्रमें निदिष्ट सम्बन्धमें विवाद प्रस्तुत किया 
है। हमारे नम्न मतानुसार भारतीय ज्योतिषकी गणनाके आधार पर विभव 
संवत्सर चेत्र शुक्ला पंचमी रविवारकों मृगशिर नक्षत्रका योग १३ मा सन्‌ 
९८१ में घटित होता है। अन्य ग्रहोंकी स्थिति भी इसी दिन सम्यक्‌ घटित 
होती है | अतः म॒तिका प्रतिष्ठाकारू सन्‌ ९८१ होना चाहिये । 
चामुण्डरायने अपने चामुण्डपुराणमें मूत्तिस्थापनाकी 'कोई चर्चा नहीं की 
है। इससे यही अनुमान होता है कि चामुण्डपुराणके पश्चात्‌ ही मूतिकी 
प्रतिष्ठा की गयी है । रन्‍नने अपना अजितनाथपुराण शक सं० ९१५ में समाप्त 
किया है। उसमें लिखा है कि अतिमव्वेने गोम्मटेश्वरकी मूर्तिके दर्शन किये। 
अत्त: यह निश्चित है कि शक सं० ९.१५ (वि० सं० १०५०) से पहले ही मृत्तिकी 
प्रतिष्ठा हो चुकी थी। यदि चामुण्डपुराणमें मृत्तिकी स्थापनाकी कोई 
चर्चा न होनेको महत्त्व दिया जाय, तो वि० सं० १०३२५ और वि० सं० १०५० के 
बीचमें मूर्तिकी प्रतिष्ठा माननी पड़ेगी, जिससे हमारे पृवंकंथनकी सिद्धि होती 
है। गंग राचमललका समय वि० सं० १०३१--१०४१ तक है। भुजवलि- 
शतकके अनुसार उन्हींके राज्यकालमें मूर्तिकी प्रतिष्ठा हुई है। अतः मूर्ति 
स्थापनाका समय ई० सन्‌ ९८१ उपयुक्त जान पड़ता है। अत्तएव आचार्य 
नेमिचन्द्रका समय ई० सनकी दशम शतताब्दीका उत्तराद्ध या वि० सं० ११वीं 
हताब्दीका पूर्वाढ्ध है। 
रचनाएँ 
आचार्य नेमिचन्द्र आगमशास्त्रके विशेषज्ञ हैं। इनको निम्नलिखित रच- 
नाएँ प्रसिद्ध हें-- 
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१. गोम्मटसार॑ 
२. त्रिलोकसार 
३. लब्धिसार 

४. क्षपणासार 


१. भोम्सटसार 


यह ग्रन्थ दो भागोंमें विभकत है--जीवकाण्ड ओर कमंकाण्ड | जीवकाण्ड 
में ७३४ गाथाएं है और कमेकाण्डमें ९६२ गाथाए' हुँ! इस ग्रन्थपर दो 
संस्कृत-टीकाएं भी लिखी गयी हैं--१. नेमिचन्द्र द्वारा जीवप्रदीपिका आर 
२. अभयचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती द्वारा मन्दप्रबोधिनी। गोम्मटसारपर केशव 
वर्णी द्वारा एक कन्नड़वृत्ति भो लिखी मिलतो है। टोडरमलजोने सम्यर्ज्ञान- 
चन्द्रिका नामकी वचनिका लिखी है । 

गोम्मटसार षट्खण्डागमको परम्पराका ग्रन्थ है। जोवकाण्डमें महाकमं 
प्राभृतके सिद्धान्तसम्बन्धी जीवस्थान, क्षुद्रबन्ध, बन्धस्वामित्व, वेदनाखण्ड और 
वर्गंणाखंड इन पाँच विषयोंका वर्णन है। गृणस्थान, जीवसमास, पर्याप्त, प्राण, 
संज्ञा, चोदह मागंणा और उपयोग इन २० प्ररूपणाओंमें जीवकी अनेक अवब- 
स्थाओंका प्रतिपादन किया गया है। 

जीवकाण्डमें जोबोंका कथन किया गया है। बीस प्ररूपणाओंका कथन 
पंचसंग्रहके समान ही किया गया है । गोम्मटसार संग्रहग्रन्थ है, इसमें सन्देह 
नहीं । जीवकाण्डका संकलन मुख्यरूपसे पञ्चसंग्रहके जोवसमास अधिकार 
तथा षट्खण्डागम प्रथम खण्ड जीवद्टाणके सत्प्रर्वणानामक अधिका रोंसे किया 
गया है | धवला ग्रन्थमें पञ्चसंग्रहकी बहुत्त-सी गाथाएं शाब्दिक अन्तरके साथ 
मिलती हैं । अतः जीवकाण्डकी अधिकांश गाथाए' घवलाटीकामें मिलती हैं। 
पञ्चसंग्रहकी गाथाओंसे विषयका सम्बन्ध नहीं है । 


पञ्चसंग्रहकी अपेक्षा जोवकाण्डकी गाथाओंमें विशेषता भी प्राप्त होती है। 
पंचसंग्रहमें ३० गाथाओं में ही गुणस्थानोंके स्वरूपोंका निर्धारण किया गया है, 
जबकि जीवकाण्डमें ६८ गाथाओंमें गुणस्थानोंका स्वरूप वरणित है | इस ग्रन्थमें 
२० प्ररूपणाओंका परस्परमें अन्तरभाव सम्बन्धो कथन ओर प्रमादोंके 
भंगोंका निरूपण भी पंचसंग्रहकी अपेक्षा विशिष्ट है। पंचसंग्रहमें जीवसमासका 
कथन केवल ग्यारह गाथाओंमें है, पर जीवकाण्डमें यह विषय ४८ गाथाओंमें 
निरूपित है। जीवकाण्डमें स्थान, योनि, शरीरको अवगाहना ओर कुलोंके 
द्वारा जीवसमासका कथन भी विस्तारपुर्वक आया है। इस प्रकारका विस्तार 
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पत्चसंग्रहमें नहीं मिलता है। पर्याप्तिका कथन पंचसंग्रहमें केवल दो गाथाओंमें 
आया है| किन्तु जीवकाण्डमें यह विषय ११ गाथाओंमें निबद्ध है। प्राणोंका 
कथन पंचसंग्रहमें छह गाथाओंमें है, पर जीवकाण्डमें यह विषय पाँच ही 
गाथाओंमें आया है। इसी प्रकार संज्ञाओं, स्वामियों, मार्गंणाओंमें जीवों, इन्द्रिय 
मार्गणाकी अपेक्षा एकेन्द्रिय आदि जीवोंके कथन प्रभृतिमें विशेषताएं विद्य- 
मान हैं । 
गोम्सटसार कर्मकाण्ड 

गोम्मटसार कर्मकाण्डके दो संस्करण प्राप्त होते हैं। पहला संस्करण 
रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बईका है ओर दूसरा देवकरण-शास्त्रमालाका है इस 
ग्रन्थ में ९. अधिकार हैं-- 
- प्रकृतिसमुत्कीतंन 
- बन्धोदयसत्व 
सत्वस्थानभंग 
. त्रिचूलिका 
: स्थानसमुत्कीतंन 
: प्रत्यय 
» भावचूलिका 
. त्रिकरणचूलिका 
- कमंस्थितिबन्ध 


१. प्रकृत्तिसमुत्कीतंनका अर्थ है आठों कर्मों और उनकी उत्तरप्रकृ- 
तियोंका कथन जिसमें हो । यत: कमंकाण्डमें कर्मों! और उनकी विविध 
अवस्थाओंका कथन आया है। इसमें जीव और कर्मो के अनादि सम्बन्धका 
वर्णन कर कर्मो के आठ भेदोंके नाम, उनके काय्यं, उनका क्रम और उनकी 
उत्तर प्रक्ृतियोंमेंस कुछ विशेष प्रक्ृत्तियोंका स्वरूप, बन्धप्रकृतियों, उदय- 
प्रकृतियों और सत्वप्रकृतियोंकी संख्या, देशधाती, सवंघात्ती पुण्य और पाप 
प्रकृतियाँ, पुदूगलबिपाकी, क्षेत्रविषाकी, भवविपाकी और जीवविपाकी प्रकृ- 
तियाँ, कमंमें निद्षोपयपोजना आदिका कथन ८६ गाथाओंमें किया गया है। 
ररवीं गाथामें कर्मोके उत्तरभेदोंकी संख्या अंकित की है, किन्तु आगे उन 
मेदोंको न बतलाकर उनमेंसे कुछ मेदोंके सम्बन्धमें त्रिशेष बातें बतला दी गयी 
हैं । जेसे दर्शनावरणोयकर्मके ९ भेदोंमेंसे ५ निद्राओंका स्वरूप गाथा २३, २४, 
ओर २५ द्वारा बतलाया है| २६वीं गाथामें मोहनीयकमंके एक मेद मिथ्या- 
त्वके त्तोन भाग कंसे होते हैं, यह बतलाया है | गाथा २७ में नामकमंके भेदोंमें 
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से शरीरनामकर्मके पाँच भेदोंके संयोगी भेद बतलाये हैं। गाथा २८ में अंगो- 
पांगके भेद आये हैं। गाथा २९, ३०. ३१ और ३२ में किस संहननवाला जीव 
मरकर किस नरक और किस स्वगं तक जन्म लंता है, यह कथन किया है । 
ररेवीं गाथामें उष्णनामकर्म और आतपनामकमंके उदयको चर्चा की गयी है। 
इस प्रकार कर्मोकी विशेष-विशेष प्रकृतियोंके सम्बन्धमें कथन आया है। कमे- 
प्रकृतिको विभिन्न स्थितियोंको अवगत करनेके लिए. यह कमंकाण्डग्रन्थ 
अत्यन्त उपादेय है। 


बन्वोदयसत्वाधिकारम कमोदियके बन्ध, उदय और सत्वका कथन आया 
है। स्तवके लक्षणानुस्तार कर्मकाण्डके इस दूसरे अधिकारमें कर्मोके बन्च, उदय 
और सत्वका गुगस्थान एवं मार्गणाओंमें अन्वयपुवंक कथन किया है | बन्धके 
प्रकृतिबन्ध, स्थितिबन्ध, अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका क्रमश: कथन किया 
है। प्रकृतिबन्धका कथन करते हुए यह बतलाया है कि किन-किन कर्म प्रकृतियों- 
का बन्ध किस-फिस गुणस्थान तक होता है, आगे नही होता । यह कथन पञ्च- 
संग्रहमे भो है। गृणस्थानोंमें आठों कर्मोंकी १२० प्रकृत्तियोंके बन्ध, अबन्ध और 
बन्धव्युच्छित्तिका कथन करनेके बाद १४ मार्गणाओंमें भो वही कथन किया है। 
यह कथन पञ्चसंग्रहमें नहीं मिलता । नेमिचन्द्राचायंने घट्खण्डागमसे लिया है। 
प्रकतिबन्धके पश्चात्‌ स्थितिबन्धका कथन है। कर्मोंकी मूल एवं उत्तर- 
प्रकृत्तियोंकी उत्कृष्ट और जघन्यस्थितिका निरूपण बन्धकोंके साथ किया यया 
है । इस विवेचनके लिये ग्रन्थका रने धवलछाटोकाका आधार ग्रहण किया है। 
तत्पश्चात्‌ अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्धका वर्णन भाया है। यह वर्णन 
ज्चसंग्रहसे मिलत्ता-जुलता है । प्रदेशबन्धका कथन करते हुए पंचसग्रहमें तो 
समयप्रबद्धका विभाग केवल मृलकर्मोमें ही बतलाया है, पर कमंकाण्डमें 
उत्तरत्रकृतियोंम,ं भो विभागका कथन किया है। क्मंकाण्डमें प्रदेशबन्धके 
कारणभूत योगके भेदों और अवयवोंका भा कथन है । पर यह कथन पंच- 
संग्रहमें नहीं है। केवल घवला और जयघवलामें ही प्राप्त है। उदयप्रकरणम 
कर्मोंके उदय और उदीरणाका कथन गुणस्थान और मार्गणाओंमें है। अर्थात 
प्रत्येक गुणस्थान और मार्गंणामें प्रकृतियोंके उदय, अनुदय और उदय-व्युच्छित्ति- 
का वर्णन है। सत्वप्रकरणमें गुणस्थान और मागंणाओंमें प्रकृतियोंकी सत्तवा- 
सत््व और सत्वविच्छत्तिका कथन है। मार्गणाओंमें बन्ध, उदय और सत्त्वका 
कथन अन्यत्र नहीं मिलता । यह आचार्य नेमिचन्द्रकी अपनी विद्येषता है । 
सत्वस्थानभंगप्रक रणमें कहे गये संत्वस्थानका भंगोंके साथ कथन किया है। 
प्रत्येक गणस्थानमें प्रकृतियोंके सत्वस्थानके कितने प्रकार सम्भव हैं ओर उनके 
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साथ जीव किस आयुको भोगत्ता है और परभवकी किस आयुको बांघता है, यह . 
सब विस्तारपृवंक आया है। इसी प्रकरणके अन्तमें ग्रन्थकारने यह कहा है कि 
इन्द्रनन्दिगुरुके पासमें श्रवण करके कनकनन्दिने सत्वस्थानका निरूपण किया | 


त्रिचूछिका अधिका रमें तोन चूलिकाएँ हैं--१. नवप्रदनचूलिका, २. पंच- 
भागहारचूलिका और ३. दशकरणचूलिका | पहली नवप्रदनचूलिकामें ९, 
प्रश्नोंका समाधान किया है-- 

१. उदयव्युच्छित्तिके पहले बन्धव्युकच्छित्तिको प्रकृतिसंख्या | 

२. उदयव्युब्छित्तिके पीछे बन्धव्युच्छित्तिकी प्रकृतिसंख्या । 

३. उदयव्युच्छित्तिके साथ बन्धव्युच्छित्ति की प्रकृततिसंख्या । 

४. जिनका अपना उदय होनेपर बन्ध हो, ऐसी प्रकृतियाँ । 

५. जिनका अन्य प्रकृतिका उदयपर बन्ध हो, ऐसो प्रकृतियाँ । 

६. जिनका अपना तथा अन्य प्रकृतियोंके उदय होनेपर बन्ध हो, ऐसो 

प्रकृतिसंख्या । 

७. निरन्तरबन्धप्रकृत्तियाँ । 

८. सान्तरबन्धप्रकृतियाँ । 

९. निरन्तर, सान्तरबन्धप्रकृतियाँ । 

उपयुक्त ९ प्रइनोंका इस अधिका रमें उत्तर दिया गया है । 

पंचभागहा रचूलिकामें उद्वेलन, विध्यात्त, अध:प्रवृत्त, गृुणसंक्रम और 
स्वसंक्रम इन पाँच भागहारोंका कथन आया है। दह्यकरणचूलिकामें बन्ध, 
उत्कषंण, अपकषंण, संक्रमण, उदीरणा, सत्ता, उदय, उपशम, नि्धत्ति और 
निकाचना इन दश करणोंका स्वरूप कहा गया है। और बतलाया है कि कौन 
करण किस गृणस्थान त्क होता है। करणनाम क्रिया का है। कर्मोमें ये दश 
क्रियायें होती हैं । 

बन्धोदयसत्वयुक्तस्थानसमुत्कीतंनमें एकजीवके एकसमयमें कितनी 
प्रकृतियोंका बन्ध, उदय अथवा सत्व सम्भव है, का कथन किया है | इस अधि- 
कारमें आठों मूलकर्मो को लेकर और पुनः प्रत्येक कमंकी उत्तरप्रकृतियोंको 
लेकर बन्धस्थातों, उदयस्थानों और सत्वस्थानोंका निर्देश किया गया है। यह 
अधिकार गुणस्थानक्रमसे विचार करनेके कारण पर्याप्त विस्तृत है । 

प्रत्ययाधिकारमें कमंबन्धके कारणोंका कथन है। मूल कारण चार हैं-- 
१. मिथ्यात्व, २. अविरति, ३. कषाय और ४. योग । इनके भेद क्रमसे ५, १२, 
२५ ओर १५ होते हैं । गुणस्थानोंमें इन्हीं मूल और उत्तर प्रत्ययोंका कथन इस 
अधिकारमें किया गया है तथा प्रत्येक गुणस्थानके बन्धके प्रत्यय बतलाये गये हैं। 
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भावचूलिकाधिका रमें औपशमिक, क्षायिक, मिश्र, औदयिक और पारिणा- 
मिक इन पाँच भावों तथा इनके भेदोंका निरूपण करते हुए उनके स्वसंयोगी 
और परसंयोगी भंगोंका गृणस्थानोंमें कथन किया है। इसके पश्चात्‌ प्राचीन 
गाथा उद्धृत कर ३६३ मिथ्यावादियोंके भत्तोंका निर्देश किया है। 


त्रिकरणचूलिकाधिका रमें अधःकरण, अपूवंकरण और अनवृत्तिकरण इन 
तीन करणोंका स्वरूप कहा गया है। 


कमंस्थित्तिरचनाधिका रमें प्रतिसमय बंधनेवाले कमंपरमाणुओंका आदठेों 
कर्मोमें विभाजन होनेके पर्चात्‌ प्रत्येक कमंप्रकृतिको प्राप्त कमंनिबेकोंकी 
रचना उसको स्थितिके अनुसार आबाधाकालको छोड़कर हो जातो है । अर्थात्‌ 
बन्धको प्राप्त हुए वे कमंपरमाणु उदयकाल आनेपर निर्जीर्ण होने लगते हैं और 
अन्तिम स्थितिपयेन्त बिखरंते रहते हैं । उनकी रचनाको ही कमंस्थिति-रचना 
कहते हैं । इस गोम्मटसार करमंकाण्डके स्वाध्याय द्वारा कमंसाहित्यका सम्यक्‌ 
बोध प्राप्त किया जा सकता है। 


त्रिलोकसार 


इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थमें १०१८ गाथाएँ हैं । यह करणानुयोगका प्रसिद्ध ग्रन्थ 
है । इसका आधार 'तिलोयपण्णत्ती” और 'त्तत्त्वाथंवातिक' हैं। ग्रन्थ निम्न- 
लिखित अधिकारों में विभक्त है-- 


१. लोकसामान्याधिका र 

२. भवनाधिकार 

रे. व्यन्तरलोकाधिकार 

४. ज्योतिर्लोकाधिकार 

५. वेमानिकलोकाधिका र 

६. मनुष्य-तियेक्लोकाधिकार 

सामान्यलोकाधिका रमें २०७ गाथाएँ हैं। प्रारम्भमें लोकका स्वरूप बतलाया 
गया है। यह लोक अक्ृत्रिम है, अनादिनिधन है, स्वभावनिवृत्त है, जीवाजोबों- 
से सहित है ओर नित्य है। इस लोकमें घमंद्रव्य, अधमंद्रव्य, आकाशद्रव्य, 
जीवद्रव्य और पुद्गलद्रव्य जहां तक पाये जाते हैं, वहाँ त्तक लोक माना जाता 
है, उसके पद्चात्‌ अलोकाकाश है ओर यह अनन्त है। छोकके कई आकार 
बतलाये गये हैं। अधोलोक अद्ध॑मृ दंगके समान है, ऊध्वेलोक मृदंगके तुल्य है। 
यह छोक १४ राजुप्रमाण है । छोकके स्वरूपनिरूपणके पश्चात्‌ 'मान'का वर्णन 
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किया है। “मान' दो प्रकारका है--लोक और लोकोत्तर । लौकिक 'मान'के 
छह भेद हैं--१. मान २. उनन्‍्मान ३२. अवमान ४. गणिमान ५. प्रतिमान और 
६. ततृप्रतिमान | गणनाके मूलतः तीन भेद हैं--१- संख्यात २. असंख्यात और 
३. अनन्त । संख्यात्तका एक ही भेद है, और असंख्यातके तोन भेंद हैं--१. 
परीतासंब्यात २. युक्तासंड्यात ओर ३. संख्यातासंख्यात | अनन्तके भी तीन भेद 
हैं- परीतानन्त, युक्तानन्त और अनन्तान्त | इस प्रकार उपमाप्रमाण या गणना- 
के ३+ ३+ १८७ भेद हैं और इन सातोंके जघन्य, मध्यम और उत्कृष्ट ये त्तीन- 
तीन भेद होते हैं । इस प्रकार ७ ४ २-२१ भेद हुए । असंल्यात ज्ञानके निमित्त 
अनवस्था, शलाका, प्रतिशछाका और महाशलाका इन चार, कुण्डोंकी कल्पना 
की गयी है । इन कुण्डोंका व्यास एक लक्ष योजन प्रमाण और उत्सेध एक 
सहस्र योजन प्रमाण है। कुण्ड गोलाकार हांते हैं । इन कुण्डोंमें दो आदिक 
सरसोंसे भरना अनवस्था कुण्ड है। 


इस सन्दर्भमें गणना और संख्याकी पारभाषा भी बत्तायी गयी है। 
लिखा है-- 
एयादीया गणणा बोयादीया ह॒वंति संखेज्जा | 
तोयादोणं णियमा कदित्ति सण्णा मुणेदव्बा"॥ 
अर्थात्‌ एकादिकको गणना, दो आदिकको संख्या एवं तोन आदिकको 
कृति कहते हैं । एक और दोमें कृतित्व नहीं है। यत: जिस संख्याके वर्॑मेंसे 
वर्गमूलको घटानेपर जो शेष रहे उसका वर्ग करनेपर उस संख्यासे अधिक 
राशिकी उपलब्धि हो, वही कृति है । यह कृतिधमं तीन आदिक संख्याओंमें 
ही पाया जाता है। एकके संश्यात्वका भो निर्षंध आचाय॑े नेमिचन्द्रने किया 
है, क्योंकि एककी गिनती गणनासंख्यामें नहीं होती । कारण स्पष्ट है। एक 
घटको देखकर, यहाँ घट है, इसकी प्रत्तीति तो होतो है, पर उसकी तादादके 
विषयमें कुछ ज्ञान नहीं होता । अथवा दान, समर्पणादि कालमें एक वस्तुको 
प्रायः गिनती नहीं की जाती । इसका कारण असम व्यवहार, सम्भवव्यवहार- 
का अभाव अथवा गिननेसे अल्पत्वका बोध होना है । 


उपयुंक्त वक्‍तव्यका परीक्षण करनेपर ज्ञात होता है कि संख्या 'समूह'की 
जानकारी प्राप्त करनेके हेतु होती है। मनुष्यको उसके विकासकी प्रारम्भिक 
अवस्थासे ही इस प्रकारका आन्तरिक ज्ञान प्राप्त होता है, जिसे हम सम्बोधनके 


१. त्रिलोकसार, प्रथमाधिकार, गाथा १६ । 
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अभावमें संख्याज्ञान कहते हैं। अत्तएव समूहगत् प्रत्येक वस्तुक़ी पृथक-पथक 
जानका रोके अभावमें समूहके मध्यमें होनेवाले परिवर्तनका बोध नहीं हो सकता 
है । समूहबोधकी क्षमता और गिननेकी क्षमता इन दोनोंमें पर्याप्त अन्तर है। 
गिनना सीखनेसे पूर्व मनुष्यने संख्याज्ञान प्राप्त किया होगा | 


मनुष्यने समूहके बीच रहकर संख्याका बोध प्राप्त किया होगा | जब उसे 
दो समूहोंको जोड़नेकी आवश्यकता प्रतीत हुई होगी, तो धनचिह्न और धना- 
त्मक संख्याए प्रादुर्भूत हुई होंगी। संख्याज्ञानके अनन्तर मनुष्यने गिनना 
सीखा और गिननेके फलस्वरूप अंकगणितका आरम्भ हुआ ) अंकका महत्व 
तभी व्यक्त होता है, जब हम कई समहोंमें एक संख्याको पाते हैं। इस अब- 
स्थामें उस अंककी भावना हमारे हृदयमें वस्तुओंसे पृथक्‌ अंकित हो जात्ती है 
और फलस्वरूप हम वस्तुओंका बार-बार नाम न लेकर उनकी सख्याको 
व्यक्त करते हैं | इस प्रकार त्रिलोकसारमें संख्या, गणना, कृति आदिका स्वरूप 
निर्धारित किया है | 


संख्याओंके दो भेद हैं--१. वास्तविक और २. अवास्तविक । वास्तविक 
संख्याएं भी दो प्रकारकी हुँ--संगत और असंगतत । प्रथम प्रकारकी संख्याओंमें 
भिन्न राशियोंका समह पाया जाता है और द्वितोय प्रकारकी संख्याओंमें 
रणीगत राशियाँ निहित हैं। इन राशजियोंके भी असंख्यात भेद हैं | आचाये 
नेमिचन्द्रके संख्या-भेदोंको निम्न प्रकार व्यक्त किया जा सकता है-- 


(अ) जघन्य-परीत-असंख्यात्त स * + १ 

(आ) मध्यम-परीत-असंख्यात >_स १८ अयु उ 

(इ) उत्कृष्ट-परीत्त-असंब्यात > भ यु ज--१ 

(ई) जघन्य-युक्त-असंब्यात 5 (त उ+ १) (स उ+ १) 

(5) मध्यम-युकत-असंख्यात 5 (स उ+ १) (स उ+ १)८.अ यु उ 
(ऊ) उत्कृष्ट-पुक्त-असंख्यातत > अ यु उ>ऊ ऊ ज--१ 

(क) जघन्य-असंब्यातासंख्यात - (अ यु ज)* 

(ख) मध्यम-असंख्यातासंस्यात  (अ यु ज)' ८अस उ 

(ग) उत्कृष्ट-असंख्यातासंख्यात्‌ > भ प जे १ 

धबलाटीकामें अनन्तके निम्नलिखित भेद वर्णित हैं-- 


(च) नामानन्त--वस्तुके यथार्थतत: अनन्त होने या न होनेका विचार किये 
बिना ही उसका बहुत्व प्रकट करनेके लिए अनन्तका प्रयोग करना नामा- 
नन्त है।* 
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(छ) स्थापनानन्त--यथार्थतः अनन्त नहीं, किन्तु किसी संख्यामें आरोपित 
अनन्त३ | 
(ज) द्रव्यानन्त--तत्काल उपयोग न आते हुए ज्ञानकी अपेक्षा अनन्त | 

(झ) गणनानन्त--संख्यात्मक अनन्त । 

(ञजञ) अप्रदेशिकानन्त--परिमाणहीन अनन्त । 

(5) एकानन्त--एक दिशात्मक अनन्त । 

(5) विस्तारानन्त--द्विविस्तारात्मक--प्रत्तरात्मक अनन्ताकाश । 

(ड) उभयानन्त--द्विदिशात्मक अनन्त--एक सीधी रेखा, जो दोनों 
दिशाओंमें अनन्त तक जाती है ! 

(ढ) सर्वानन्त--आकाशात्मक अनन्त | 

(ण) भावानन्त--ज्ञानकी अपेक्षा अनन्त । 

अनन्तके सामान्यतया १. परीतानन्त, २. युक्तानन्त, ३. अनन्तानन्त ये 
तोन भेद माने जाते हैं। इन तीनोंके जघन्य, मध्यम और उत्कृष्टके भेदसे तीन- 
तीन भेद होनेसे कुल नौ भेंद हो जाते हैं। त्रिलोकसारमें उक्त ३+ ९+९५ - २१ 


भेद वर्णित हैं । 
त्रिलोकसारमें धारासंब्याओंका भी कथन आया है।ये १४ प्रकारको 
होती हैं-- 
१. सवंधारा--१+ २+ ३ + ४+ ५४४४/०//४०४ अनन्तानन्त 


२. समधारा--२+ ४+६+ ८-१० + १२+ १४+ १६+ १८४ + न 
३. विषमघारा--१+ २७ ३, ४+ - १८५५, ६+ -१७७,८+ -१८ 
९,१० क॑ - १-११, १२+ -१-१३,१४+ - १८ 
१५, १६+ -१०१७, १८+-१७०१०९"/४ नत+ 
-१०न तथा वि + न क्‌ 


४. कृतिधारा--११* १, २ ७४, ३०९, डस्ू१६, ५४०२५, ६ 
स्ज्रे९, ७१० ४९, ८*--६४, ९३ ८१, १०१८ १००, 


५ १९ टी १२१ ४; १२ ब्ड १४४, १३१ ड्डं १६९ ०००० ०००० ने हल न 
५. अकृतिधारा--२, ३, ५, ७, ८, १०, ११, १२, १३, १४, १५, १७४० 


नौ+-श्च्न 
६, घनवारा--५ » १, २१०८, हर २७, ४ ६४, प्टे “ १२५, 
दे दे २१६": ०३३४ नर ० न 
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७. अधनघारा-- २, हे, ४, ५, ६, ७, ९, १०, ११, १२, १३, 
१४, १५, १६, १७, १८, १९, २०, २१, २२, २३, २४, 


२५, २६, २८, ६३-४४४००८०८- न 
डरे 
ने > नं 
| २ 
८. कृतिमातृका या वर्गमातृका--१, २, ३, ५४ ४४४४ 8 


<.. अकृतिमातृका या अवगंमातृका-./मू + १, /म्‌+३ 
४मू+२े, २/मू+५ 





| 
भू+नत्न 
। ॥ ॥॥ 
९ ०, घनमातृका कर ९ ॒ र्‌ १०७०७१३१७०+००७' न !'४०३१०००३७०७७७७ क न्तः ७०७००००००७+ न >ू००७ १७७०४९१७७ ० न 
११. अघनमातृका-- ३/मू +ह ३२/मू+२ 
३२/मू+ ३ 
च 
शि र हु 


१२. द्विख्पवर्गधारा--(२)"६ « ६५५३६, (२) > (६५०३६)* या 
४२९४९६७२०६, (२)१४ - (::२९४९,६७२९६)१९ ८ 
१८४४६७४४०७३७०९५५१६१६ 
न छ 


१३. द्िर्यघनधा रा--(२)३, (४3, (०)३, ४४४४० (न)? । 

श्ड. द्विर्पधनाधनघारा--[ (२))]३ 30५5 ५५२६२ २०४ [(४)]३ 2402%250 [(न9))3१ 

इस प्रकार त्रिलोकसारमें १४ धाराओंके कथनके पश्चात्‌ सामान्यलोका- 
घिकारमें ही वर्गशलाका, अरद्धंच्छेद, त्रिकच्छेद, चतुंच्छेद आदिका भी कथन 


आया है। अद्ध च्छेद गणितको वत्तंमानमें लघुगणकसिद्धान्त कहा गया है। 
अद्ध च्छेदों द्वारा राशिज्ञान प्राप्त करनेके सिद्धान्तका विवेचन करते हुए त्रिलोक- 
सारमें कई नियम आये हैं। इसी प्रकार कुण्डगणित्तके अनन्तर पल्य, सागर, 


सूच्यंगुल, प्रतरांगुल, घनांगुल, जगच्छेणी, जगत्मतर और धनलोकका कथन 


आया है। पल्‍यके तीन भेद बतलाये हैं--१. व्यवहारपल्य २. उद्घारपल्य 
३. और अद्धापल्य । इस प्रकार संख्याओंका बिधान कर अधोलोकका क्षेत्र- 
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फल आठ आक्ृतियों द्वारा निकाला गया है। ये आकृत्तियाँ सामान्य, ऊर्घ्वायत, 
तिर्गायत, यवमुरज, यवमध्य, मन्दर, दृष्य और गिरिकटक हैं। पिनष्टि क्षेत्रका 
क्षेत्ररल त्तो आश्च्यंजनक रीतिमें निकाछा गया है। अधोलोकके पद्चात्‌ 
उध्वंलोकका सामान्य वर्णन आया है और उसका भी क्षेत्रफल निकाला गया 
है। इसके पश्चात्‌ जसनालीका कथन आया है। यह त्रसनाली एक राजु लम्बी 
और चोदह राजु चौड़ी होती है । सामान्यलोकाधिकारके अन्तगंत ही नरकों- 
के पटलोंका कथन किया किया है। प्रथम नरकमें १३, द्वित्ीयमें ११, तुत्तीयमें 
९, चतुर्थमें ७, पंचम्रें ५, षष्ठमें ३ और सप्तममें १ इन्द्रक है। पदचात्‌ 
नारकीय जीवोंके रहन-सहन, उनके क्षेत्रगत दुःख आदिका वर्णन किया है। 

वस्तुत: इस ग्रन्यमें जम्बूद्वीप, लवणसमुद्र, मानुषक्षेत्र, भवनवासियोंके 
रहनेके स्थान, आवास, भवन, आयु, परिवार आदिका विस्तृत्त वर्णन किया 
है। ग्रह, नक्षत्र, प्रकोर्णक, तारा एवं सूर्य, चन्द्रके आयु, विमान, गति, परिवार 
आदिका भी सांगोपांग वर्णन पाया जाता है। स्वर्गकि सुख, विमान एवं वहाँ- 
के निवासियोंकी शक्ति आदिका भी कथन आया है। त्रिलोककी रचनाके 
सम्बन्धमें सभी प्रकारकी जानकारी इस ग्रन्थसे प्राप्त की जा सकती है। 
लब्धिसार 


आचार्य नेमिचन्द्रकी तीसरी रचना लब्धिसार है। यह भी गाथाबद्ध है। 
इसके दो संस्करण प्रकाशित हैं--एक रायचन्द्र शास्त्रमाला बम्बईसे और 
दूसरा हरिभाई देवकरण ग्रन्थमालासे | इस ग्रन्थमें ६०९ गाथाएं हैं। सर्व॑- 
प्रथम सम्यग्दशेन और सम्यक्चारित्रकी लब्धि अर्थात्‌ प्राप्तिका कथन होनेके 
कारण इसके नामकी सार्थकता बतलायी गयी है। सम्पग्दशंनकी प्राप्ति पाँच 
लब्धियोंके प्राप्त होनेपर ही होती है। वे लब्धियाँ हैं--क्षयोपशम, विशुद्धि, 
देशना, प्रायोग्य और करण । इनमेंसे प्रारम्भकी चार लब्धियाँ त्तो सर्वंसाघा रण- 
को होती रहतो हैं, पर करणलब्धि सभीको नहीं होती । इसके प्राप्त होने- 
पर हो सम्यक्त्वका लाभ होता है । इन लब्धियोंका स्वरूप ग्रन्थके प्रारम्भमें 
दिया है। अध:करण, अपूवंकरण और अनिवृत्तिकरणको प्राप्तिको ही करण- 
लब्धि कहा गया है। अनिवृत्ति करणके होने पर अन्तमुंहतंके लिए प्रथमोपशम 
सम्यक्त्वका लाभ होता है। प्रथमोपशम सम्यक्त्वके कालमें कम-से-कम एक 
समय ओर अधिक-से-अधिक छह आवली काल शेष रहनेपर यदि अनन्तानु- 
बन्धी कषायका उदय आ जाता है, तो जीव सम्यक्त्वसे च्यूत होकर सासादन- 
सम्यक्त्वो बन जाता है और उपशमसम्यक्त्वका काल पूरा होनेपर यदि 
मिथ्यात्ककमंका उदय आ जाये, तो जीव भिथ्यादृष्टि हो जात्ता है। इस 
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प्रकार १०९ गाथापय॑न्‍्त प्रथमोपशमसम्यक्त्वका कथन है। इस प्रकरणमें 
९.९ वीं गाथा कषायपाहुडको है ओर १०६, १०८ ओर १०९ वीं गाथा गोम्मट- 
सार जीवकाण्डको । 
गाथा ११० से क्षायिकसम्यक्त्वका कथन आरम्भ होता है। दर्शनमोहनीय- 
कर्मका क्षय होनेसे क्षायिकसम्यक्त्वकी प्राप्ति होती है, पर दर्शनमोहनीय- 
कमके क्षयका प्रारम्भ कमंभूमिका मनुष्य त्ीथँंकरके पादमूलमें अथवा केवली, 
श्रुतकेवलीके पादमूलमें करता हैः और उसको पूर्ति वहीं अथवा सौधर्मादि 
कल्पोंमें अथवा कल्पातीतदेवोंमें अथवा भोगभूमिमें अथवा नरकमें करता है, 
क्योंकि बढ्धायुष्क कृतकृत्यवेदक मरकर चारों गतियोंमें जन्म ले सकती है। 
अनन्तानुबन्धो चतुष्क और दर्शनमोहनीयकी त्तीन, इन सात प्रक्रृतियोंके 
क्षयसे उत्पन्न हुआ क्षायिकसम्यक्त्व मेरकी तरह निष्कम्प, अत्यन्त निमंल 
ओर अक्षय होता है। क्षायिकसम्यग्दृष्टि उसी भवमें, तीसरे भवमें अथवा 
चोथे भवमें मुक्त हो जाता है। क्षायिकसम्यक्त्वके कथनके साथ दर्शनलब्धि- 
का कथन भी समाप्त हो जाता है। चारित्रलब्धि एकदेश और सम्पूर्णके 
भेदसे दो प्रकारकी है। अनादिमिथ्यादृष्टि जीव उपशमसम्यक्त्वके साथ 
देशचारित्रको ग्रहण करता है ओर सादिमिथ्यादृष्टि जीव उपशमसम्यक्त्व 
अथवा वेदकसम्यक्त्वके साथ देशचारित्रको घारण करता है| 
सकलचारित्रके तीन भेद बताये हैं--क्षायोपशमिक, ओऔपशमिक और 
क्षायिक | क्षायोपशमिक चारित्र छट्टं और सातवें गुणस्थानमें होता है। यह 
उपशम और वेदक दोनों ही प्रकारके सम्यकत्वोंके साथ उत्पन्न होता है। 
म्लेच्छ मनुष्य भी आय॑ मनुष्योंक समान सकलसंयम धारण कर सकता है। 
इस प्रकार लब्धिसारमें, पाँचों लब्धियोंका विस्तारपूर्वक वर्णन आया है। 
क्षपणासार 
क्षपणासा रमें ६५३ गाथाएं हैं। यह भी गोम्मटसारका उत्तरार्ध जेसा है। 
कर्मोंको क्षय करनेकी विधिका निरूपण इस ग्रन्थमें किया गया है। इसकी 
प्रशस्तिसे ज्ञात होता है कि माधवचन्द्र त्रेवेद्ने बाहुलो मन्त्रीकी प्रार्थना पर 
संस्कृत-टीका-लिखकर पूर्ण की है। 
९ रेन्द्रसेन 
आचाये नरेन्‍ 
अमतचन्द्रके तत्वाथंसारकी शैलीपर आचाय॑ नरेन्‍्द्रसेनने 'सिद्धान्तसा र' 
संग्रह' नामक ग्रन्थ रचा है। शेलीमें समानता होनेपर भी दोनोंके नामोंके अनुरूप 
-. पलद्धान्तसास्संग्रहनामक ग्रन्थ जीवराज जैन ग्रन्थमाला शोलापुरसे वि० सं० २०१३ 
में प्रकाशित हुआ है । 
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विषयमें अन्तर है । तत्त्वाथंसारमें तत्त्वाथंसूत्र और उसके टोकाग्रन्थोंका सार 
है तथा उसका विषयानुक्रम भी तत्त्वाथंसूत्रके अनुरूप है, पर सिद्धान्तसा रसंग्रहमें 
सिद्धान्तसम्बन्धी ऐसे विषय चर्चित हैं जो तत्त्वाथंस्‌त्र और उसकी टीकाओंके 
अतिरिक्त अन्यत्र भी प्राप्त हैं । + 


जोवन-परि्य ओर समय-विचार 

ग्रन्थके अन्तमें ग्रन्थकारने अपनी प्रशस्ति दी है, जिससे अवगत होता है कि 
लाडवागड़ संघमें घर्सेननामके दिगम्बर मुनिराज हुए। उनके पदचात्‌ क्रमश: 
शॉन्तिषेण, गोपसेन, भावसेन, जयसेन, ब्रह्मयसेन और वीरसेन हुए। वीरसेनके 
शिष्य गुणसेन हुए और गुणसेनके शिष्य नरेन्‍्द्रसेन हुए । 

जयसेनसूरिने 'धमंरत्नाकर' नामक ग्रन्थ रचा है। इसकी अन्तिम प्रशस्तिसे 
ज्ञात होता है कि यह भी लाडवागड़ या झाडवागड़ संघके आचाय॑ थे। इन्होंने 
जो गुरुपरम्परा दी है उसमें धमंसेन, शान्तिषेण, गोपसेन, भावसेन और जय- 
सेनके" नाम आये हैं। यह गुरु-परम्परा नरेन्‍्द्रसेनद्वारा प्रदत्त परम्परासे मिलती- 
जुलती है । 


अत: नरेन्द्रसेन धरमरत्नाकरके कर्त्ता जयसेनके वंशज है । जयसेनने धर्म- 
रत्नाक रकी प्रशस्तिके अन्तसे उसका रचनाकाल १०५५ दिया है। जयसेन और 
नरेन्द्रसेनके मध्यमें ब्रह्मसेन, वीरसेन और गुणसेन नामके तोन आचायें और 
हुए हैं। नरेन्‍्द्रसेनने अपने ग्रन्थके मध्यमें भी दो स्थानोंपर वीरसेनका स्मरण 
किया है और अपनेको वीरसेनसे “लब्धप्रसाद' कहा है । अतः नरेन्‍्द्रसेन वो रसेन- 
के समयमें वत्तमान थे ओर जयसेन त्था वीरसेनके मध्यमें केवल एक ब्रह्मसेन 
आते हैं। अत: जयसेनके धमंरत्नाकरकी समाप्तिसे अधिक-से-अधिक पचास वर्ष 
पवचात्‌ अर्थात्‌ वि० सं० ११०५ वी रसेनका समय माना जा सकता है। और 
इस तरह नरेन्द्रसेनको विक्रमको १२वीं श्ताब्दिके द्वितीय चरणका विद्वान 
मानना उचित है। 


अमृतचन्द्रके तत्त्वार्थंसारसे नरेन्द्रसेनको सिद्धान्तसार रचनेकी प्रेरणा मिली 
अवगत होतो है, क्योंकि नरेन्‍्द्रसेनके पुवंज जयसेनने अपने घमंरत्नाकरमें अमृत्त- 
१. तेनागीयत झाडवागड इति त्वेको हि संघोध्नदय:” *** घर्मसेनोगणींद्र'*' *'तेम्य: श्री 


जयसेनविरचितं धर्मरत्नाकरनामशास्त्रं समाप्तम्‌ । --जैनप्रन्थ प्रशस्ति-संग्रह, प्रथम 
भाग, वीरसेवामन्दिर, दरियागंज दिल्ली द्वारा प्रकाशित, पु०-४ | 
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चन्द्रके युरुषाथंसिद्धभपायके अनेक पद्म उद्धृत किये न 
के परचात्‌ नरेन्द्रसेनका होना स्वाभाविक है। अजित दी 
सिद्धान्तसार॒पर अमितगतिके श्रावकाचारका भी प्रभाव सम्भव है । सिद्धान्त- 
सारके चतुर्थ अध्यायमें निदानके प्रशस्त और अप्रशस्त मेदोंका कथन किया 
है| यह सन्दर्भ अमितगतिका अनुकरण जान पड़ता है। अमितगति-श्रावका- 
चारके सप्तम अध्यायके २०, २१ और २२वें पद्यका सिद्धान्तसार चतुर्थ अध्यायके 
पद्य २४६-५० का मिलान करनेपर अमितगति-श्रावकाचारके उक्त पद्योंपर 
स्पष्टत: प्रभाव ज्ञात होता है। अमितगति माथुरसंघके आचाय॑ थे, यह पहले 
कहा जा चुका है। 
अतएव नरेन्‍्द्रसेन भी अमितगत्तिके समान काष्टासंघी हो श्रतीत होते हैं। 
काष्ठासंधमें नन्दित्तट, माथुर, बागड़ और लाटवागड या झाडवागड़ ये चार 
प्रसिद्ध गल्छ हुए हैं, ऐसा सुरेन्द्रकोतिविरचित पट्टावलीसे ज्ञात होता है-- 
काष्ठासंधो भुवि ख्यातो जानन्ति नृसुरायुरा:। 
तत्र गच्छाश्च चत्वारो राजन्ते विश्रुत्ता: क्षित्तो ॥ 
श्रीनन्दितटसंज्श्च माथुरो वागडाभिघ:। 
लाडवागड़ इत्येते विख्याता: क्षितिमण्डले ॥* 
श्री डॉ० कोठियाजीने अत्यन्त विस्तारपु्वंक इनके वंश और समयपर 
विचार किया है* | 
५ नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती द्वारा विरचित गोम्मटसार तथा त्रिलोकसा रका 
भी उपयोग नरेन्द्रसेनने अपनी रचनामें किया प्रतीत होता है | उनके जीवत्तत्तन- 
विषयक वर्णनमें उक्त ग्रन्थोंके अनेक गाथासूत्र अनुवाद जेसे प्रतीत होते हैं। 
सिद्धान्तसारसंग्रहके चतुर्थ अध्यायमें केवलि-भुक्ति और स्त्रो-मुक्तिका खण्डन है, 
जो आचाय॑ प्रभाचन्द्रके प्रमेयकमलमात्तंण्डका अनुसरण है। प्रभाचन्द्रका समय 
वि० सं० १०३७-११२२ निर्धारित किया है। इससे भी नरेन्द्रसेन वि० सं० १२वीं 
शतीके विद्वान्‌ सिद्ध होते हैं। 
रचना 
इनकी एक ही रचना उपलब्ध है--सिद्धान्तसा रसंगह। यह ग्रन्थ १२ अध्यायों- 
में विभाजित है और संस्कृत-भाषामें अनुष्टृप छन्‍्दोंमे ल्खिा गया है। प्रत्येक 
अध्यायके अन्तमें छन्दपरिवर्तंन हुआ है और पुष्पिकामें सिद्धान्तसारसंगरह-- 





१. जैनसाहित्यका इतिहास पृ० २७७ पर उद्धृत । 
२. प्रमाणप्र मेयकालिका, भ्रस्तावना, पु० ५०-५९। 
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प्रथम अध्यायमें सम्यग्दशंनका निरूपण है। सम्यग्दशंनका लक्षण समन्त- 
भद्रके 'रत्नकरण्डश्रावकाचार के आधारपर रचा गया है। यथा-- 
सदृष्टिज्ञानसद्वृत्तरत्नत्रितयनायके: । 
कथित: परमो धमम: कमंकक्षक्षयानल: ॥ १३२३। 
श्रद्धानं शुद्धवत्तीनीं देवत्तागमलिज़िनाम । 
मोढ्यादिदोषनिमुंक्त दृष्टि दृष्टिविदो बिदु:॥ शरेड। 
तुलना करें-- 
सद्दृष्टिज्ञानवृत्तानि धर्म धर्मेश्वरा विदुः। 
( ््‌ ८ २९ 
श्रद्धानं/ परमार्थानामाप्तागमतपोभृताम । 
त्रिमूढापोह्मष्टाज़ु सम्यग्दर्शनमस्मयम्‌" ७ 


मिथ्यादृष्टियोंका वर्णन करते हुए गोपूजा, पीपलवृक्षपुजा एवं गतानु- 
गतिकसे आये हुए लोकविश्वासोंका इसमें निर्देश है। इस ग्रन्थमें भाव-संग्रहके 
अनुसार ही सम्यग्दर्शनके संवेग, निर्वेंद आदि आठ गुणोंका कथन किया है तथा 
आठोंके लक्षण भी दिये गये हैं। मुनियों मं दोष देखनेवालोंकी भी निन्‍दा की गयी 
है। इन विशेष बातोंके अतिरिक्त सम्यग्दर्शनके २५ दोषों और ८ अंगोंका भी 
कथन है । 


द्वित्तीय अध्यायमें सम्यग्जञानका वर्णन है। इसके आरम्भमें ही ज्ञानको 
प्रमाण न मानने और इन्द्रिय या सन्निकर्ष आदिको प्रमाण माननेवाले नेयायिक- 
वेशेषिक आदि मतोंकी समीक्षा की है। मतिज्ञानके मेद-प्रमेदोंका वर्णन करते 
हुए बुद्धि, ऋड्िके भेदोंका भी स्वरूप बतलाया गया है। श्रुतज्ञानके प्रकरणमें 
द्वादशाद्भुके भेद-प्रभेदों एवं अंगबाह्मश्रतके भेदोंका स्वरूप वर्णित है। इस 
सन्दभंमें घवला और जयघवलामें बतलाये हुए स्वरूपसे भी कहीं कुछ अन्तर 
है| उदाहरणार्थ दशवेकालिकके स्वरूपको लिया जा सकता है। बताया है-- 
दम, पुष्पित आदि दश अधिकारोंके द्वारा जिसमें साधुओंके आचरणका वर्शन 
हो वह दशवेकालिक है। ये दश अधिकार इवेताम्बर परम्परा द्वारा मान्य दश- 
वेकालिकके हो दश अध्याय हैं। गोम्मटसार जोवकाण्डके समान श्रतज्ञानके 
पर्याय, पर्याय-समास, अक्षर, अक्षर-समास आदि २० भेंदोंका भी कथन किया 
गया है । शेष ज्ञानोंका वर्णन तो सर्वाथ॑सिद्धि और तत्त्वाथंवात्तिक जेसा है । 


तृतोय अध्यायमें चारित्रका वर्णन है। अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचय॑ 





१. रत्नकरण्डक्रावकाचार, पद्म ३-४ । 
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और अपरिग्रह ब्रतोंका वर्णन नरेन्द्रसेन अमितगतिके श्रावकाचार जैसा हो किया 
है। यथा-- 
यो यस्य हरते बित्तं स तज्जीवितहन्नरः । 
बहिरंग॑ हि लछोकानां जोवितं वित्तमुच्यते" ॥॥ 
२८ >( >९ >८ 
यो यस्य हरति बित्तं स तस्य जोवस्य जीवित हरति । 
आइवासकरं वाह्मं जीवानां जीवितं वित्तम*॥ 


स्तेय और परिग्रहका लक्षण बत्तलानेवाले सूत्रोंको व्याख्यामें सर्वार्थ- 
सिद्धिमें जो शद्भा-समाधान किया गया है उसे भी ग्रन्थकारने ज्यों-का-्त्यों 
अपना लिया है । 

चतुथ अध्यायमें अणुत्रत और महाद्रत्तोंका सामान्य निर्देशकर मिथ्यात्व 
नामक शल्यका कथन करते हुए अनेक दार्शनिक मतोंको विस्तारपूर्वक चर्चा की 
है। आत्माकी नित्यता, क्षणिकता, बौद्धोंका शून्यवाद, चार्वाकका जड़वाद, 
सांख्यका कूटस्थ नित्यवाद, मीमांसकोंका सर्वज्ञाभाववाद, वेदकी अपौसुषेयत्ता 
ओर जगतत्कतुंत्ववादकी समीक्षा को है। स्वेताम्बर परम्परा द्वारा मान्य 
केवली-कवलाहार और स्त्रीमुक्तिकी भी आलोचना की गयी है। 


पंचम अध्यायमें जीवादि तत्त्वोंका स्वरूप वर्णित है। जीवका लक्षण और 
गुण वर्णन करनेके पश्चात्‌ उसके कतृंत्व, अमृतंत्व, भीवतृत्व, रवदहर्पारमाणत्व, 
उपयोगमयत्व, संसारित्व और ऊध्वंगमन धर्मोका वर्णन आया है। इनका 
समर्थन करते हुए लिखा है कि भाट्ट और नास्तिक जीवको मृत मानते हैं, अत- 
एव अम॒तं कहा है । योग शुद्धच॑तन्यमय मानते हैं, इसलिए उपधोगमय कहा है । 
सांख्य जोवको अकर्त्ता मानता है, इसलिए कर्त्तापद दिया है। यौग (नैयायिक) 
भाट्ट (मीमांसक) और साँख्य जीवको व्यापी मानते हैं, इसलिए स्वदेहपरिमाण 
कहा है। इस अध्यायके अगले संदर्भो का विषय सर्वार्थसिद्धि और तत्त्वाथ- 
वातिकके द्वितीय अध्यायके समान आया है। नाम, स्थापना, द्रव्य और भाव 
निक्षेपोंका स्वरूप सर्वा्थंसिद्धेकि समान हो निबद्ध है । इस पंचम अध्यायका 
उत्तराघं तत्त्वा्थमूत्र और उसके टीकाग्रन्थोंके अनुसार लिखा गया है। 

छठे अध्यायमें नरकलोकका वर्णन करते हुए सातों भूमियोंका स्वरूप, 
नरकपटल एवं नरकोंके बिलोंका भो कथन किया गया है। प्रकृति और 


१. सिद्धान्तसारसंग्रह, ५४ । 
२. अमितगति-श्रावकाचार--६।६१ | 
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कर्मोदयसे प्राप्त होनेवाले दुःखोंका भी कथन आया है | इस अध्यायमें भूमियोंके 
वर्ण, प्रकाश एवं उनके क्षेत्र और विस्तारका भी निरूपण है । 

सप्तम अध्यायमें मध्यलोक और उसके अन्तगंत जम्बूढीप, लवणसमूुद्र, 
धातकीखण्ड, कालोदघिसमुद्र, पुष्करवरद्वीप, मानुषोत्त र षट्कुलाचल, भरत्त, 
ऐरावत आदि सप्तक्षेत्र, कमंभूमि, भोगभूमि आदिका प्रतिपादन किया गया है। 

अष्टम अध्यायमें वैमानिक देवोंका वर्णन है। सोधमं, ऐशान, सानत्कुमार, 
माहेन्द्र आदि सोलह स्वगं नवग्र वेयक, नव अनुदिश, विजय, वेजयन्त, जयन्त, 
अपराजित और सर्वार्थंसिद्धि विमानोंका कथन है। तत्त्वाथंसूत्रके समान हो 
स्थिति, प्रभाव, सुख, द्यूति, लेश्या और अवधिज्ञानकी उत्तरोत्तर अधिकता 
प्रतिपादित की है ! गति, शरीर, परिग्रह और अभिमानकी अपेक्षा उत्तरोत्तर 
हीनता बतलायी गयी है| लौकान्तिक देवोंके भेदोंका वर्णन कर देवोंकी उत्कृष्ट 
ओर जघन्य आयुका वर्णन किया है। 

नवम अध्यायमें अजीव, आखत्रव और बन्धतत्त्वका वर्णन किया है| अजोवके 
पुदूगल, धमं, अधमं, आकाश, और काल भेदों, तथा जीव सहित षड्द्रब्यों, 
आख्रवका स्वरूप, आख्रवके प्रत्यय और उसके भेद, बन्धतत्त्वका स्वरूप, बन्धके 
कारण ओर बन्‍्धके भेदोंका विस्तारपृवंक कथन आया है। 

दशम अध्यायमें निजंरयातत्त्वका वर्णन करते हुए तपके प्रसद्भसे प्रायश्चित्त- 
का वर्णन बहुत विस्तारपूवंक किया है। ऐसा वर्णन अन्यत्र नहीं आया है। 
वस्तुतः प्रायश्चित्त ही इस अध्यायका मुख्य वर्ण्य विषय है। किस अपराधके 
होनेपर कौन-सा प्रायश्चित्त कब ग्रहण करना चाहिए, इसका विस्तारप्वंक 
विवेचन आया है। 

एकादश अध्यायमे विनयतपसे लेकर ध्यानतप तकका वर्णन है । ध्यानके 
आत्तं, रोद्, धर्म और शुक्ल इन चारों ध्यानोंका स्वरूप, इनके भेद तथा घमं- 
ध्यानके पिण्डस्थ, पदस्थ, रूपस्थ ओर रूपातीत भेंदोंका स्वरूपसहित विवेचन 
किया है। 

द्वादश अध्यायमें भगवती-आराघनाके आधारपर मरणके भेद बतलाकर 
समाधिमरणका विस्ता रपृर्वंक कथन किया है। निशचयत:ः इस ग्रन्थमें 'तत्त्वार्थ- 
सार'की अपेक्षा अधिक विषयोंका समावेश है। तत्त्वार्थंसारमें चच्चित विषयोंका 
विस्ता रपूवंक कथन किया ही गया है। 

नरेन्द्रसनके नामसे एक प्रतिष्ठायन्थ भी मिलता है । पर हमारा विचार 
है कि यह ग्रन्थ सिद्धान्तसारसंग्रहके रचायता नरेन्द्रसेनका न होकर किसी 
अन्य नरेन्द्रसेनका है। 


४३८ : तीथंकर महावोर ओर उनको आचार्य-परम्परा 


नेमिचन्द्र 
न्द्र मुनि 

अभी तक यह घारणा चली आ रही थो कि द्रव्यसंयह या बृहदुद्र॒व्यसंयहके 
रचयित्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती है। पर अब नये प्रमाणोंके आलोकमें यह 
मान्यता परिवर्तित हो गयी है। अब समीक्षक विद्वानोंका अभिमत है कि 
द्रव्यसंग्हके रचयित्ता नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्तीसे भिन्न अन्य कोई नेमिचन्द्र 
हैं, जिन्हें नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव या नेमिचन्द्रमुनि कहा गया है। बृहद्द्व्य- 
संग्रहके टीकाकार ब्रह्मदेवने ग्रन्थका परिचय देते हुए लिखा है-- 

“अथ मालवदेशे घारानामनगराधिपत्ति राजभोजदेवाभिधानकलिकालचक्र- 
वर्तिसम्बन्धिन: श्रीपालमण्डलेइव रस्य सम्बन्धिन्याश्रमनामनगरे श्रोमुनिसुब्नत- 
तीर्थंकरचेत्यालये . शुद्धात्मद्रव्यसंवित्तिसमुत्पन्नयुखा मृत रसास्वादविप गीतना र- 
कादिदुःखभयभीतस्य परमात्मभावनोत्पन्नसुखसुधा रसपिपासितस्य भेदाभेदरत्त- 
त्रयभावनाप्रियस्य भव्यवरपुण्डरीकस्य आाण्डागा राद्यनेकनियोगाधिकारिसोमा- 
भिघानराजश्रेष्ठिनो नि्ित्तं श्रोनेमिचन्द्रसिद्धान्तिदेवे: पर्व षबड्‌विशतिगाथा भिलंघु- 
द्रव्यसंग्रह कृत्वा पदचाद्विशेषतत्त्वपरिज्ञानाथ॑ विरचितस्थ बृह॒द्द्वव्यसंग्रह- 
स्याधिकारशुद्धिपृवेकत्वेन वृत्ति: प्रारभ्यते ।'* 

मालवदेशमें घारानगरीका स्वामी कलिकालसव॑ज्ञराजा भोजदेव था । उससे 
सम्बद्ध मण्डलेश्वर श्रीपालके आश्रमनामक नगरमें श्री मुनिसुव्रतनाथ तोर्थकरके 
चेत्यालयमें भाण्डागार आदि अनेक नियोगोंके अधिकारी सोमनामक राज- 
श्रेष्ठिकि लिए श्री नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेवने पहले २६ गाथाओंके द्वारा लघुद्रव्य- 
संग्रह नामक ग्रन्थ रचा। पोछे विशेषतत्त्वोंके ज्ञानके लिये बृहद्द्रव्यसंगह 
नामक ग्रन्थ रचा । उसकी वृत्तिको मैं प्रारम्भ करता हूँ । 


इस उद्धरणसे स्पष्ट है बृहदृद्रव्यसंयह और लबुद्रव्यसंगहके रचयित्ता नैमि- 
चन्द्र सिद्धान्तिदेव हैं । 

श्री डॉ० दरबारीलालजी कोटियाने- द्रव्यसंग्रहको प्रस्तावनामें नेमिचन्द्र 
नामके विद्वानोंका उल्लेख किया है। इनके मतानुसार प्रथम नेमिचन्द्र गोम्मट- 
सार, त्रिलोकसा र, लब्धिसार और क्षपणासार जेसे सिद्धान्त ग्रन्थोंके रचयिता 
हैं। इनकी उपाधि सिद्धान्तचक्रवर्ती थी और गंगवंशी राजा राचमल्लर्क 





१. बृहदूद्रव्यसंग्रह, दिल्‍ली संस्करण, वि० सं० २०१०, पृ० १-२॥। है 
२. श्री दरबारोलाल कोठिया द्वारा सम्पादित द्रव्यसंग्रह, प्रस्तावना पृ० २८, श्री गणश- 
प्रसाद वर्णी जैन प्रन्थमाला, वाराणसी । 





श्रतघर और सारस्वताचार्य : ४२९ 


प्रधान सैनापत्ति चामुण्डरायके गुरु भी थे। इनका अस्तित्वकाल वि० सं० 
१०३५ या ई० सन्‌ ९७८के पर्चात्‌ है। 
द्वितीय नेमिचन्द्र वे हैं, जिनका उल्लेख वसुनन्दि सिद्धान्तिदेवने अपने 
उपासकाध्ययनमें किया है और जिन्हें जिनागमरूप समुद्रको वेलातरंगोंसे धुले 
हृदयवाला तथा सम्पूर्ण जगतमें विख्यात लिखा है-- 
सिस्सो तस्यथ जिणाग्रम-जलणिहि-वेलातर ग-धोयमणो । 
संजाओ सयल-जए विक्खाओो णेमिचंद त्ति॥ 
तस्स पसाएण मए आइरिय-परंपरागयं सत्य । 
वच्छल्लयाए रइय॑ भवियाणमुवासयज्ञयणं " ॥ 
इन नेमिचन्द्रके नयनन्दि गुरु थे और वसुनन्दि सिद्धान्तिदेव शिष्य । 
तृत्तीय नेमिचन्द्र वे हैं जिन्होंने सिद्धान्तचक्रवर्ती नेमिचन्द्रके गोम्मट्सार 
पर जीवत्तत्त्वप्रदीपिका नामकी संस्कृत-टीका लिखी थी। यह टीका अभयचन्द्रको 
मन्दप्रबोधिका और केशववर्णीक्री संस्कृत मिश्रित कन्‍नड़ टीकाके आघारपर 
रचो गयी है । 
चतुथं नेमिचन्द्र सम्भवत्त: द्रव्यसंग्रहके रचयित्ता हैं। अत्तएव प्रथम ओर 
तृतोय नेमिचन्द्रको तो एक नहीं कह सकते ये दोनों दो व्यक्ति हैं | सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती मूलग्रन्थकार हैं और तृतीय नेमिचन्द्र टीकाका र हैं। प्रथम नेमिचन्द्रका 
समय वि० को ११वीं (ई० स० ११) शत्ताबदों है और तृतोयका ई० सन्‌को 
१६वों शताब्दी । अत: इन दोनों नेमिचन्दोंके पोर्वापयंयमें ५०० वर्षों का अन्त- 
राल है। इसीप्रकार प्रथम और द्वितोय नेमिचन्द्र भी एक नहीं हैं | प्रथम 
नेमिचन्द्र वि०ण को ११वीं शतताब्दाम हुए हैं तो द्वितीय उनसे १०० वर्ष बाद 
वि० की १२वीं शताब्दीमें , क्योंकि द्वित्तीय नेमिचन्द्र वसुनान्द सिद्धान्तिदेवके 
गुरु थे और वसुनन्दिका समय वि० सं० ११५०के लगभग है । इन दोनों नेमिः 
चन्द्रोंकी उपाबियां भी भिन्न हैं। प्रथमकी उपाधि सिद्धान्तचक्रवर्ती है, तो 
द्वितोयकी सिद्धान्तिदेव । 
प्रथम और चतुर्थ नेमिचन्द्र भी भिन्न है । प्रथम अपनेको सिद्धान्तचक्रवर्तों 
कहते है, ता चतुथं अपनको 'तनुसूत्रधर' । बुह॒द्द्रव्यसंग्रहके संस्कृतटीकाकार 
ब्रह्मदेवने द्रव्यसग्रहकारकी सिद्धान्तिदेव लिखा है, सिद्धान्तवक्रवर्ती नहीं। 
अतएव हमारा दुष्टिम द्रव्यसंग्हके रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव है। पण्डित 
आशाधरजान वसुनन्दि सिद्धान्तिदेवका साग्रारधर्मामृत और अनगारघर्मा 





१. उपासकाध्ययन, साथा, ५४३, ५४४ । 


४४० : तीरथंकर महावीर और उनकी आचार्य-परम्परा 


मृत दोनों हो टीकाओंमें उल्लेख किया है और वसुनन्दिने इन सिद्धान्तिदेवका 
अपने गुरुके रूपमें स्मरण किया है तथा इन्हें श्रीनन्दिका प्रशिष्य ७वं नयनन्दि- 
का शिष्य बतलाया हे। ये नयनन्दि यदि 'सुदंसगचरिउ'के रचयितता हैं, 
जिसको रचना उन्होंने भोजदेवके राज्यकालमें वि० सं० ११००में की थी, तो 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव नयनन्दिसे कुछ ही -उत्तरवर्ती और वसुनन्दिस कुछ पूरव॑- 
वर्ती, अर्थात्‌ वि० सं० ११२५के लगभगके विद्वान सिद्ध होते हैं । पंडित आशा- 
धरजी ने द्रव्यसंग्रहकार नेमिचन्द्रका उल्लेख किया है। अतएव वसुनन्दि 
सिद्धान्तिदेवके गुरु द्रव्यसंगहके रचयिता नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदेव ही होंगे । 
समय-विचार 

नयनन्दिते अपना 'सुदंसगचरिउ' वि० सं० ११००समे धूर्ण किया है। अतः 
नयनन्दिका अस्तित्व समय वि० सं० ११०० है | यदि इनके शिष्य नेमि- 
चन्द्रको इनसे २"वर्ष उत्तरवर्तो माना जाय, तो इनका समय लगभग बि० सं० 
११२५ सिद्ध होता है। इनके शिष्य वसुनन्दिका समय वि० सं० ११५० माना 
जाता है। अतएव नयनन्दि ओर वसुनन्दिके मध्य होनेके कारण नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तिदेवका समय वि० सं० ११२५के आस-पास होना चाहिये | 

ब्रह्मदेवके अनुसार यह ग्रन्थ भोजके राज्यकाल अर्थात्‌ वि० सं० की १२वीं 
शताब्दी (ई० सन्‌ ११वीं शती)में लिखा गया है। अतएव द्रव्यसंग्रहके रचयिता 
नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदिवका समय वि० सं० की १२वीं छततताब्दीका पूर्वार्ध है। 
अर्थात्‌ ई० सनकी ११वीं शतीका अन्तिम पांद है। डॉ० दरबारीछाल कोटियाने 
अपना फलिताथं उपस्थित करते हुए लिखा है-- 

“यदि नयनन्दिके शिष्य नेमिचन्द्रको उनसे अधिक-से-अधिक २५ वर्ष पीछे 
माना जाय तो वे लगभग वि० सं० ११२५के ठह रते हैं! |” 

द्रव्य संग्रहको रचना आश्रमनगरमें बतलाई गयी है। यह आश्रमनगर 
आशारम्पपट्टण', आश्रमपत्तन', 'पट्टण' और 'पुटमेदन'के नामसे उल्लिखित 
है । दीपचन्द्रपाण्डया और डॉ० दशरथ शमाके अनुसार इस नगरकी 
स्थिति राजस्थानके अन्तगंत कोटासे उत्तर-पूरबकी आर लगभग नौ मीलको 
दूरी पर बूंदोसे लगभग तीन मोलकी दूरीपर चम्बल नदोपर अवस्थित वत्तमान 
'केशवरायपाटन' अथवा पाटनकेशवराय ही है | प्राचीनकालमें यह राजा 
भोजदेवके परमार-साम्राज्यके अन्तगंत मालवामें रहा है। अपनी प्राकृतिक 
रम्यताके कारण यह स्थान आश्रमभूमि (तपोवन)के उपयुक्त होनेके कारण 
आश्रम कहलानेका अधिकारी है। 
१. बद्रव्यसंग्रह, प्रस्तावना, पु० रे६ | 
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रचनाएँ 

नेमिचन्द्र सिद्धान्तिदिवकी दो ही रचनाएँ उपलब्ध हैं--१. लघुद्रव्यसंग्रह और 
२. बृहदद्रव्यसंग्रह । 
लघुद्रव्यसंग्रह 

इसकी प्रथम गाथामें ग्रन्थकारने जिनेन्द्रदेवके स्तवनके पश्चात्‌ ग्रन्थमें 
वणित विषयका निर्देश करते हुए बताया है कि जिसने छह द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, 
सप्तततत्व और नवपदार्थो का तथा उत्पादव्ययश्रौव्यका कथन किया है, वे जिन 
जयवन्त- हों । स्पष्ट है कि इस ग्रन्धमें षट्द्रव्य, पाँच अस्तिकाय, सात्तत्तत्त्व, 
नवयपदाथें और उत्पाद-व्यय-प्रौव्य और ध्यानका कथन किया गया है। पाँच 
अस्तिकाय तो छह द्रव्योंके अन्तगंत्त ही हैं । यत्त: जीव, पुद्गल, धर्म, अधमं, 
आकाश और काल ये छह द्रव्य हैं ओर कालके अतिरिक्त शेष पांच द्रव्य बहु- 
प्रदेशी होनेसे अस्तिकाय कहे जाते हैं । इसी त्तरह जीव, अजीव, आखव, बन्ध, 
संवर, निजंरा, मोक्ष, पुण्य ओर पाप ये नो पदाथे हैं। इनमेंसे पुण्य-पापको 
पृथक्‌ कर देनेपर शेष सात्तको तत्त्व कहते हैं । इस प्रकार इस ग्रन्थमें द्रव्य, त्त्त्व, 
पदाथे और भस्तिकायोंका स्वरूप बतलाया गया है । 


लघुद्रव्यसंग्रहमें कुल २५ गाथाएँ हैं। पहली गाथामें वक्तव्य विषयके 
निर्देशके साथ मंगलाचरण है। दूसरी गाथामें द्रव्यों और अस्तिकायोंका त्था 
तोसरी गाथामें तत्त्वों और पदार्थोका नाम निर्देश किया है। ग्यारह गाथाओंमें 
द्रव्योंका, पाँच गाथाओंमें तत्त्वों और पदार्थों का एवं दो गाथाओंमें उत्पाद, 
व्यय और प्रोव्यका कथन किया है । उत्तरवर्ती दो गाथाओंमें ध्यानका निरूपण 
आया है। २४ वीं गाथामें नमस्कार और २५ वीं गाथामें नामादि कथन है। 
संक्षेपमें जेन तत्त्वज्ञानकी जानकारी इस ग्रन्थसे प्राप्त की जा सकती है। 

द्रव्योंके स्वहूपको बतलानेवाली गाथाओंमें गाथा-संख्या ८, ९, १० और 
११ का पूर्वाद और १२ तथा १४ गाथाएं बृह॒द्द्रव्यसंग्रहमें भी पायी जाती 
हैं। शेष गाथाएं भिन्न हैं । ब्रह्मदेवके अनुसार इसमें एक गाथा कम है | सम्भव 
है कि लघुद्रव्यसंग्रहको प्राप्त प्रतिमें एक गाथा छूट गयो हो । 
बृहदद्रव्यसंग्रह 

बृहद्द्॒व्यसंगह और पंचास्तिकायकी तुलना करनेपर ज्ञात होता है कि 
पंचास्तिकायकी शेली और वस्तुको द्रव्यसंग्रहकारने अपनाया है, जिससे उसे 
लघुपंचास्तिकाय कहा जा सकता है। पंचास्तिकाय भी त्तीन अधिका रोंमें 
विभक्त है और द्रव्यसंयह भी तीन अधिकारोंमें | पंचास्तिकायके प्रथम अधि- 
का रमें द्रव्योंका, द्वित्तोयमें नो पदार्थोका और तुतीयमें व्यवहार एवं निदचय 
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मोक्षमागंका कथन आया है । द्रव्यसंग्हके “तीनों अधिकारोंमें भी क्रमशः उक्त 
2222५ आया है । पंचास्तिकायमें सत्ता, द्रव्य, गुण, पर्याय आदिकी दाशंनिक 
चर्चाएँ हैं, पर द्रव्यसंयहमें उनका अभाव है। इसका कारण यह प्रत्तीत होता 
है कि जेनतत्त्वोंके प्राथमिक अभ्यासोके लिए उक्त दाशंनिक _चर्चाएँ दुरूह 
हैं। यही कारण है कि सोमश्रेष्ठिके बोधार्थं पंचास्तिकायके रहनेपर भी इस 
इस ग्रन्थके रचनेको ग्रन्यका रको आवश्यकता प्रतोत हुई । 
उल्लेखनीय है कि द्रव्यसंगहकारने निश्चय एव व्यवहार दोनों नयोंसे 
निरूपण किया है। व्यवहा रनयमें किसी अवान्तर भदका निर्देश तो द्रव्यसंग्रह- 
में नहीं है किन्तु निशुचयके शुद्ध और अशुद्ध भेंदोंका निर्देश अवश्य है। 
ग्रन्थमें ५८ गाथाएँ हैं । प्रथम गाथामें जीव और अजीब द्रव्योंका कथन 
करनेवाले भगवान ऋषभदेवकों नमस्कार कर ग्रन्थकारने ग्रन्थमें वक्तव्य 
विषयका भी निर्देश कर दिया है | दूसरी गाथासे जीवद्रव्यका कथन आरम्भ 
होता है । इसमें जीवको जीव, उपयोगमय, अमूत्तिक, कर्त्ता, स्वदेहपरिमाण, 
भोक्‍ता, संसारी और स्वभावस उध्वंगमन करनेवाला बत्तलाया है। यथा 
जीवो उवओगमओ अभमुत्ति कत्ता सदेहपरिमाणो। 
भोत्ता संसारत्यो सिद्धों सो विस्ससोडढगई" ॥ 


इस गाथाके द्वारा नौ अवान्तर अधिकारोंकी सूचना दी गयी है। गाथामें 
निर्दिष्ट ऋमसे प्रत्यक अधिकारका कथन निश्चय और व्ण्वह्ार नयकी अपेक्षासे 
किया है । पंचास्तिकायमें भी इसी तरह कथन है । 
जोबो त्ति हवदि चेदा उवओगविसेसिदो पहू कत्ता । 
भोत्ता य देहमत्तो ण हि मुत्तो कम्मसंजुत्तो ॥ 
कम्ममलविप्पमुक्को उड्ढं लोगस्स अंतमधिगंता । 
सो सब्वणाण-दरिसी लहृदि सुहरमणिदियमणंततं * ॥ 
आत्मा जीव है, उपयोगमय है, प्रभु है, कर्त्ता है, भोक्‍ता है, शरीरपरिमाण है, 
अमूर्तिक है, कर्मसंयुक्त है और उध्वेंगमनस्वभाव है| 
पंचास्तिकायकी इस शेलोका ही उपयोग द्रव्यसंग्रहका रने किया है | १५वीं 
गाथासे अजोवद्रव्योंका कथन प्रारम्म होता है। १६वीं गाथामें तत्त्वाथ्- 


सूत्रके समान शब्दादिको पुद्गलका पर्याय कहा है | २८ गाथासे आख्रव आदि 
तत्त्वोंका वर्णन प्रारम्भ होता है। भाव ओर द्रव्यकी अपेक्षा प्रत्येकके दो-दो 





१. बुहदद्रब्यसंग्रह, गाथा २। 
२. पड्चास्तिकाय, गाथा २७, २८ । 
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भेद बततलाकर बहुत्त ही संक्षेपमें किन्तु सरल और स्पष्ट विवेचन किया है। 
गाथा ३५ में व्रत, समिति, गुप्ति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परिषह्ुजय और चारित्रको 
भावसंवरके भेद बतलाया है। तत्त्वाथ्ंसूत्रमें ब्रतोंको तो पुण्याखरव माना है 
और शेषको संवरका हेतु बतलाया है । ब्रतोंमें निवृत्तिका अंश भी होता है । 
अत्एवं यहाँ ब्रतोंको संवरका हेतु बतलाया गया है । 


तृतीय अधिका रमें द्विविध मोक्षमागंका कथन करते हुए सम्यग्दर्शन सम्य- 
ज्ञान और सम्यक्वारित्रका स्वरूप बतलाकर ध्यानाभ्यास करनेपर जोर 
दिया है, क्‍योंकि ध्यानके बिना मोक्षको प्राप्ति सम्भव नहीं है। ध्यानके भेद 
ओर स्वरूपादिकका कथन तो इस य्न्थ में नहीं आया है, किन्तु पंचपरमेष्ठियोंके 
बाचक मन्त्रोंको जपने तथा उनका ध्यान करनेको प्रेरणा की है और इसोलिये 
अहंन्त, सिद्ध, आचाय॑, उवाध्याय और साधु इन पंचपरमेष्ठियोंका स्वरूप एक- 
एक गाथाके द्वारा बततलाया गया है। अन्तमें त्तप, श्रुत और ब्रत्तोंका धारी 
आत्मा ही ध्यान करनेमें समर्थ है, का कथन किया है। इस प्रकार ग्रन्थका रने 
इसमें बहुत संक्षेपमें जेनदर्शनके प्रमुख तत्त्वोंका कथन किया है | 
५८वीं गाथामें ग्रन्थकारने अपने नामका निर्देश करते हुए लघुता प्रकट की है- 
दव्वसंगहमिणं मुणिणाहा दोस-संचय-चुदा सुद-पुण्णा । 
सोधयंतु तणु-सुत्ततरेण णेमिचंदमुणिणा भणिय" ज॥ 
यह द्रव्यसंग्रह अल्पसूत्रधारी नेमिचन्द्र मुनिके द्वारा रचा गया है। गुणोंके 
भण्डार, श्रुतज्ञानी श्रमणनायक इसे निर्दोष बना लेवें । 


अन्य चचित सारस्वताचार्य 


पूर्वोक्त वणित प्रमुख सारस्वताचायोंके अतिरिक्त ऐसे भी कई अन्य सार- 
स्वताचार्य मिलते हैं, जिनको स्वतन्त्र रचनाएँ उपलब्ध नहीं हैं अथवा जिनके 
व्यक्तित्वके सम्बन्धमें स्वत्तन्त्रह्पसे जानकारी प्राप्त नहीं होत्ती है। किन्तु अपने 
समयमें असाधारण व्यक्तित्व होनेके कारण इनके निर्देश हरिवंशपुराण, आदि- 
पुराण अथवा अन्य ग्रन्धोंमें प्राप्त होते हैं। अत्तएव यहाँ ऐसे आचार्योपर भी 
कुछ प्रकाश डाला जाता है । 


आचार सिंहनन्दि 
गंग-राजवंशकी स्थापनामें सहायता देनेवाले आचाय॑ सिहनन्दि विशेष 
उल्लेखनीय हैं। गंगवंशका सम्बन्ध प्राचीन इक्ष्वाकुवंशसे माना जाता है। मूलतः 





१. बृहदद्वव्यसंग्रह, गाथा ५८ । 
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यह वंश उत्तर या पूर्वोत्तरका निवासी था | ई० सनकी दूसरी शताब्दीके लगभग 
इम वंशके दो राजकुमार दक्षिणमें आये। उनके नाम दडिग और माधव थे | 
पेरूर नामक स्थानमें उनकी भेंट जेनाचायं सिहनन्दिसे हुई | सिहनन्दिने उनकी 
योग्यता और शासनक्षमता देखकर उन्हें शासनकायंकी शिक्षा दी। एक 
पत्थरका स्तम्भ साम्राज्यदेवीको प्रवेश करनेसे रोक रहा था। सिंहनन्दिकी 
आज्ञासे माघवने उसे काट डाला ) सिहनन्दिने उन्हें एक राज्यका शासक बना 
दिया | 


सिहनन्दिका यह आख्यान मेसर राज्यसे प्राप्त ११२२ ई० के एक अभिलेख- 
में अंकित* है । इस अभिलेखमें बताया है कि पद्मनाभ राजाके अपर उज्जैनके 
महीपालने आक्रमण किया तब उसने दडिग और माधव नामके दो पुत्रोंको 
दक्षिणकी ओर मेज दिया प्रतिदिन यात्रा करते-करते वे पेरूर नामक स्थानमें 
पहुँचे । उन्होंने वहीं अपना शिविर स्थापित किया | यहाँ एक सरोवरके निकट 
चेत्यालयके दर्शन कर उन्होंने उसकी तीन प्रदक्षिणाएँ कीं और आचाय॑ सिहनन्दि- 
की वन्दना कर उनके निकट बेठ गये । आचार्यने उन्हें आशीर्वाद दिया | उनकी 
अवितसे प्रसन्न होकर देवी पद्मावती प्रकट हुई और उसने उन्हें तलवार एवं 
राज्य प्रदान किया । 

समस्त राज्य प्रदान करनेके उपरान्त देवीने उन्हें सावधान करते हुए कहा 
“यदि तुम अपने वचनको पूरा न करोगे या जिनशासनको साहाय्य न दोगे, 
दूसरोंकी स्त्रियोंका यदि अपहरण करोगे, मद्य-माँसका थदि सेवन करोगे, या 
नीचोंकी संगतिमें रहोगे, आवश्यक होनेपर भी यदि दूसरोंको अपना धन नहीं 
दागे और यदि युद्धके मेदानमें पीठ दिखाओगे, तो तुम्हारा वंश नष्ट हो जायेगा” । 

सन्‌ ११२९ ई० के एक दूसरे अभिलेखमें लिखा है कि सिहनन्दि मुनिने 
अपने शिष्योंको अहंन्त भगवानकी ध्यानरूपी तोक्षणम तलवार भी कृपा करके 
प्रदान की थी, जो घातिकमंरूपी शत्रुसैन्यक्री पर्वतमालाको काट डालती है । 

सिहनन्दिको मूलसंघ कुन्दकुन्दान्वय, काणरगण और मेषपाधाणगब्छका 
आचायं तथा दक्षिणवासी बत्ताया है। सिहनन्दिके प्रभावसे ही गंगराजाओंने 
जेनधर्मंको संरक्षण प्रदान किया था । चतुर्थ शताब्दीसे द्वादश शत्ताब्दी तकके 
अभिलेखोंसे प्रमाणित होता है कि गंगवंशके शासकोंने जेनमन्दिरोंका निर्माण 
कराया, जेनमूत्तियाँ प्रतिष्ठित करायी, जेनसाधुओंके निवासके लिए गुफाएँ 
बनवायीं और जेनाचार्योंको दान दिया । एक विरुदावलीमें सिहनन्दि आचा- 
१. ८०72८९७] _]४ांप्रांशए ?,--], तथा जैन शिलालेख संग्रह भाग २, अभिलेख 

संख्या २७७ । 
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येको अत्यन्त प्रभावक आचाय॑ बताया गया है। कहा गया है कि सम्पूर्ण 
संसाररूप कमलवनको विकसित करनेमें सुययंके समान तपस्थाकी छविसे 
उत्पन्न प्रभा हारा सभी दिशाओंके अन्धकारको दूर करने वाले सिद्धान्त-समुद्रको 
वुद्धिमें चन्द्रमास्वरूप, मिथ्यात्वरूपी अन्धकारको दूर करनेके लिए सूयंतुल्य, 
परवादियोंके सिद्धान्तरूपी गजके मस्तकको विदीणं करनेमें सिहके समान 
श्रोलोकचन्द, प्रभाचन्द्र, नेमिचन्द्र, भानुतन्दि ओर सिंहनन्दि योगीन्द्र हुए* | 

इस सन्दर्भमें आये हुए सिहनन्दि पूर्वोक्त गंगवंश-संस्थापक सिंहनन्दिसे 
अभिन्न हों, तो उनकी विद्वत्ता जगठ्प्रसिद्ध प्रतीत होती है । इस विरुदावलोमें 
पुज्यपाद, गुणनन्दि, वत्नन्दि और कुमा रनन्दिके पश्चात्‌ सिहनन्दिका उल्लेख 
आया है। अतः बहुत सम्भव है कि यह सिहनन्दि गंगवंश-संस्थापक सिहनन्दि 
ही हैं। ये आगम, तक, राजनीति और व्याकरण शास्त्र आदि विषयोंके ज्ञात्ता 
थे। इनका समय ई० सन्‌की द्वितीय शताब्दी है। 


उपयुक्त उल्लेखोंसे विदित है कि गंगवंश-संस्थापक सिंहनन्दि राजनीत्तिके 
साथ आगम-शास्त्रके भी ज्ञाता थे। अत्तः असम्भव नहीं कि इनकी रचनाएँ 
भी रही हों, जो आज उपलब्ध नहीं । 


आचार सुमति 
आचाय॑ सुमतिदेवका उल्लेख सनन्‍्मति-टीकाकारके रूपमें पाया जाता है। 
आचाय॑ वादिराजने अपने पाश्वंनाथचरितमें सुमतिदेवका निम्नप्रकार उल्लेख 
किया है-- 
नमः सन्मतये तस्मे भव-कृप-निपातिनाम्‌ 
सनन्‍्मतिविवृता येन सुखघाम-प्रवेशिनी ॥१।२२॥ 


आचाये जुगलकिशोर मुख्तारने अनुमान किया है कि सुमतिदेवकी यह 
टीका ११वीं शताब्दीके दवेताम्बराचायं अभयदेवकी टीकासे लगभग तीन 
शताब्दी पहलेकी होनी चाहिये। 

इन आचाय॑ ओर उनके सिद्धान्तका उल्लेख तत्त्वसंग्रहमें प्रत्यक्षकक्षण- 
समीक्षा सन्दर्भमें तत्त्वसंग्रहकार और उनके शिष्य कमलशीलने भी किया है-- 
“तन्वित्यादिना प्रथमे हेतो सुमतेदिगम्बरस्थ मतेनासिद्धतामाशड्ुते । स हि 
सामान्यविष्षेषात्मकत्वेनो भयरूप॑ सब॑ वस्तु वर्णयति | सामान्य च द्विखूपम्‌....। 


१. जैन सिद्धान्त भास्कर, भाग ९, किरण २, पृ० ११० । 
२. पुरातन जनवाक्यसूची, वीर सेवा मन्दिर, प्रथम संस्करण, प्रस्तावना, १२१। 
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--त० सं० पंजिका, का० १२६४ । “अन्न किल तेनेव सुमतिना स्वयमाशद्भूय 
सामान्येन हेतोरनैकान्तिकत्वं परिहृतम्‌, त्तदेवादशंयत्ति--निविशेषमित्यादि ।” 
(त्त० सं० का० १२७५) । 
श्रवणबेलगोलाके अभिलेख-संख्या ५४में भी सुमतिदेवका उल्लेख आया है। 
यह अभिलेख शक संवत्‌ १०५०का है | यथा -- 
सुमति-देवममुं स्तुतयेन वस्सुमतति-सप्तकमाप्ततया कृत । 
परिहृतापथतत्त्व-पथात्यिनां सुमति-कोटि-विवकत्तिभवात्तिहत्‌" ॥। 
इस पद्से स्पष्ट है कि सुमतिदेव अच्छे प्रभावशाली ताकिक हुए हैं, जिनका 
स्थितिकाल ८वीं शताब्दीके लगभग रहा है| तत्त्वसंगह और शिल्ालेखके 
उल्लेख बतलाते हैं कि आचाये सुमत्तिदेव प्रमाण ओर नयके विशिष्ट विद्वान्‌ 
हैं | ताकिकके रूपमें इनकी ख्याति ८वीं, थ्वीं शत्ताब्दोमें पूर्णतया व्याप्त रही है। 


आचार्य कुमारनन्दि 


आज कुमारनन्दिकी कोई रचना उपलब्ध नहीं है। पर उनके तथा उनके 
ग्रन्थके उल्लेख कई स्थानोंपर प्राप्त होते हैं । आचाय॑ विद्यानन्दने अपने ग्रन्थ 
प्रमाण-परीक्षा, पत्र-परीक्षा और तत्त्वाथेंड्लोकवार्तिकमें कुमारनन्दिका उल्लेख 
किया है। प्रमाण-परीक्षा में लिखा है-- 
तथा चाभ्यघायि कुमारनन्दिभट्टारके:- 
अन्यथा नुपपत्त्येकलक्षणं लिज्ुमंग्यते । 
प्रयोगपरिपाटी तु॒ प्रतिपाद्यानुरोधतः ॥* 
पत्रपरीक्षामें कुमारनन्दि और उनके 'वदन्याय' ग्रन्थ दोनोंका भी उल्लेख 
प्राप्त होता है। लिखा है-- है 
तथैब हि कुमारनन्दिभट्टारक रपि स्ववादन्याये निगदितत्वात्‌ । 
त्दाह-- े 
प्रतिपाद्यानु रोधेन प्रयोगेषु पुनर्यथा। 
प्रतिज्ञा प्रोच्यते तज्झेस्तथोदाहरणादिकम ॥ 


अन्यथानुपपत्त्येकलक्षणं लिगमंग्यते । 
प्रयोगपरिपाटी तु प्रतिपाद्यानुरोधतः ॥ 


हर जन शिलालेखसंग्रह, प्रथम भाग, अभिलेखसंख्या ५४, पच्च १३ । 
२. प्रमाणपरोक्षा, पु० ३े। 
३. पत्रपरीक्षा, पु० ३ । 
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तत्त्वाथंइलोकवातिकमें भी उनके वदन्‍्यायका निर्देश आया है-- 
कुमा रनन्दिनव्चाहुर्वादन्‍्यायविचक्षणा:" ॥ 

आचार्य विद्यानन्दके उक्त उद्धरणोंसे प्रकट है कि कुमारनन्दि विद्यानन्दके 
पूव॑वर्ती आचाय॑ हैं। इन्होंने वादन्‍्यायका प्रणयन किया था, जिसकी कतिपय 
कारिकाए विद्यानन्दके अपने ग्रन्थोंमें उद्धृत की हैं । 

नागमंगल ताम्रपत्रमें भी कुमारनन्दिका उल्लेख आया है, जो श्रीपुरके 
जिनालयके लिए शक सं० ६९८ (वि० सं० ८३३) में लिखा गया है। इसमें 
चंद्रनंदिके शिष्य कुमा रनन्दि, कुमारनन्दिके शिष्य कीतिनन्दि और कीतिनन्दिके 
शिष्य विमलऊचन्द्रका उल्लेख है। अतएव नागमंगल त्ताम्रपत्रमें उल्लिखित 
कुमारनन्दि यदि प्रस्तुत कुमा रनन्दि ही हैं, तो इनका समय वि० सं० की ८ वीं 
शताब्दी होना चाहिये । ताम्रपत्रकी पंक्तियाँ निम्नप्रकार है-- 


“अष्टानवत्युत्ते षट्छतेषु शकवर्षेष्वत्तीतेष्वात्मानः प्रवद्धंमान-विजयवीयं- 
संवत्सरे पंचशतमे प्रवत्तमाने मान्यपुरमधिवसति विजयस्कंदावारे श्रीमूलूमूल- 
शर्णाभिनंदितनन्दिसंघान्वय एरेगित्तुर्न्ञाम्नि गणे मूलिकल्गच्छे स्वच्छत रगुणिकिर- 
प्रएण)तति-प्रल्हादितसकललोक: चंद्र इवापर: चन्द्रनन्दिनामगृुरुरासीत्‌ । 
तस्य शिष्यस्समस्तविबुघलोकपरि रक्षण-क्षमात्मशक्ति: परमेश्व रछालनीयमहिमा 
कुमारवद्विति (ने)य: कुमारनन्दिनाममुनिपतिरभवत्‌ । तस्यान्तेवांससमधिगत 
सकलतत्त्वा्थं-समर्पित-बुधसाधघं-सम्पत्सम्पादितकीति: कोतिनन्द्याचार्यो नाम 
महामुनिस्समजनि । तस्य प्रियशिष्य: शिष्यजनकमलाकर-प्रबोधनक: मिथ्याज्ञान- 
संततसनुततस्वसन्मानान्तक-सद्धर्म-व्योमावभासनभास्कर: विमलचन्द्राचार्यस्स- 
मुदपादि । तस्य महर्षेधंमोपदेशनया "ता थ! 

इस ताम्रपत्रमें कुमारनन्दिको समस्त विद्वल्लोकका परिरक्षक और मुनिपति 
कहा है | इससे सम्भावना है कि विद्यानन्द द्वारा उल्लिखित और वादन्यायके 
कर्ता ताकिक कुमारनन्दिका ही इसमें गुणकीत्तंन है। जो हो, इत्तना स्पष्ट है 
कि आचाय॑ कुमारनन्दि एक प्रभावशाली ताकिक एवं 'वादन्यायविचक्षण' ग्रन्थ- 
कार थे। 


आचाये श्रीदत्त 
तपस्वी और प्रवादियोंके विजेताके रूपमें इनका उल्लेख मिलता है। 
आदिपुराणमें बताया है-- 


१, तत्त्वार्थश्लोकवातिक पृ० २८०॥ 
२. पुरातन-जैनवाक्य-सूची, प्रस्तावना, पु० ६७। 
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श्रीदत्ताय नमस्तस्मे तपःश्रीदीक्तमतंये । 
कण्ठीरवायितं॑ येन प्रवादीभप्रभेदने' ॥ 
में उन श्रीदत्तके लिये नमस्कार करता हूँ, जिनका शरीर तपोलक्ष्मीसे 
अत्यन्त सुन्दर है और प्रवादोरूपी हस्तियोंके भेदनमें सिहके समान थे | 
श्रीदत्त वादी और दाशंनिक विद्वान थे। आचाय॑ विद्यानन्दने इनको ६३ 
वादियोंको पराजित करनेवाछा लिखा है। विक्रमकी ६ठी शतीके विद्वान 
देवनन्दिने जेनेन्द्रव्याकरणमें “गुण श्रीदत्तस्य स्थत्रियाम' (९४३४) सूत्रमें 
श्रीदत्तका उल्लेख किया है। देवतन्दि द्वारा उल्लिखित, आदिएुराण तथा 
तत्त्वाथंदलोकवात्तिकमें निदिष्ट श्रीदत्त एक ही हों, तो इनका समय देवनन्दिसे 
पूर्व अर्थात्‌ वि० सं०की चोथी-पाँचवीं शती होना चाहिए। जल्पनिर्णय 
नामक महत्वपूर्ण ग्रन्थका इ्हें रचयिता भी कहा गया है। विद्यानन्दने 
तस्वाथंदलोकवात्तिक पृ० २८० पर लिखा है-- 


द्विप्रकारं जगो जल्प॑ तत्त्व-प्रात्तिभगोचरस । 
त्रिषष्ठेबंदिनां जेता श्रीदत्तो जल्पनिर्णये ॥ 


कुमारसेनगुरु 


चन्द्रोदय ग्रन्थके रचयिता प्रभाचन्द्रके आप गुरु थे। आपका निर्मल यश 
समुद्रान्त व्याप्त था । 


आकूपार यशों लोके प्रभाचनद्रोदयोज्जवलछम । 
गुरो: कुमारसेनस्थ विचरत्याजितात्मकम्‌* | 
अर्थात्‌ कुमा रसेन गुरुका यश इस संसारमें समुद्रपय॑न्त सर्वत्र विचरण 
करता है, जो प्रभाचन्द्रनामक शिष्यके उदयसे उज्जवल है, तथा जो अविजित 
हूप है--किसीके द्वारा जीता नहीं जा सकता है। 
चामुण्ड रायपुराणके पन्द्रहवें पद्यमें भी इनका स्मरण किया गया है। 
इससे ज्ञात होता है कि कुमारसेनगुरु बड़े ही यगस्वी सारस्वत थे। 
डॉ० ए० एन० उपाध्येने इनका परिचय देते हुए जेनसंदेशके शोधांक* १२में 
लिखा है--कि ये मूलगुण्डनामक स्थानपर आत्मत्यागकों स्वीकार करके 
क्रोप्पणाद्रि' प्र ध्यानस्थ हो गये और समाधिमरणपूर्वक स्वर्गलाभ किया ।' 
इनके सम्बन्धगें दर्शनसा रमें बताया है-- 
१ . आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीक काशी संस्करण, १४५ । 
२. दरिवंशपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण १३८ । 
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णंदियडे वरगामे कुमारसेणो य सत्यविण्णाणी 
कट्टो.. दंसणभट्टो. जादो सल्लेहणाकाले ॥" 
अर्थात्‌ काष्ठासंघके संस्थापकके रूपमें कुमारसेनका नाम आता है । बताया 
है कि विक्रम राजाकी मृत्युके ७५३ वर्ष पद्चात्‌ नन्‍्दीतटग्राममें काष्ठासंघ 
हुआ । इस नन्दोतटग्राममें कुमारसेननामका शास्त्रज्ञ विद्वान सल्लेखनाके 
समय दर्शनसे भ्रष्ट होकर, काष्ठासंधी हुआ | कुमारसेनका समय वि० की ८वीं 
शताब्दी अगवत होता है। 
वज़सूरि 
ये वज्ञसूरि देवनन्दि-पूज्यपादके शिष्य द्राविड़ संघके संस्थापक वज्ञनन्दि 
जान पढ़ते हैं। हरिवंशपुराणमें इनके सम्बन्धमें कहा है-- 
वज्मसू रेविचारिण्य: सहेत्वोबंन्धमोक्षयो: | 
प्रमाण धर्मशास्त्राणां प्रवक्‍तृणामिवोक्तय: | 
भर्थात्‌ जो हेतु सहित बन्ध और मोक्षका विचार करनेवाली हैं ऐसी श्री 
वज्जसूरिकी उल्तियाँ धमंशास्त्रोंका व्यास्यान करनेवाले गणधरोंकी ज़क्तियोंके 
समान प्रमाणरूप हैं । 
इस उल्लेखसे स्पष्ट है कि वज्जसूरिके वचन गणधघरोंके समान मान्य थे । 
दर्शंनसा रके उल्लेखानुसार इनका समय छठी शी प्रतीत होता है। 
सिरिपुज्जपादसीसो दाविडसंघस्स कारगो दुट्ठो । 
णामेण वज्जणंदी पाहुडवेदी महासत्तो"॥ 
पंचसए छत्बीसे विक्‍कमरायस्स मरणपत्तस्स | 
दक्खिणमहुराजादो दाविड्संघो महामोहो? ॥ 


यशीभद्र 


प्रखर ताकिकके रूपमें जिनसेनने इनका स्मरण किया है। आदि राणमें 
बताया है-- 
विदृष्विणीषु संसत्सु यस्य नामापि कीतितम्‌। 
निलवंयत्ति तदगव॑ यशोभद्र: स॒पातु नें:॥ 
१. दर्शनसार, गाथा ३९ । 
२. वही, गाथा २४ । 
३. वही, गाथा २८ । 
४. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ काशी संस्करण, १।४६ , 
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अर्थात्‌ विद्वानोंकी सभामें जिनका नाम कह देने मात्रसे सभोका गव॑ दूर 
हो जाता है, वे यशोभद्र स्वामी हमारो रक्षा करें | 

जैनेन्द्र व्याकरणमें “क्व वृषिमृजां यशोभद्रस्य” (२१९९) सूत्र आया है । 
अतः जिनसेनके द्वारा उल्लिखित यशोभद्र और देवनन्दिके जैनेन्द्र व्याकरणमें 


नदिष्ट यशोभद्र यदि एक ही हैं, तो इनका समय वि० सं० छठी शत्तीके पूर्व 
होना चाहिये | 


आचार्य शान्त अथवा शान्तिषेण 
आचाय शाल्त अथवा शास्तिषेषका साहित्यमें सविशेष उल्लेख है। इनकी 
उत्प्रेक्षालंकारसे युक्त वक्रोक्तियोंकी प्रशंसा की गयी है। बताया है-- 
शान्तस्यापि च वक्रोक्ती रम्योत्प्रेक्षा बलान्मन: । 
कस्य नोद्धाटितेबन्वथें. रमणीयेउनु रण्जयेत्‌" ॥ 
अर्थात्‌ श्री शान्त कविकी वक्रोक्तिरूप रचना रमणीय उत्प्रेक्षाओंके बलसे 
मनोहर अर्थके प्रकट होनेपर किसके मनको अनुरक्‍त नहीं करती है। 


जिनसेनने अपनी गुरुपरम्पराका वर्णन करते हुए जयसेनके पूर्व एक 
शान्तिषेण आचायंका नामोल्लेख किया है। यदि ये शान्त ही शान्तिषेण हों, 
तो जिनसेनकी गुरुपरम्परामें नाम आनेके का रण इनक; श्षमय ७वीं शत्ताब्दी होना 
चाहिये। हरिवंशपुराणके अन्तमें दी हुई प्रशस्तिमें विनयन्ध र, गुप्तश्रुति, गृप्तऋषि, 
मुनीश्वर, शिवगुप्त, अहंंद्वलि, मन्दरायं, मित्रविरवि, वलदेव, भित्रक, सिहबल, 
बीरवित, पद्मसेन, व्याप्रहस्त, नागहस्ति, जितदण्ड, नन्दिषेण, दीपसेन, श्रीधर- 
सेन, सुधमंसेन, सिहसेन, सुनन्दिषेण, ईश्व रसेन, सुनन्दिषेण, अभयसेन, सिद्धसेन, 
अभयसेन, भोमसेन, जिनसेन और शान्तिषेण आचाय॑ हुए। अनन्तर जयसेन, 
अमित्तसेन, कौतिसेन और जिनसेन* हुए हैं । स्पष्ट है कि शान्तिषेण अच्छे कवि 
ओर दाशंनिक थे । 


विशेषवादि 


हरिवंशपुराणके उल्लेखोंसे अवगत होता है कि इनकी कोई गद्य-पद्यमय 
रचना रही है। वादिराजते भी अपने पाइ्व॑नाथचरितमें विशेषवादिका उल्लेख 
किया है । जिनसेनने लिखा है-- 
१. हरिवंशपुराण, ज्ञानपी5 संस्करण. इलोक १।३६ । 
२. वही, ६६, रेप-रेरे । 
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योझओोषोक्तिविशेषेषु विशेष: पद्च-गण्ययों:। 
विशेषवादिता तस्य विशेषत्रयवादिन:" ॥ 
अर्थात्‌ जो गद्य-पद्य सम्बन्धी समस्त विशिष्ट उक्तियोंके विषयमें विशेष अर्थात्‌ 
तिलकरूप हैं, तथा जो विशेषत्रयका निरूपण करनेवाले हैं, ऐसे विशेषवादि 
कविका विशेषवादिपना सवंत्र प्रसिद्ध है। विशेषवादि कविका विशेषत्रय कोई 
ग्रन्थ रहा है, या गद्य, पथ और गद्य-पद्य तोनों प्रकारकी रचनामें दक्ष होनेसे 
विशेषत्रयवादी कहा जान पड़ता है । 


श्रीपाल 


ये वीरसेन स्वामीके शिष्य ओर जिनसेनके सधर्मा समकालोन बिद्वान* 
हैं। जिनसेनने जयधवलाको इनके द्वारा सम्पादित बताया है। इनका समय 
बवि० सं० की ९ वो शती है । 


काणभिक्षु 


आचार्य जिनसेनने काणभिक्षुका कथाग्रन्थ-रचयिताके रूपमें उल्लेख 
किया है। इससे ज्ञात होता है कि उनका कोई प्रथमानुयोगसम्बन्धी कोई 
ग्रन्थ रहा है। जिनसेनने लिखा है-- 
धमंसूत्रानुगा हद्या यस्य वाइमणयो5मला: | 
कथालड्ूा रतां भेजु: काणभिक्षुजंयत्यसौ३ ॥ 
अर्थात्‌ वे काणभिक्षु जयवन्त हों, जिनके धर्मरूप सूत्रमें पिरोये हुए, मनोहर 
वचनरूप निर्मंलमणि कथाश्षास्त्रके. अलड्भूरपनेको प्राप्त हुए थे। अर्थात्‌ 
जिनके द्वारा रचे गये कथाम्रन्थ श्रेष्ठ हैं । 
ये जिनसेन द्वारा उल्लिखित होनेसे उनके पुृव॑वर्ती विद्वान हैं। 


कनकनन्दि 


सिद्धान्त-प्रन्थोंके रचयिताके रूपमें कनकनन्दिका नाम भी नेमिचन्द्र 
सिद्धान्तचक्रवर्तीके समान समादरणीय है। इन्हें भी सिद्धान्च-चक्रवर्ती कहा 
गया हैं। यह तथ्य गोम्मट्सार कमंकाण्डकी निम्न अन्तिम गाथासे स्पष्ट 
होता है-- 





१. हरिवश०, १।३७। 
२. आदिपुराण, १॥५३ | 
३. आदिपुराण, भारतीय ज्ञानपीठ संस्करण, भाग १, पद्च १।५१। 
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वरइंदणंदिगुरुणो पासे सोहअण सयलसिद्धंत॑ । 
सिरिकणयणंदिगुरुणा सत्तट्ठाणं समुहिट्‌ठं"॥ 
अर्थात्‌ श्रो इन्द्रनन्दि गुरुके पास समस्त सिद्धान्तको सुनकर श्री कनकनंदि 
गुरुने इस सत्त्वस्थानको सम्यक्‌ रीतिसे कहा है। यहाँ कनकनन्दिके साथ गुरु 
शन्दका संकेत करता है कि नेमिचन्द्रने गोम्मट्सारकी रचना कनकनन्दिसे 
अध्ययन करके को है । ओर वे उनके गुरु हे होंगे या 'गुरु' नामसे वे अधिक 
ख्यात होंगे । 
कनकनन्दि द्वारा रचित 'विस्तरसत्त्वत्रिभंगी' नामक ग्रन्थ जेन सिद्धान्त 
भवन आरामें वत्तंमान है। इस ग्रंथथी कागज पर लिखी गयी दो प्रतियाँ 
विद्यमान हैं। दोनोंकी गाथा-संख्यामें अन्तर है | एक प्रतिमें ४८ गाथा हैं और 
दूसरीमें ५१। दूसरी प्रतिमें गाथाओंके साथ संदृष्टियाँ भी उल्लिखित हैं । 
पहली प्रतिमें तोन पृष्ठ हैं और दूसरीमें सात्त । 
गोम्मटसार कमंकाण्डमें कनकनन्दि विरचित “विस्तरसत्वत्रिभंगी'को 
आदिसे अन्तिम गाथा पर्यन्त सम्मिलित कर लिया गया है। केवल मध्यकी 
आठ या ग्यारह गाथाएँ छाड़ दो गयीं हैं, क्योंकि कमंकाण्डमें इस प्रकरणकी 
गाथाओंकी संख्या ३५८-३९७ अर्थात्‌ ४० है। इस प्रकरणमें कर्मोके सत्व- 
स्थानोंका कथन गुणस्थानोंमें भड्ोंके साथ किया गया है। 


क्या कनकनन्दि आचार्यनै ४८ या ५१ गाथाप्रमाण 'विस्तरसत्वत्रिभंगी' 
ग्रथकी पृथक्‌ रचना: को और बादको उसे नेमिचन्द्रचायंने अपने गोम्मटसारमसें 
सम्मिलित कर लिया अथवा कर्मकाण्डके लिए हो उन्होंने उसकी रचना की ? 
विचार करने पर ज्ञात होता है कि कनकनंदि सिद्धान्तचक्रवत्तीने इतना छोटा- 
सा ग्रंथ नहीं लिखा होगा । उन्होंने कमंकाण्डके लिखनेमें सहयोग प्रदान किया 
होगा और उसीके लिए सर्त्वत्रिभंगीप्रकरण लिखा होगा। इसके पश्चात्‌ 
उन्होंने कुछ गाथाए' अधिक जोड़कर उसे स्वतन्त्र ग्रंथका रूप प्रदान किया 
होगा | कमंकाण्डमें कनकनंदिके मतान्तरको देखनेसे हमारा उक्त कथन पुष्ट 
होता है। स्पष्ट है कि कनकनंदि अपने समयके प्रसिद्ध आचाय॑ हैं । 

इस प्रकार प्राप्त सामग्रोके आधारसे श्रुतधराचार्यों और सारस्वताचार्योंका 
विवेचन किया गया । 


१. गोम्मटसार कर्मकाण्ड, रायचन्द्र जैन शास्त्रमाला. बम्बई संस्करण, गाथा ३९६ । 
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डॉ. नेमिचन्द्र शास्त्री, ज्योतिषाचार्ण, एम.ए.,पी.एच डी. डी.लिट 
उदय पौषकृष्णा ड्वादसी सन्‌ १९१५. बाब्बरपुर (राज.) 
अबसान : माघकृष्णा द्वितीया सन्‌ १९७४, पटना (बिहार) 


जटिल संघर्षो में से उभरता व्यक्तित्व, 
शैजव में पितृ-वियोग । नाना के संरक्षण में 
राजाखेड़ा में प्रारंम्भिक शिक्षा ।॥तत्पठचात 
स्वयंपाठी और स्वावलंबी जीवन । लगभग तीस 
वर्षो तक ज्ञानार्जम में सतत मंलग्न । 

शताधिक शोध-निबंधों के प्रणेता । 
व्याकरण, साहित्य, ज्योतिष और समीक्षा- शास्त्र 
से लेकर पुरा-कथाओं और भ्भक्ति-साहित्य तक 
को विषय बनाकर सेंतीस पुस्तकों के यशस्वी 
लेखक । हिन्दी - संस्कृत की अनेक पुस्तकों/ 
पत्रिकाओं के सफल सम्पादक ।मरणोपरान्त 
अनेक अप्रकादित शोध-निबंधों का दो खण्डों 
में प्रकाशन । 

उत्तरप्रदेश और मध्यप्रदेश शासन, 
श्रमण-संघ और विद्वत्परिषद द्वारा सम्मानित । 
अखिल भारतीय प्राच्य-विद्या . सम्मेलन मे 
“जैन-विद्या विभाग” के अध्यक्ष । अनेकों 
सामाजिक, हीक्षणक और धार्पिक संस्थाओं से 
सम्बद्ध । एक दर्जन से अधिक शोध-छात्रों के 
पी.एच.डी. उपाधि हेतु निदेशक । 

चर्चित कृतियों : भारतीय ज्योतिष / 
मंगलमंत्र णपोकार / आदिपुराण में प्रतिपादित 
भारत / संस्कृत-काव्य के विकास में जैन कवियों 
का योगदान / प्राकृत भाषा और सहित्य का 
आलोचनात्मक इतिहास / हिन्दी जैन साहित्य 
परिशीलन / तथा यह “तोर्थकर महावीर और उनकी 
आचार्य परम्परा'/ आदि । 


ग्रन्थ का सयोजना 


प्रथम खण्ड : ग्यारह परिच्छेद 

तीर्थंकर परम्परा और महावोर / जन्म-जन्म की साधना / समसामयिक 
परिस्थितियों / विचारक एवं सम्प्रदाय. / महावीर की जन्म-भूमि / जन्म 
एवं किशोरावस्था / युवावस्था : संघर्ष एवं संकल्प / तपश्चरण और केबल्य 
प्राप्ति / गणधर / समवसरण / प्रभावित राजन्यवर्ग / निर्वाण / निर्वाण-स्थली/ 
देशना-ज्ञेय तत्व / ज्ञानतत्व / धर्ष और आचार / समाज - व्यवस्था आदि। 

प्रत्येक विषय का विशद और साधार प्रतिपादन । महावीर की जन्म- 
भूमि वैशाली और निर्वाण-भूमि मध्यमा पावा पर विस्तृत विवेचना और 
देशाना के अंतर्गत “दिव्यध्वनि” और “अर्द्ध-मागधी”क वैज्ञानिक विवेचन। 
द्वितीय खण्ड : दो परिच्छेद 

प्रथम परिच्छेद में महावीर के पश्चातवर्ती तीन केवली और पॉच 
श्रुतकेवली भगवन्तों के साथ अंगधारी श्रुतधर आचार्यो का इतिहास-सम्मत 
परिचय । आचार्य कुन्दकुन्द का विस्तृत इतिवृत्त | 

दूसरे परिच्छेद में आचार्य समन्तभद्र, सिद्धसेन, देवनन्दि-पूज्यपाद, 
पात्रकेसरी, अकलंक, विद्यानन्दि, वोरसेन और जिनसेन द्वितोथ आदि ॥ 
तृतीय खण्ड : दो परिच्छेद ; 

प्रथम परिच्छेद में प्रबुद्बाचार्यों के व्यक्तित्व और कृतित्व का सविस्तार 
प्रतिपादन । जिनसेन प्रथम, गुणभद्र, पाल्यकोीर्ति, वादीभसिह, महावीराचार्य, 
अनन्तवीर्य, माणिक्यनन्दि, प्रभाचन्द्र, लघु अनन्ततवीर्य, वीरनन्दि आदि प्रायः 
पचास तथा द्वितीय परिच्छेद में वृहत्‌ प्रभाचन्द्र, पाइर्वदेव, भुवनकीर्ति, 
ब्रम्हजिनदास, सोमकीति, भास्करनन्दि, अभिनव धर्मपमृषण आदि लगभग 
पचास परम्परा-पोषक आचार्यो / ग्रन्थकारों का सप्रमाण परिचय । 
चतुर्थ-खण्ड : चार परिच्छेद 

प्रथम परिच्छेद में संस्कृत भाषा के कवि-परमेष्ठी, धनंजय, असग, 
हरिचन्द्र, चामुण्डराय, अजितसेन, विजयवर्णी, आशाधर, अर्हदास, आदि। 

द्वितीय परिच्छेद में अप्रभ्रंस भाषा के चतुमु ख, स्वयंभूदेव, त्रिभुवन 
स्वयंभूदेव, पुष्पदन्‍्त, धनपाल आदि पेंतालीस कवियों का इतिहास । 

तृतीय परिच्छेद में हिन्दी तथा उसकी सहयोगी अन्य देशज भाषाओं , 
मराठी, तमिल और कन्नड़ के कवियों और लेखकों के कृटित्व की चर्चा। 

चतुर्थ परिच्छेद में आचार्यपरम्पता की उपलब्ध पद्चावलियाँ । 

इस प्रकार तोर्थकर महावीर और उनकी आचार्य परम्परा का समग्र, 
संक्षिप्त किन्तु प्रामाणिक परिचय प्रस्तुत करने का एक आश्ार्यकल्प विद्रान 
का सफल प्रयास । 


